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Mr. C M. Vijiaraghavacharya, who, in his 82nd year, is actively eng- 
೫೩೧೮೮ in philosophical pursuits, has now placed before the public the third 
part of his critical and expository discussion of the Gita, according to the 
Wisishtadvatta” schoo] of traditional 112001 pretation, written in Kannada 
language It may hc 10021101 that the first volume of the work known as 
“Acharya-hi lay a-anveshince” was noticed in The Hindu in 1939 and the 
second in 10432, Mi. Achuya has kept his own critical and cxpository 
dis. usston strictly close co Ramanuje’s “Gita Bhashya” Vedanta Eesikas’s 
© Paiparyachan rika” and Yamunts “Gjita-arthasara’” ‘The stanzas of the 
Gita have been done into Kannada anl the 1102071 of cach is thoroughly 
andl systematically discutsed in the ght of the classic, 1aditional interpre 
tations. Phe volume unde. motive 13121125 as subcet matter five chapters 
of the Gita, 11-14 17.10 ad 17, and 1 lewn the 15/11 chapter could not be 
incluled on acco of certain printing dif ulties It may he stated without 
even the shghtest exaggeration that tl.e ttle of the work is 11/11) justified 
and substantiated in view of the actual performance of the author who has 
fully assimilated the excellent and unexceptionable contents of the classics 
of Ramanuja, Vedanta-Desika and Yamuna 

‘The Ith chapter of the Gita is believed to throw an apple of discord 
and the vexata quacstio has been-what is the correct interpretation of 
the intriguing, term “Ksherragnya 11 is well known that the term has 
heen interpreted by Sank:sua in support of his Monism or Monistic Absol- 
utism and such an interpretation has been challenged and refuted by 
Ramanuja aod his commentators.Afte: a complete and full gress discu:sion 
Mr Vijiarahavch. aya chaches the matter thus “Ekaima vacdavanna helo- 
varige Sruti Snuiti Itihasas Puiana vahyagalizella virodhavaguttadendu 
vistarisiheli layitu™ (0. 1323). Mr Acharya maintiains that the mouistic 
or absoluiistic juterpretation of the term “KRsheuajnya” focussed and con- 
verging on identity betwecu the finite sell (jiva) and the Infinite (Iswara), 
has to be 20/೧010.1 as being fiatly’ ent alivtors to theconsolidated import 
of he several Su ved texts like Sruti, Suri, et hoc, Whautover Europcan 
and Ainerican Expewiinental Paychojogists 208% assert in support of unumi- 
tigated Behavh 16113, the Vedanta insists on the rerognition of a non-mate. 
rial entity or entities suhjee to the conutless vicissitudes of IransmiovaMdry’ 
(೩7೮೮1 


As the concluding stanky indicates’ (18 15th chapter contain an ಹಗು. 
sition of the valued secret doctrine for the guidance of genuine aspirants, 
(“GuhyatamamSastram”)This chapter considerably reinforces the conclu- 
sions indicated in the 13th, and particularly the two celebrated stanzas 
“Dvavimau-Purushau. . .'' ani ‘“Uttama'-Purushastu-anayah. , '' (Chap. 
15-15 17) convey the truth that the transmigrating entity is not identical 
with the Absolute, and summing up the central and cardinal conclasion in 
illuminating and incisive language, Mr. Acharya points out that unless the 
erring and struggling finite selves put forth sufficient spiritual endeavour 
in order to earn the grace of the Supreme Lord of the Universe, they can 
never hope t» secure freedom from apparently endless cycles of births 
Such grace, however, cannot be had for the mercst asking. It is 81| hard 
and uphill task A programme of spiritual training and practice is sketched 
in this chapter,(Stanzas 4 and 5 “Tatah-padam....puranee” and “Nirmana 
moha-avyama-tat”). Mr, Acharya has made it strikingly clear taht Rama 
nuja’s insistence on the practice of the spiritual programme is philosophi- 
cally uncompromising and withal quite unexceptionable. He writes; 
“Aaatana anugrahakke patraraguvadakke ¢e Adhyana45 slokagalalli 
heliruva upayanushtanavannu 1080108760೮ mokshavu '' (೧. 2033), 


Notwithstanding the direct and unequivocal statements contained in 
the Gita, some have administered a pacifistic orientation to thc doctrine 
that in certain contexts it becomes a sacred duty to fight the forces of evil, 
hypocrisy and humbug. To every spiritual aspirant two courses of condut; 
are open,. One course is dictated and determined hy sclf- willed egotism or 
egotistic self-willedness (Kama Kara) The other is revealed and proclaimed 
by consolidated wisdom of the ages crystallised in sacred scriptures that 
arc 01330150006 as the direction and command of the Supreme Lord 
(Sastravidii) It is the latter course alonc that would lead one to the pro- 
mised land of spiritual bliss and unalloyed happiness. In the particular 
context of the Mahabharata Arjuna was told that fight he must as ೩ ‘‘“Ksha- 
twriyu” If he ran away, he would be iidiculed as a coward. Expounding the 
Lord’s message to Arjuna, Mr. Acharya forcibly puts the conclusion thus: 
“Kama karatah necnu pravarttisi yuddha madodillavendiruvadu ninage 
uchita dharma vallavu. age madidare ncenu Aasurce prakritiyagi anar- 
thagalige guriyaguvi. 

1 shall content myself with only one more citation. The 17th chapter 
of the Gita contains a masterly analysis of the psychological constitution of 
three types of personality differing from one another in cognitive, emotive: 
and ೧೧೫೩:1೪೮ behaviorism attempted on the basis of the familiar doctrine 
of the three Gunas. Each type 1696815 its own characterisic psycho-physical : 
application to environmental study and reactions (Sraddha). The threefold 
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‘classification of types. cuts across through, ritualistic performances, pen- 
ances,food and gifts, speech, in fact through all the departments of life. Ab- 
solute purity and selflessness or absence of egotistic sclfishness are strictly 
enjoined on aspirants. Arjuna is taught that a courss 01 conduct not in con- 
formity with the Vedie standards and torms of Dharma revealed by the 
Vedas (Vaidika Dharma and Karma) notwithstanding the virtue of conce- 
ntrated application. should be studiously shunned, and likewise is to be 
shunned the course of conduct that is devoid of spirituslised concentration 
notwithstanding its cxternal conformity with Vedic torms and standards, 
Emphasising this truth communicated to Arjuna by the Lord, Mr. Vijia- 
raghavacharya puts ine matter effectively in a nut-shell in the following 
manner: ‘“‘Szaddha yukta-Avaidika karmavu Sraddha heena Vaidika kar- 
mavu cradu nindisalappattavu....” (p. 2214). One might well engage in 
disruptive and anti-sooial activity with application. concentration, and 
diligence and doggedness Such activity, however, would never rank spirit- 
ually higher at all. Not would the adoption of wooden and empty Vedic 
formalistic routine. Thus the Gita counsels a happy and harinonious com- 
bination of spiritually purified and ccctified application and concentration 
{sraddha) and loyaliy ೬೦ Vaidik Dharma. The Gitaic 10081 is the pursuit 
of the path of Sattvika Sraddha. 

Here and there there are typograpeical ೮೯೯೧15! and departures from 
strict, orthodox Kannada 161017 which 1 have 17" herc listed, but, none of 
these could in any way affect the uniformly sustained general excellence 
and charm of Mr Auuarya’s exposition.’ 


R. Naga Raja Sarma. 
ಮೈಸೂರು ಚಾಮುಂಡೀಪುರ ಡೋರ್‌" ನಂ 2940 
ತಾ| 0—3— 1948 
ಶೀನುಡ್ವೇದಮಾರ್ಗೇತ್ಕಾದಿ ಶುಭಗುಣ ಭೂಸಿತರಾದ ರಾಜಶ್ರೀಯು ತರಾದ 
ವಿಜ ಸರಾಘವಾಚಾರ್ಯರವರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಳವನಹಳ್ಳಿ ಶೇಷಾಚಾರ್ಯನ 
ನಕಿಪೂರ್ವಕ ವಿಜ್ಞಾ ನನಾ. 

ತಾವು ಪರಮ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಕಳುಹಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಗೀತಾ ತೃತೀಯ ಸಷ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಪುಟವು 
ಮತ್ತು ಬೇರಿ ಬರೆಸಿದ ಕಾರ್ಡು ಸಹ ಸೇರಿ ಬಹು ಸಂತೊ.ಸಕರೆವಾಯಿತು. ಪೂರ್ನೇಪೂರ್ನೆೇೇ 
ಯತೋವಿಷ್ಣೋ ಸನ್ನಿಧಾನಂ ಪ್ರಮಾಧಿಕಂ!ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾಧಿಕ್ಯಮೇಷಾ ಮಿತ್ಕಿದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಚನಾನುಸಾರ ಈಗಿರುವ ತ್ರಿಮತಸ್ಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪೈಕಿ ತಾವು ಹಿರಿಯರು. ಶಶ್ರಾಹಿ ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಗುರುಭಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ, ಗ್ರಂಥರಚನಾರ್ಹಕೆ, ತದನುಗುಣ ಬುದ್ಧಿ , ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 
ಶಕ್ತಿ, ಸ್ವಯಂ ಸುಬೋಧಕ ಲೇಖಕ ಶಕ್ತಿ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೇಲೆ ಉದಾಹೆರಿಸವ ವಚ 
ನುನುಸಾರ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸನ್ನಿಧಾನವು ಪೂರ್ನೀಕರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾದುದು. (ಸನ್ನಿಥಾನಂತು 
ತತ್ಪ್ರೋಕ್ತೆಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವ್ಯಂಜನಂ ಹರೇಃ) ಎಂಬಸ್ಮೃತ್ಯನುಸಾರ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ 
ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಸನ್ನಿ ಥಾನೆವೆಂದು ಜ್ಞಾನಿ ಮತವು. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂವ ತನ್ನ ಅಂತರಾಶ್ಮನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾರಾದ ತಮ್ಮ ಶರೀರಿ ಆಗಿ ಈ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ನೆಂವೇರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದದ್ದನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಶೃುತಪಡಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಇನು 
೧೮ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ವಂದಾದರೂ ಸಸ್ಟತ್ರಯಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ, ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಸತ್ತಿಗಳ ತತ್ವ. ಶಂಣಾ 
ಗತಿ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಷಯಕ್ಕೇನೆ ವಂದು ಸಂಪುಟವಾಗಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದಿಕ್ಕ 
ತ್ತೇನೆ. ಇತಃಪರ ಆ ೪ನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಮುದ್ರಣ ಮತ್ತು ಫೀಮನ್ನಾರಾಯಣಾಷ್ಥಾ ಕ್ಷರಾದಿ: 
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ಮಹಾಮಂಶ್ರಾರ್ಥ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾಗಿ ಪಂದ್ರಣ ಮಾಡಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಸತ್ಯ 
ವಣಡಿಸಿ ಭಗವಂತನು ತಮಗೆ ಆಯುಬಕೋಗ್ಯಾದಿ ಸಂತತ್ವೈದನಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು 
ನಿಸೆರಸುತಿ (ನೆ. ಈಚಿಗೆ ನನಿಗೆ ಜೃರಾದಿ ಭ:ಧೆಆಗಿ ಇದ್ದು ಭಗವದನುಗ್ರಹದಿಂದ ಆರೋಗ್ಯ 
ಕೊಂದ.ತ್ರಿದ್ದೇನೆ. ನಾನು ಫ್ರಿ” ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾ ನಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿ ಬರೆಯುತ್ತಿ 


ಜ್ಹೀನೆ. ತಪ್ಪ ಗ್ರ ೦ಥವನ್ನು ನಾನೇ ಅವಕಾಶವಾದಾಗ ಓದಿಕೇಳುತ್ತೇನೆ. ಇತಿನತಿಪೂರ್ನಿಕಾ 


ಧ. ಹೊ. ಶೇಷಾಚಾರ್ಯ 


ಸ 

ಫಾ ಆಏ ಗೀರ್ವಣ ಸಷೂಯಾ ನುಸ್ಮೆತಿ ಪತ್ರ 

4 ಆಧಿಕಾರ ಸಮಯೇಪಿ ಖಾಗುಸೂನೆ ಕಾಲಿಕ ಭಗ ಸಟ್ಟಾ 
ಲಬ್ಬಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿದ್ಯರಾ ನೇದೋನಿತ ಕರ್ಮಾಣ್ಕಾಸಿ ಕೈ ನಿದ್‌ ಭಗವದಃರುಧನ ರೂಪೆ" 
ಣೈಪಾನು ತಿಷ್ಪನ್ತ ಆರ್ಸ.  ಇಂಮಮನೀತೋಸ್ಯತ 'ದ್ಭುಸಂ ನದೇನಸಂ ವರ್ತವ ನ. ಏತೇ 
ತ ಪುರು ಸರಣೀಯ, ತಾ ಹೇಸುಭೂತೆ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣವಿಭೂಹಿತ48 ಗವತ॥ ಕ್ರ ನಯಾ 
ಸರಿಶುದ್ಛಾ ನಃ ಗೃರೆವರ ಇಟುಕ್ಷ ಅಬ್ಬ ನಿಗವಾ ನಾರ್ಥಾ8 ಜಗದಾಭರಣ ವಕುಳ 
ಭರಣ, ನಾಥ, ಯಾವನ. ಯತಿವರ, ನಿಗಮಾಸ್ತ ಗ್ಲರೂತ್ಮಂಸಾಧಿಭಿ:ನುಗ್ರಹೀರ್ತಾ ಥಿವ್ಯತ್ತ 
ತರ್ಪೈರಥುಸಂಧೇರ್ಯಾ , ಅನವ್ಯಗಂಧ ಸೈದೇಕಿರ್ಕ್‌, ದ್ರಾನಿಷ ಸಂಸ್ಥ ತ ಬವ್ಯಸ್ತ ;ಬಂರ್ಧಾ 
ಅನವರತ ಮನುನಂಧಾಯ ಭಗನ ಗ್ರಸಾದ ಲಬ್ರವ,ನ॥ ಪ್ರಸ-ದ- 35 ಯೇನ, ತದೀಯ 
ಗಭೀರತಮ ತುತ್ತ ಶ್ಶಾ ೦ಶಾನುದ ತ ಸಂಸ್ಕ ಎತಭಾನ ಷಾಸರಿಚ ಖು ವಿಷಣ೦ವತಿೀನಾ ಸರಿಚಯ 


ವತಾಮಪಿ ಜನಾನಾಂ ಸುಖ ಬಃ ಧಃ ಯ ಗ ಭಾಷಾ ನೈವೃಣ್ಣಃ. ಶ್ರಿೀಮಪ್ನಿಗಮಾನ್ಸ 
ವೀಶಿಕಾನುಗೃಹೀತಾನಾಂ ಸೋತು ಣಾಂಚೆ ನಿವೃತಿ ಮಕುರ್ನನ್‌. ರಹಸ್ಯತ್ರಯಸ 

ಪ್ರಬಂಧ ವಿಷಪರಣೇ, ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ ಉಾತ್ರಸ ೯ ಚಂ ಸ್ರಕಯೋ ವಿನರಣೇಚ ಮರ್ಸ೯ ಸ್ರಯತ್ತಃ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತಃ. ಆಶ್ತ ರ್ಯಾವಹತ್ವಾ ಚ ಛು ಪದ್ದು ರಕ ರೆ ಸಿಸಸಾನ್ತ ಬೆೇಶಿಕ ಸ್ಪನಪ್ರ 
ದಾಯಾಃ ಸ್ಫುಟತರಂ ಪ್ರಕಾಕಿತಾಃ ಸುಪ್ರದಾಯಾ ಏಿರೋಧೆ"ನ ೬ರ್ಥಾವ್ರ್ವರಾಳ್ವ ಪಕಾಶಿತಾಃ 


ಫ್ರತಿಭಾವಿಶೇಷೇಣ.  ಆಪಾದಮಸ್ತಕಂ ಶ್ರೀನ ದ್ವಿಜಯರಾಘವಾಜಾರಾ ಕೃಕ ವ್ಯಖ್ಯಾ 
ಪ್ರಬಂಧ ಪರಿಶಿ-ಲನೇನ ತೇಷ:ಂ ಪ್ರಯತ್ನ ೦ ಸಫಲೀ ಕುತ್ತನ್ನು ಫ್ರೇಕ್ಸಾನ ವತ ಇತ್ತಛರ್ಜಯೇ. 
ಯ ಜಾ ವಿಬುಧೋತ್ತು ಮಾ ವಿಜಯರಾಘೆವಾರ್ರಾ ಬಧಾಃ 

ಯ ಸೃತಯೋ ಜಯನ್ನು ,ಪನಿಷತ್ಟ್ರ ದೀಪಾ ಇವ | 

ರನ್ನ ಇಹಮಾನವಾಃ ಕೈತಿವರಾ ಇಮಾಃ ಪ್ರಕೃ J 

ಭವನಿ ನಿಇಧೆ MAA ನದಿ” ಸತ್ರಮತ್ಯದ ದ್ಭುತ 

3 3 ವಂಶ್ಚಃ 
ಕಸ್ತೂರಿ ರಂಗಾಜಾರ್ಯಃ 
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ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾ ತೃತೀಯ ಸಟ್ಟಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅಕಾರಾದಿಯು 





ಅಧ್ಯಾಯ ಶ್ಲೋ ಪುಟ 
ಅ 


೧೭ ೨೨ ೨೧೯೧ 
೧೮ ೩೨ ೨೩೪೩ 
೧೫ ೨೧೯೪೮ 


ಆದೇಶಕಾಲೆ: ಯದ್ಭಾನಂ 
ಅಥರಂ ಧರ್ಮಮಿತಿನಾ 
ಅಥಶ್ಟೋರ್ಥ್ವಕ 
ಆಧಿಷ್ಕಾನಂ ಶಥಾಕರ್ರಾ ೧೮ ೧೪ ೨೨೮೭ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನನಿತ್ಯತ್ವಂ ೧೩ ೧೧ ೧೭೨೫ 
ಅಧ್ಯೇಷ್ಯತೇ ಚಯ ಇಮಂ ೧೮ ೭೦ ೨೫೬೭ 


ಅನಾದಿತ್ವಾನ್ಸಿರ್ಗುಣತ್ರಾತಿ"೧೩ ೩೧ ೧೮೦೫ _ 


ಅನಿಷ್ಛಮಿಷ್ಟಂ ಮಿತ್ರಂಚ ೧೮೧೨ ೨೨೬೫ 
ಅನುಷ್ವೇಗಳರಂ ವಾಕ್ಯಂ ೧೭ ೧೫ ೨೧೮೦ 


ಆನುಬಂಧಂ ಕ್ಷಯಂ ೧೮ ೨೫ ೨೩೨೮ 
ಅನೇಕಚಿತ್ತವಿಭ್ರಾನ್ತಾಃ ೧೬ ೧೬ ೨೧೦೨ 
ಅವ್ಯತ್ವೇನ ಮಜಾನವ್ತ8 ೧೩ ೨೫ ೧೭೮೬ 
ಅಪ್ರಕಾಶೋ ಪ್ರವೃತ್ತಿಶ್ಚ ೧೪ ೧೩೧೮೯೦ 
ಅಫಲಾಕಾಂಕ್ಷಿಭಿರ್ಯಜ್ಞಂ ೧೭ ೧೧ ೨೧೩೨ 
ಅಭಯಂ ಸತ್ವಸಂಶುದ್ಧಿಃ ೧೬ ೧೨೦೪೩ 
ಅಭಿಸಂಧಾಯ ತು ಫಲಂ ೧೬ ೧೨ ೨೧೭೩ 
ಅಮಾನತ್ವ ಮದಂಭಿತ್ವಂ ೧೩ ೭೧೬೧೩ 
ಆಯುಕ್ತಃಪ್ರಾಕೃತಸ್ತಬ್ಧಃ ೧೮ ೨೮ ೨೩೩೫ 
ಅವಿಭಕ್ತಂಚ ಭೂತೇಸು ೧೩ ೧೬ ೧೭೪೯ 
ಅಶಾಸ್ರ್ರವಿಹಿತಂಘೋರಂ ೧೭ ೫ ೨೧೫೪ 
ಅಶ್ರದ್ಧಯಾಹುತಂದತ್ರಂ ೧೭ ೨೮ ೨೨೧೧ 
ಅಸಕ್ತಬುದ್ಧಿ ಸ್ಪರೃತ್ರ ೧೮ ೪೯ ೨೪೧೨ 
ಅಸಕ್ಕಿ ರನಭಿಷೃಂಗಃ ೧೩ ೯ ೧೭೧೯ 
ಆಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಕಂಶೇ ೧೬ ೮ ೨೦೭೬ 
ಅಸೌ ಮಯಾ ಹತಶೃತ್ರುಃ ೧೬ ೧೪ ೨೦೯೭ 
ಅಹಂಕಾರಂಬಲಂದರ್ರೆಂ ೧೮ ೫೩ ೨೪೧೯ 


'ಅಹಂಕಾರಂ ಬಲಂ ದರ್ಪಂ ೧೬ ೧೮ 5೧೦೮ 
ಅಹಂವೈ ಶ್ವಾನರೋಭೂಶ್ವಾ ೧೫ ೧೪ ೧೯೯೪ 
ಅಹಿಂಸಾಸತ್ಯಮಕ್ರೋಧಃ ೧೬ ೨ ೨೦೪೪ 


ಅಧ್ಯಾಯ ಶ್ಲೋ ಪುಟ 
ಆ 


ಆಢ್ಯೋಭಿಜನವಾನಸ್ಮಿ ೧೬ ೧೫ ೨೧೦೦ 
ಆತ್ಮಸಂಭಾವಿಶಾಃಸ್ತಬ್ಬಾಃ ೧೬ ೧೭ ೨೧೦೪ 
ಆಯುಸ್ಸತ್ವಬಲಾರೋಗ್ಯ ೧೬ ೪ ೨೧೬೨ 
ಆಶಾಪಾಶ ಶತೈರ್ಬದ್ಧಾಃ ೧೬ ೧೨೨೭೯೨ 
ಆಸುರೀಂಯೋಫಿಮಾಪನ್ನಾ ೧೬ ೨೦ ೨೧೧೭ 
ಆಹಾರಸ್ತ್ಯಾಪಿ ಸತ್ಯಸ, ೧೭ ೭ ೨೧೬೧ 


ಇ 
ಇಚ್ಛ್ರಾದ್ವೇಷಸ್ಸುಖಂದು$ಖಂ೧೩ ೬೧೭೦೭ 
ಇತಿಗುಹ್ಯತಮಂಶಾಸ್ತ್ರಂ ೧೫ ೨೦ ೨೦೨೮ 


ಇತಿತೇ ಜ್ಞಾನಮಾಖ್ಯಾತಂ ೧೮ ೬೩ ೨೪೮೮ 
ಇತಿಕ್ಷೇತ್ರಂ ತಥಾಜ್ಞಾನೆಂ ೧೩ ೧೮ ೧೭೫೬ 
ಇತ್ಯಹಂ ವಾಸ.ದೇವಸ್ಯ ೯೮ ೭೪ ೨೩೯೦ 
ಇದಂಜ್ಞಾನದುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ೧೪ ೨೧೮೪೨ 
ಇವನ, ಮಯಾಲಬ್ಧಂ ೧೬ ೧೩ ೨೦೯೪ 
ಇದಂತೇ ನಾಪತಸ್ಕಾಯ ೧೮ ೬೭ ೨೫೫೪ 
ಇದಂಶಕೀರಂಕೌನ್ರ್ಯೇಯ ೧೩ ೧೧೬೩೩ 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಸೇಷುವೈ ರಾಗ್ಯೇ೧೩ ೮ ೧೭೧೬ 


ಈಶ್ವರಸ್ಸಕ್ರಭೂತಾನಾಂ ೧೮ ೬೧ ೨೪೬೮ 
ಉ 


ಉತ್ಪ್ಕ್ಪ್ರಾಮನ್ತಂಸ್ಥಿ ತಂವಾಹಿ ೧೫೧೦ ೧೯೮೧ 


ಉತ್ತಮಃಪುರುಷಸ್ತ ೃನ್ಯಃ ೧೫ ೧೭ ೨೦೧೧ 


ಉದಾಸೀನವದಾಸೀನ8 ೧೪ ೨೩ ೧೯೧೬ 
ಉಪದ್ರಷ್ಟಾನುಮನ್ತಾಚ ೧೩ ೨೨ ೧೭೭೬ 
ಊ 


ಉಊರ್ಸ್ಯಂ ಚ್ಛಸ್ತಿಸತ್ವಸ್ಕಾಃ ೧೪ ೧೮ ೧೯೦೦ 
ಊಧ ಎ? ನಟೂಲಮಧಶ್ಯಾ ಖಂ೧೫ ೧೧೯೪೨ 
ಯ 
ಖಯಷಿಭಿರ್ಬ೯ಹುಧಾಗೀತಂ ೧೩ ೪೧೬೯೫ 


1 


ಅ. ಶ್ಲೋ ಪುಟ 


ಏ 
ಏತಾನ್ಯಪಿತ ಕರ್ಮಾಣಿ ೧೮ ೬ ೨೨೪೭ 
ಏಶಾಂದೃಹ್ಟಿ ಸ್ಟಿಮವಷ್ಟ ಕೃಭ್ಯ್ರ ೧೬ ೯ ೨೦೮೨ 
ನಕ್ಯರ್ನಮುಕ್ತಃಕೌಫ್ಷೇಯ ೧೬ ೨೨ ೨೧೨೪ 
ಹ 
ಓಂತತ್ಸನಿತಿ ನಿರ್ಜೀಶಃ 
ಕ 
ಬ ಭಟ್ಟ ೧೮ ೭೨ 


೧೭. ೨2೩ ೨೧೯೩ 


೨೫೬೪ 


ಕಟ್ಟ ಮ ಬವಣಾತ್ಯುಷ್ನ ೧೭ ೯ ೨೧೬೫ 
ಕರ್ಮ ಹ ಕೃತಸ್ಯಾಹಃ ೧೪ ೧೬ ೧೮೯೬ 
ಸರ ಯನ್ನ ಶೃ ರೀರಸ್ಥ ೦ ೧೭ ೬ ೨೧೫೪ 


ತ ತ್ಯದುಸ್ಬೂ ರಂ ೧೬ ೧೦ ೨೦೮೬ 


ಕಾಮ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ೧೮ 3೨ ೨೨೩೧ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಕರ್ನೃತ್ರೇ ೧೩ ೨೦ ೧೭೬೨ 
ಕರೈ ಮಿತ ಮುತ ರ್ಮ ೧೮ ೯ ೨೨೬೨ 


ಸ 
ಕೃಷಿ ಗೌರಕ್ಷ ಕಃ ನಾಣಿಜ್ಯ ೦ ೧೮ ೪೪ ೨೩೮೫ 


ಕೈ ರ್ಲಂಗೈಸ್ಸಿ ಸ್ತ AS ೨೧ ೧೯೧೨ 

ಕುತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಷ್ಟ ಸ ಯೋರೇವಂ ೧೩ ೩೪ ೧೮೨೧ 

ಕ್ಷೇತ್ರ ಜಾಹಿ ಮಾಂ ವಿದ್ಧಿ೧೩ ೨ ೧೬೪೫ 
ಗೆ 

ಗಾಮಾವಿಶ್ಯ ಚ ಭೂತಾನಿ ೧೫ ೧೩೧೯೯೧ 

ಗುಹಾನೇಶಿನತೀತ್ಯತ್ರಿ ತ್ರೀನ್‌ ೧೪ ೨೦ ೧೯೦೯ 
ನೆ 

ಚಿನ್ನಾ ಮಪರಿಮೇಯಾಂಚೆ ೧೬ ೧೧ ೨೦೮೯ 

ಜೇತಸಾ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ೧೮ ೫೭ ೨೪೫೨ 
ಜ 

ಜ್ಯೋತಿಷಾಮನಿ ತಜ್ಜೊ «ತಿಲಿ೩ ೧೭ ೧೭೫೩ 

ಜ್ಞಾ ನಂ ಕರ್ಮಚ ಕರ್ತಾ ಗ ೧೮ ೧೯ ೨೩೧೫ 

ಜ್ವಾ ಸನಂ ಜ್ಞ ರ ಪರಿಜ್ಞ ತಾ೧೮ ೧೮ ೨೩೧೨ 

ಜ್ಞ ನಯಂಯತ್ತಶ್ಚ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ೧೨ ೧೭೨೭ 
ತ 

ತತಃಸದಂ ತತ್ಪರಿಎಕಾರ್ಗಿ ೧೫ ೪ ೧೯೫೫ 


py ped 
ತಚ್ಚ ಸಂ ಸ್ಕೃತೈಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ೧೮ ೭೭ ೨೫೯೯ 


ತತ್ರ ಸತ್ವಂ ನಿರ್ಕಲತಶ್ವಾತ್‌ ೧೪ ೬೧೮೬೭ 


ಅ. ಕ್ಲೋ ಪುಟ 
ತತ್ರೈಹಂ ಸತಿ ಕೆರ್ರಾರಂ ೧೮೧೬ ೨೩೦೨ 
ತತ್‌ಕ್ಷೇಶ್ರಂ ಯಚ್ಚ ೧೩ ೩೧೬೯೩ 
ತದಿತ್ಯ ನಭಿಸಂಧೂಯ ೧೭ ೨೫ ೨೨೦೧ 
ತಮಸ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನಜ-ವಿದ್ಧಿ ೧೪ ೮ ೧೮೭೮ 
ತಮೇವ ಕರಣ೭ಗಚ್ಛ ೧೮ ೬೨ ೨೪೬೫ 


ತಸ್ಮಾಚ್ನಾ ಸ್ರಂಪ್ರಮಾಣಂತೆಂ ೨೪ ೨೧೨೯ 
ತಸ್ಮಾದೂೋಮಿತ್ಯ ದಾಹೈತ್ಯ ೧೭ ೨೪ ೨೧೯೭ 
ತೂನಹಂ ದ್ವಿಸತಃ ಕ್ರೂರಾ೧ಿ೬ ೧೯ ೨೧೧೨ 
ತೇಜಃಕ್ಷಮಾಧೃ ತಿಶ್ಕೌಚಂ ೧೬ ೩ ೨೦೬೪ 
ಶ್ಯಾಜ್ಯಂ ದೋಷವಿತ್ಯೇಕೇ ೧೮ ೩ ೨೨೬.೫ 
ತ್ರಿವಿಧಾಭವತಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ೧೭ ೨ ೨೦೪೫ 
ತ್ರಿವಿಧಂ ನರಕಸ್ಯೇಶತ್‌ ೧೬ ೨೧ ೨೧೨೧ 
ದ 
ದಂಭೋದರ್ಪೊಃ5ಕಿಮಾನಶ್ಚ೧೬ ೪ ೨೦೬೦ 
ದಾತವ್ಯಮಿತಿ ಯದ್ದಾನಂ ೧೭ ೨೦ ೨೧೮೭ 
ದುಃಖಮಿತ್ಯೇವ ಯತ್ನರ್ಮ ೧೮ ಆ ೨೨೫೮ 
ಜೇವದ್ವಿಜಗುರುಪ್ರಾಜ್ಞ ೧೯ ೧೪ ೨೧೭೬ 
ದೈನೀಸಂಪದ್ವಿನೋಕ್ತಾಯ ೧೬ ೫ ೨೦೬ 
ದ್ವಾವಿಮೌ ಪುರುಷೋ ೧೫ ೧೬ ೨೦೦೪ 
ದ್ಯೌಭೂತಸರ್ಗೋಲೋಕೇಸರ್ಮ್ಮಿ೧೬ ೬ ೨೦೬೮ 
ಧ 
ಧೃತ್ಯಾಯಯಾಧಾರಯತೇ ೧೮:೩೩ ೨೩೪೭ 
ಧ್ಯಾನೇನಾತ್ಮನಿ ಪಶ್ಯನಿ, ೧೩ ೨೪ ೧೭೮೪ 


೧೮ ೬೯ ೨೫೬೪ 
೧೮ ೪೦ ೨೩೬೫ 


ನಚತಸ್ಮಾನ್ಮನುಷ್ಯೇಷು 
ನತದಸ್ತಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ವಾ 
ನತದ್ಭಾಸಯತೇ ಸೂರ್ಯಃ ೧೫ ೬೧೯೬೮ 
ನದ್ವೇಷ್ಟ್ಯ ಕುಶಲಂ ಕರ್ಮ ೧೪ ೧೦ ೨೨೬೫ 
ನರೂಪಮಸ್ಯೇಹ ತಥೋಪ ೧೫ ೩೧೯.೧ 
ನಷ್ಟೋಃಮೋಹಃಸ್ಕ್ರೃ ತಿರ್ಲಬ್ಭಾ೧೮ ೭೩ ೨೫೬೮ 
ನಹಿದೇಹ ಭೃ ತಾಶಕ್ಯಂ ೧೮ ೧೧ ೨೨೬೯ 
ನಾನ್ಯಂಗುಣೇಭ್ಯಃಕರ್ತಾರಂ ೧೪ ೧೯ ೧೯೦೩ 
ನಿಯತಸ್ಯ ತು ಸನ್ಯಾಸ; ೧೮ ೭ ೨೨೫೦ 
ನಿಯತಂ ಸಂಗಂಹಿತಂ ೧೮ ೨೩ ೬೩೨೫ 


ಅ. ಶ್ಲೋ ಪುಟ 


ನಿರ್ಮ? ಮೋಹಾ ಜಿತಸಂಗ ೧೫ ೫ ೧೯೬೪ 
ನಿಶ್ಚಯಂ ಶೃಣುವೆ € ತತ್ರ ೧೮ ೪ ೨೨೩೮ 
ಪ 
ಪಂಚ್ಛೆ ತಾನಿವ ಹಾಬಾಹೊ ೧೮ ೧೩ ೨೨೪೩ 
ಪರಂಭೂಯಃಪ್ರವಕ್ಷಾಾಮಿ ೧೪ ೧೧೮೬೪ 
ಪುರುಷಃಶ್ರಕೃತಿಸ್ಟೋಪಿ ೧೩ ೨೧ ೧೭೭೦ 

pe) 
ಪೃಥಕ್ಕ್ವೇನತುಯಜ್ಞ್ವಾ ಫಂ೧೮ ೨೧ ೨೩೨೦ 
ಪ್ರಕಾಶಂಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿಂಚ ೧೪ ೨೨೧೯7೪ 
ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂಚೈನ ೧೩ OF ೧೭೮೫೯ 
ಪ್ರಕೃತ್ತೈವಚ ಕರ್ಮಾಣಿ ೧೩ ೨೯೧೭೯೯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಂಚ ನಿನ್ನಕ್ತಿಂಚ ೧೬ ೭೨೦೭೨ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಂಚ ನಿವೃತ್ತಿಂಚ ೧೮ ೩೦ ೨೩೩೯ 
ಬ 
ಬಹಿರನ್ನಶ್ಚ ಭೂತಾನಾಂ ೧೩ ೧೫ ೧೭೪೫ 
pe 2 ಪ. CEE 
ಬುದ್ಧೇರ್ಜೇಧ: ಧೃತೇಶ್ವ ಭವದಲ ೨೯ ೨೩೩೮ 
ಬುದ್ಧಾ ಕಿವಿಸುದ್ಧಯಾ ೧೪ ೫೧ ೨೪೧೯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಹಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ೧೪ ೨೭ ಸ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂತಃ ಪ್ರಪನ್ನಾ ಶ್ಮಾ೧ಳ ೫೪ ೨೪೨೪ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತಿಯವಿಶಾಂ ೧೮ ೪೧ ೨೩೭೨ 
ಭ 
ಭಕ್ತಾ yಮಾಮಭಿಜಿ?ನೂತಿ ೧೮ ೫೫ ೨೪೭೧ 
ಮ 
ಮಚ್ಚಿ ಶ್ರ ನ ೧೮ ೫೮ ೨೪೫೬ 
0 pe 
ಮನಃಪ್ರಸಾದಸ್ನೌಮ್ಯತ್ವಂ ೧೭ ೧೬ ೨೧೮೧ 
ಮನ್ಮನಾಭವಮದ್ಭ ಕ್ರ ೧೪ ೬೫ ೨೫೦೧ 
ಮಮಯೋನಿಕ್ಮಹದ್ಬ್ರಹ್ಮ ೧೪ ೩ ೧೮೫೦ 
ಮನ್ಸೈ ವಂಶೋ ಜೀವ ೧೫ ೭೧೯೭೪ 
ವ.ಯಿಚಾನಗ್ಯಯೋಗೇನ ೧೩ ೧೦ ೧೭೨೩ 
ಮಹಾಭೊ ಾನ್ಯಸ೦ಕಾರಃ ೧೩ ೫೧೭೭ 


ಮಾಂಚಯೋಣವ ಭಿಚಾರೇಣ-೪ ೨೬ ೧೯೨೨ 
ಮಾನಾವಮಾನಯೋಸ್ತುಲ್ಕಃ೧೪ ೨೫ ೧೯೧೮ 


ಮುಕ್ತಸಂಗೋ5ನಹಂವಾದಿ೧ಲ ೨೬ ೨೩೨೯ 
ಮೂಢಗ್ರಾ ಹೇಣಾತ್ಮನೋ ೧೮ ೧೯ ೨೧೮೫ 


ಅ. ಶ್ಲೋ ಪುಟ 


ಯ 
ಯ ಇದಂ ಪರಮಂಗ.ಹ್ಯಂ ೧೮ ೬೮ ೨೫೫೯ 
ಯ ಏನಂ ವೇತ್ರಿ ಪುರುಷಂ ೧೩ 3೩ ರೀಳ೧ 
ಯಜನ್ಷೇ ಸಾತ್ರಿಕಾದೇರ್ನಾ ೧೮ ೪ ೨೧೫೧ 
ಯಶಃಸ್ರನೃತ್ತಿರ್ಭೂ ತನಂ ೧೮ ೪.೬. ೨೪೦೦ 
ಯತನ್ನೊೋಯೋಗಿನಸ್ತೈನಂ ೧೫ ೧೧ ೧೯೮೫ 
ಯತ್ತದಗ್ರೇ ವಿಷಮಿವ ೧೮ ೩೭ ೨೪೩೫೮ 
ಯತಶ್ತುಕಾಮೇಪ್ಪುನಾ್‌ರ್ಮ ೧೪ ೨೪ ೨೩೨೭ 
ಯತ್ತುಕೃತ್ಸ ವದೇಕಸ್ಮ್ಮಿ '೧೮ ೨೨ ೨೩3೨ 
ಯತ್ತುಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರಾರ್ಥಂ ೧೬ ೨೧ ೨೧೯೦ 
ಯತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃಕೃಷ್ಣಃ ೧೭ ೭೮ ೨೬೦೨ 


ಯಥಾಪ್ರಕಾಶಯತ್ಯೇಕಃ ೧೩ ೩೩ ೧೮೧೮ 
ಯಥಾಸರ್ವೈಗತಂಸಾಕ್ಷಾಶ್‌ ೧೩ ೩೨ ೧೮೧೪ 
ಯದಗ್ರೈೇಚಾನುಬಂಧೇಚ ೧೮ ೩೯ ೨೩೬೪ 


ಯದ್ಯಹಂಕಾರ ನಾಶ್ರಿತ್ಯ ೧೮ ೫೯ ೨೪೬೦ 
ಯದಾದಿತ್ಯ ಗತಂತೇಜಃ ೧೫ ೧೨ ೧೯೮೯ 
ಯದಾ ಭೂತಸೃಥಗ್ಭಾವಂ ೧೩ ೩೦ ೧೮೦೨ 
ಯದಾಸತ್ತ್ವ್ವೇಪ್ರವೃದ್ಧ *ತು ೧೪ ೧೪ ೧೮೯೧ 
ಯಯಾತುಧರ್ಮಕಾಮಾರ್ಭಾ ೯ ೧೮ ೩೪ ೨೩೫೦ 
ಯಯಾಧರ್ಮ ಮಧರ್ಮಂಚ ೧೮ ೩೧ ೨೩೪೨ 


ಯಯಾಸ್ವಪ್ಪ ೦ಭಯೆಂಶೋಕಂ೧೮ ೩೫ ೨೩೫.೨ 


ಯಸ. ತ್‌ಕ್ರರಮತೀಕೋಹೆಂ ೧೫ ೧೮ ೨೦೨೦ 
ಯಸ್ಯನಾಹಂಕ್ಸತೋಟಬಾವಃ ೧೮ ೧೭ ೨೩೦೫ 
ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಃಕರ್ಮ ೧೮ ಜಿ೨೨೪೨ 
ಯಜ್ಞೇ ತಪಸಿದಾನೇಚ ೧೮೨೨೨೨೦೭ 
ಯಾತಯಾಮಂ ಗತರಸಂ ೧೭ ೧೦ ೨೧೬೭ 
ಯಾವತ್‌ ಸಂಜಾಯತೇ ೧೩ ೨೬ ೧೭೯೦ 
ಯೇಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿ ಮುತ್ಸ ಎಜ್ಯಿ ೧೭೧೨೧೪೨ 


ಯೋಮಾಮೇವಮಸಮ್ಮೂಡಢಃ೧೫ ೧೯ ೨೦೨೪ 


ಯಃಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿ ಮುತ್ಸೃಜ್ಯ ೧೬ ೨೩ ೨೧೨೬ 
ರ 

ರಚ ಸ್ತಮಶ್ಚಾ ಭಿಭೂಯ 

ರಜಸಿ ಪ್ರಲಯಂಗತ್ವಾ 


೧೪ ೧೦ ೧೮೮೪ 
೧೪ ೧೫ ೧೮೯೩ 


*. ಶ್ಲೋ ಪುಟ 


ರಜೋರಾಗಾತ್ಮಕಂ ವಿದ್ಧಿ ೧೪ ೭೧೪೩೩ 
ರಾಗೀಕರ್ಮಫಲ ಪ್ರೆಪ್ರೈಃ ೧೮ ೨೬ ೨೩೩೨ 
ರ-ರ್ಜ ಸಂಸ್ಥ ತ ೧೮ ೭೬ ೨೩೯೮ 
$೦ 
ಲ 
ಲೋಭಃಪಸ್ರವೃತ್ತಿರಾರಂಭಃ ೧೪ ೧೨ ೧೮೮೪ 
ವ 


ವಿಧಿಹೀನೆ ವ.ಸೃಷ್ಟಾನ್ನಂ ೧೬೭ ೧೩ ೨೧೭೪ 
ವಿವಿಕ್ಕಸೇವೀ ಲಘ್ನಾಶೀ ೧೮ ೫೧ ೨೪೧೯ 
ವಿಷಯೆೇನಿ 
ಸಪ್ರ ಸುದ ಚ್ಚು, ತವ ₹೧೮೭೫ ೨೫೯೪ 
ಶ 

ಶರೊದಮಸ್ತಪಶ್ಕೌಚಂ ೧೮ ೪೨ ೨೩೭೬ 
ಶರೀರ ಯದವಾಸ್ಲೊ ತಿ ೧೫ ೮೧೯೬೭ 
ಶರೀರ ಎಾಖ್ಮನೋಭಿ$ ೧೮೧೫ ೨೨:೭೭ 
ಕಾರ್ಯಂತೇಜೋಸ್ಯ ತಿಃ ೧೮ ೪೩ ೨೩೮೪ 
ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಸರ ಖಾತಪ್ತಂ ೧೭ ೧೭ ೨:೮೧, 
ಶೃದಾ ವಾನನಸೂಯಕ್ಚ ೧೮ ೭೧ ೨೫೫೧ 

ಕ್ರ್ರೀರ್ಯಾಸ್ಪ್ರಧಕ್ಕೋವಿಗುಣಃ೧೮ ೪೭ ೨೪೦೩ 
ನಂಚ ೧೫ ೯೧೯೨೦ 


ಬಿಳ್ಳಿ 


pr ಸಃ ಕ್ಷ ನ 

ಸೆ 
ಸರಮಾನಪೊಜಾರ್ಧಂ ೧೭ ೧೮ ೨೧೮೪ 
Y 


ಡೆ ೦ಜನಯತೇಜ್ಞಾನಂ೧ಿ೪ ೧೭ ೧೮೯೯ 


ಸತಃ 
ಸತ್ತು ಜೆ 


ನ್ವ _ಯಸಂಯೊ*ಗಾರ್‌ಗಲ ೩೮ ೨೩೬೨ 


ಅ. ಶ್ಲೋ ಪುಟ 
ಸತ್ವಂ ರಜಸ್ತಮ ಇತಿ ೧೪ ೫೧೮೬೨ 
ಸತ್ವಂಸುಖೇ ಸಂಜಯತಿ ೧೪ ೯ ೧೮೮೨ 


ಸತ್ಪಾನುರೂನಾ ಸರ್ರಸ್ಯ ೧೭ ೩ ೨೧೪೮ 
ಸದ್ಭಾನೇ ಸಾಧ.ಭಾವೇಚ ೧೭ ೧೬ ೨೨೦೫ 
ಸಮುಡುಃಖಸ ಖಸಸ್ಸಸ್ಥೃಃ ೧೪ ೨೪ ೧೯೧೮ 
ಸ.೨೦ ಸರ್ಶ್ಯಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ೧೩ ೨೮ ೧೭೦೬ 
ಸಮಂ ಸಕ್ತೀಸುಭೂಕೇಷು ೧೩ ೨೭ ೧೭೯೧ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ, ಹಿ ಸದಾ ೧೮ ೫೬ ೨೪೫೦ 
ಸರ್ವಗುಹ್ಯತಮಂ ಭೂಯ ೧೮ ೬೪ ೨೪೯೪ 
ಸರ್ವತಃ ಪಾಣಿ ಪಾದಂತತ್‌ ೧೩೨೬ ೧೭೩೭ 
ಸರ್ರದ್ವಾರೇಷು ದೇಹೇರ್ಸ್ಸಿ ೧೪ ೧೧ ೧೮೮೬ 
ಸನ ರೈ ಧರ್ತಾ ಪರಿತ್ಯ ಜ್ಯ 
ಬೂತೇಷು Kl yn 


೧೮೬೬ ೨೫೧೧ 
೧೮ ೧೦ ೨೩೧೭ 


ಸ ದ ೧೪ ೪ ೧೭೫೭ 


ಸಿಸ್ವಸ ಚ;ಹೆಂ ಹೈದಿ ೧೫ ೧೫ ೧೯೯೬ 
ಸರ್ರೇಂದ್ಧಿಯೆಗ,ಬಾಭಾಸಂ ೧೩ ೧೪ ೧೭೪೨ 
ಸಹಜಂ ಕರ ಕೌಸ್ತೀ ತ. ೧೮ ೪೮ «೪-0೦ 
೧೮ ೫೦ 3 ೧೫ 
ವಿಧಂ ೧೮ ೩೬ ೨೩೫೫ 


ಬ 
ಸನ್ನ್ಯಾಸಸ್ಯವ.ಹಾ ಬಾಶೋ ೧೮ ೧ ೨೨.೬ 
ಸ್ವಭಾವಜೇನ ಕೌಸೇಯ ೧೮ ೬೦ ೨೪೬೪ 
ಸೆ ಖಿ pS ಟು! 
ಸ್ವೇಸ್ತೆ ಕರ್ಮಣ್ಯ ರೆತಃ 5 ೪೫ ೨೩೯೪ 


ಶ್ರಿಯ್ಕೆನಮಃ 


ಶ್ರೀ ನಿವಾಸಾಯನಮಃ 
ಶೀಮದಗವದೀತಾಯಾಮ್‌ 
Ke) ಬ Nn 
ಅಸ್ಪ್ಟಾದಶೋ ಧ್ಯಾಯಃ 


ಭಾ. ಅನ. ಅತೀತೇನಾಧ್ಯಾಯದ್ವ ಯೇನ, ಅಭ್ಯುದಯ ನಿಶ್ಚಶ್ರೇಯಸ ಸಾಥನ 
ಭೂತಂ ನೈದಿಕಮೇವ ಕರ್ಮ ನಾನ್ಶತ್‌; ವೈದಿಕಸ್ಯ ಚ ರ್ಮಣ ಸ್ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರಣವಾನ್ವಯಃ ; ತತ್ರ ಮೋಕಾ ಭ್ಯುದಯ ಸಾಧನಯೋ ರ್ಭೆೇದಃ 
ತತ್ಸಚ್ಛಬ್ದ ನಿರ್ದೇಶ್ಯತ್ವೇನ ; ಮೋಸ್ಲಸಾಧನಂಚ ಕರ್ಮ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿರಹಿತಂ 
ಯಜ್ಞಾದಿಕಮ್‌ ; ತದಾರಂಭಶ್ಚ ಸತ್ತೋದ್ರೇಕಾದ್ಭವತಿ ; ಸತ್ತೃವೃದ್ಧಿಶ್ಚ 
ಸಾತ್ತಿಕಾಹಾರ ಸೇನಯಾ,.- ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌. 
ಭಾಷ್ಯಾವ ತಾರಿಕೆಯೆು, ಕೊನೆಯ ಮರಿ ಅಧ್ಯ್ಯಾಯಗಳಂದ ೧೬, ೧೭, ೧೮ 
ರಲ್ಲ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಶೋಧನೆಯೂು ರೋಜ ಲ ಲ್ರಡುವದನ್ನು ಸೂಚ ದೈವಾಸುರ ವಿಭಾಗ 
ದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಬರಡು ಒಧವೆಂದೂ, ಸತ್ತಿ ಕವ ಉಖೂದೇಯುವೆಂದೂ, ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
ಗಳು ಆಗ್ರಾ ಹ್ಯ ಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಿ, ಸಾತ್ರಿಕ ಕ್ತಿ (1ಳಗೇನೇ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುರಿದಲೂ ಪರಮ ಪುರುಷಾ 
AE ಫರಾಭಸಂಧಿಖ್ಯಾದೆ "ವಾಡು ಜ್ಜ ದಾನ ತಿಸಸು ಗಳಿಗೆ ಓಂ 
ತತ್ಸತ್‌ ಎ೦ಬ ನಿರ್ದೇಶ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟೆ ತ ಬರಿದು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಅಭಿಪಾಯವೆಂದು ಸೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ, ಈ ಮುಂದಿನ ಕೊನೆಯ ಅಧ ಯಸ್ಯ ಹಿಂದಿನ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಜ್ಲುತಿಯನ್ನು' ಸೂಚಿಸುವದಕ್ವಾಗಿಯೂ ಅತಿಶೇನಾಧ್ಯಾ ಯಡ್ವ ಯೇನ 
ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರ. ಅತಿತೇನಾಧ್ಯಾ ಯಷ _ಯೇನ-ಒಳದ. ಜೀ ಸದನ 
೧೬-೧೭ನೆಯ ಎರಡು ಅಘ್ಯೀಯಗಿಳಿಂದ, (೧ ಅಭ್ಯ ದಯ ಬಪಿಕ ಸಗ ೨೯ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ಗಳಿಗೂ, ನಿಶೈ್ರೋಂಯಸ-ನರಮ ಶೈೇಸ್ಪಾದ ಮೂ ಇ೦ಬಕ್ಕೂ, ಸಾಧನ ಭೂತಂ. 
ಸಾಧನವಾದುದು, ನೈ ದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಏಿನ-ನೀದ ವಿಹಿತಗಳೂದ ಯಜ್ಞ ಜೂನ ತಎಸ್ಸುಗಳೇ, 
ನಾನ್ಮತ್‌-ಇತರ ಕರ್ಮ "ಳು ಹಾಗೆ "ಅಭ್ಯುದಯ ತ್ರಿ €ಯನಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಸಂಧನವ್ವುವು ಎಂದೂ 
(೨) ವೈ ದಿಕಸ್ಯ ಚ ಕರ್ಮಣಃ- ಮತ್ತು ವೈಬಕ ಕರ್ಮದ, ಸಾಮಾನ ವಾದ ಲಳ್ಪೈಣವು, ಪ್ರಣ 
ವಾಸ್ವಯಃ-ವ ಣನದೊಂದಿಗಿ ಸೇರಿಸಿ ಹೊಳಬೇಕ೦ದೂ, (೩) ತತ್ರಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ, 
ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೂ ಇತರ ಶ್ರೆ ಯಸ ಸ ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಧಸವಾಗಿರ. ಐದರಲ್ಲಿ ಭೀಒತ್ರಿ, ತತ್‌ ಸತ್‌ 
ಶಬ್ದ ನಿರ್ದೇಶ್ಯ ತ್ವೇನ-ತತ್‌ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳ ಪವ ಾರದಿಂದ ಎಂದೂ, (೪) ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನಂ ಚ ಕಲ್ಕಿ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ ರಹಿತಂ” ಯಜ್ಞಾಧಿಕಂ-ವ.ತ್ತು ಮೋಕ್ಸಕ್ಕು ಸಾಧನ 
ಭೂತ ಕರ್ಮವು, $ ರಾಭಿಸಂಧಿ ರಹಿತವಾದ, ನಹ ಭಷ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತನ್ನೇ ಮೊದ 
ಲಾದವು ಎ೦ದೂ, (೫) ತದಾರಂಭಶ್ಚ. ಆಂತಹ ಮೋಸಕ್ಷ್ನಸ ಸಾಧನ ಭೊತ ಬಾಡ ಕರ್ಮ ಗ ಆರಂ 
ಭವಾದರೋ, ಸತ್ತೊ "ದ್ರೆ ಕಾದ ವತ್ತಿ ಸತ್ಯಾಭಿವೃದ್ದಿ ದಿ ಮ ೦ಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, (ಆ) ಸತ್ಯ 
ವೃ ದ್ಧಿ ಶ್ಹ್ಞ ಸತ ಗುಹಾ ವೈದ್ಧಿಯಸಿದನೋ, ಸಾತ್ವಿ ಕಾಹಾರಸೇಪ ಸಂಖಾ.ಸ ಇತ್ತಿಕಾಹಾರ ಸೇವನೆ 
ಖಲಿ” ಇತು ಕ್ರಮ್‌- ಬಂದೂ, ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತ ವೈ ದಿಕ ಕರ್ಮ ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ "ಓಂ ತತ್‌ ಸತ್‌ 
ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶಪ್ರ ಮುಮುಕ್ಟ್ಟು ಬುಬುಕ್ಬು* ಸಾಮಾನ ವಾಗಿರುವಾಗ ಈಗ ತತ್‌ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಮೋಕ್ಸ್ಸಸಾಧನತ್ವ ವನ್ನೂ ಸತ್‌ ಎಂಒ ಶಬ ವು ಅಭ್ಯುದಯ ಸಾಧನತ್ವ ವನ್ನೂ ಹೀಗೆ 


೨೨೨೨ ಶ್ರೀಮದ್ದ ಸ್ಫಗವದ್ಗೀತಾಖಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧ 


ಭಾ, ಅನ. ಅನನ್ತರಂ ಮೊಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಯೋ ಸ್ತ್ಯಾಗ ಸಂನ್ಯಾಸಯೋ 
ರೈಕ್ಯಂ, ತ್ಯಾಗಸ್ಯಚಸ್ವರೂಸಂ, ಭಗವತಿ ಸರ್ವೇಶ್ವರೇಚ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಣಾಂ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವಾನುಸಂಧಾನಂ, ಸತ್ವರಜಸ್ತಮಸಾಂ ಕಾರ್ಯವರ್ಣನೇನ ಸತ್ತ್ವಗುಣಿಸ್ಕಾನಶ್ಕೋ 
ಪಾದೇಯತ್ವಂ, ಸ್ವನರ್ಣೋಚಿತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಪರಮ ಪುರುಷಾರಾಧನ 
ಭೂತಾನಾಂ ಪರಮ ಪುರುಷಸ್ರಾಪ್ತಿ ಸಿರೈರ್ತನ ಪ್ರಕಾರಃ, ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಗೀತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಸಾರಾರ್ಥೊ ಭಕ್ತಿಯೋಗ್ಯ ಇತ್ಯೇತೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನ್ರೇ. 


ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದ ನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಓಂ ತತ್‌ ಎಂದು ಮೋಕಾ ಶ್ಪರ್ಥಿಯು ಹೇಳತಕ್ಕ 
ದ್ಲೆಂದೂ, ಇತರರು ಓಂ ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದೂ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಆ ಪದ 
ಗಳ ವೃವಹಾರದಿಂದ ತೋರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಹಿಂದೆ ೧೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ, 
೨೫, ೨೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಲ್ರಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದರು; ಓಂ ತತ್‌ 
ಎಂಬ ಪ ಯೋಗವು ಗಾಯತಾ ದಿ "ಮಂತ್ರ ಗಷ್ಟು ಕಂಡು ಬಂದರೂ, ಓಂ ಸತ್‌ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಲಿಲ್ಲವು. “ನೋಕ್ಸಸಾಧನವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಗಳು ವಿವಾಹಾದಿ 
ಗಳುಂಟು ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಓಂ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕಾಣಲಿಲ್ಲವು. ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಮೋಕ್ಬಶಾಸ್ತ್ರವು ; ಮಹರ್ಷಿಯೇ ಓಂ ತತ್ಸದಿತಿ ನಿರ್ದೇಶವು ವ್ಯವಹಾರವೆಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಮೇಲುಪಜ್ಕಾಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿ ಸುವ ಅವಶ್ಯ ಕವಿಲ್ಲವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಯತಿ ತಿವರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ಕನನ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ 
ಹೇಳಿದುದು ಆ “ಸದಗಳಿಗಿರುವ ಮೈಲಕ್ಕ ಕ್ಲಣ್ಯವನ್ನು ವೂ ತ್ರ ಬೋಧಿಸು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಎ೦ದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಪೆ ೈತೃಶ್ಷನಲ್ಲದುದರಿಂದ ತ್‌ ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವು ; ಆತನಲ್ಲಿ 
ಜಾ ನವಿಟ್ಟು, ಆತನನ್ನು ಆರಂಧಿಸುವದರಿ೦ದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದುದಾಗಿ ಸತ" ಎಂಬ ಪ ಯೋ 
ಗವು; ಇದೀಗ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಇತತ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿದೇಶವು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರೇ "ಓಂ ತತ್ಸದಿತಿ ನಿರ್ದೇಶ ” ಎಂದು ೨೩ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವಾಕ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಅದಸೆ ಸೇ ಮುಂದೆ ೨೪ರಿಂದ ಅರಂಭಿಸಿ 
ನಾಲ್ಕು ಶೊ ಪ್ಲೀಕಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 














ಮುಂದೆ ಈ ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ ಶ್ರ ಡುವದೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ... 
ಅನನ್ರರಂ-ಈ ೧೬, ೧೭ನೆಯ ಇ ಹ ಈ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ. (೧) 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ ನಿರ್ದಿಸ್ಟಯೋಃ-ಮೋಕ್ಸ ಸ ಸಾಧನಭೂತಗಳೆಂದು ಡೇಳಲ್ಪ ಟ್ಬಿರುವ, 
ತ್ಯಾಗ ಸಂನ್ಯಾ ಸಯೋರೈ ಕ್ಕಂ-ತ್ಕಾಗ ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸ ಎಂಬೆರಡು ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಮಾ 
ನಾರ್ಥವುಳ್ಳ ವೇದೂ, ಶೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಪ್ರ ಪೃತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಅವತಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಯಾಮುನಮುನಿಗಳ ಸಜ್ಜ )ಹ ಶ್ಲೊ ೀಕವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ 
* ಈಶ್ವರೇ ಕರ್ರ್ಯತಾ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಪತ್ವೊ €ಪಾದೇಯತಾ ನ್ತಿಮೇ। ಸ ಕರ್ಮ ಪರಿಣಾಮಶ್ಚ 
ಶಾಸ *ಸಾರಾಥ₹ ಉಚ ತೇ ಎಂಬ ಅವರ ಸೆಬ್ಗ ಹಶೊ ್ಲ(ಕವನ್ನ ನುಸರಿಸೆಯೇ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ ತ್ಯಾಗ ಸಂನ್ಯಾಸಯೋರೈಕ ಸ್‌ ” ಎಂಬುದು ಸಜ್ಗ )ಹಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ « ಈಕ್ವಿ ಕೇ ಕರ ರೈೈತಾ 
ಬುದ್ಧಿ 8 % ಎಂಬುದರಲೆ ಸೀ ಕರ್ಮಗಳ: ಸ್ಪೆರೂಪ ಮಮತಾಫಲ ಸೆಮರ್ಪಣಗಳು “ರಿದವಾರುದ 
ರಿಂದ” ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಮುನಿಗಳು ಪ ಪ ೈಥಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸೆತಕ್ಷ ದ್ದು. (೨) ಭಗ 
ವತಿ ಸಕ್ತಿ ಶ್ವರೇಚ ಸರ್ವ ಕರ ಹಾಂ ಕರ್ತೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನಂ-ತಾನು ಮಾಡುವ ನಿತ್ಯ 
ಕೈಮಿತ್ತಿ ಥೆ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತೆಪಸ್ಸ ಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ತೃ ತ್ವವೂ ತನ್ನ ದಲ್ಲವು, 


ಶ್ಲೋ. ೧] ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೩ 


ಪರಮಶೇಷಿಯಾದ ಸರೆ ಶ್ರೇಶ್ವರನಾದ ಭಗವ೦ತನದೇ ಬಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ, 
(೩) ಸತ್ವರಜಸ್ತ ಸ್ರಮಸಾಂ-ಸತ್ವರಬಸ್ತ ಸ್ತಮೋಗ-ಣಗಳಿಂದ.೦ಟಾದ, ಕಾರ್ಯವರ್ಣನೇನ-ಕಾರ್ಯದ 
ಒಳ್ಳೇ ಮುತ್ತು. ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿ-೦ದ ಸತ್ವಗುಣಸ್ಕಾವಶ್ಕೋ ಸಾದೇಯತ್ತಂ- 
ಸತ" ಲದಾಯಿಕವಾದ ಸತ್ವ ಗುಣವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂಬದೂ, (೪) ಸ್ವವರ್ಣೋಟಚಿ 
ತಾನಾಂ ಕರ ೈಣಾಂ.ತನ್ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ 'ಯೋಗ್ಯ ಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳು, ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರಾಭನ ಭೂತಾನನಿಂ ಪರವ ಭ್ರರ.ಹನ ಆರಾಧನ ರೂಪಗಳಾದುದರಿಂದ, ಅವು 
ಗಳಿಗೆ, ಪರಮ ಪುರುಷಪ್ರಾಪ್ತಿ ನಿರ್ವರ್ತನಪ್ರಕಾರಕ-ಪರವ. ಪುರುಷನ ಸಾಯ್ಯಜ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ 

ಯುಂಟುಮಾಡುವ ಪ ಪ್ರಕಾರ (೫) ಕೃತ್ವ ಸ ನೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ಸಾರಾರ್ಥಃ ಭಕ್ತಿಯೋಗಃ- 
ಈ ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರಭೂತವಾದ ಅಭವ್ರಾಯವು, ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಎಂಬು 
ದೂ, ಇದು ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು, ಇತ್ಯೇತೇನೇಗೆ ಈ ಐದು ಐಫಯಗೇಲ ? 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನ್ರೇಪ್ರತಿನಾನಸಲ್ಪ ಡುವುವು. ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಮುನಿಗಳ ಗೀತಾರ್ಥ ಸಜ ದ್ರ 
ಹದ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕವಾದ ಸ್ನ ಧರ್ಮ ಜ್ಞಾ ನನ್ಫೈ ರಾಗ್ಯ ಸಾಧ್ಯ ಭಕ್ತ A ಗೋಚರ | 
ಎಂಬುದನ್ನ ನ.ಸರಸಿ “ತೆಯ ಸಾರಾರ್ಥವ್ರ ನೇ  ೋಗಿಂಡು ಕೆಸಿ, ಅರ್ಜುನನು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋ ಗಾಧಿಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಹೋಯಿತು. ಆದರೆ 
ಅರ್ಜುನನು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತ ತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ತೋರಿಸಿದು 
ದರಿಂದಲೂ, ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ದ್ವಿ ದ್ನಿಒರಲ್ಲದೆ ಟ್‌ ನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವ ಹಾಗೆ, “ಮಾಂ ಹಿ ಪಾರ್ಥವ್ಯ. ಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ” ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ * ಸ್ತ್ರಿಯೋನೈ ಶ್ಯಾಸ್ತಥಾ 
ಶೂದ್ರಾ ತೇಪಿ ಯಾಶ್ರಿ ಪರಾಂಗತಿನ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಪ್ರಪದನವನ್ನೂ 
ಪರಮಹಿತವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನಾ ಗಿ ಗೀ. ೬೬ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದೂ ಗೀತಾ ಸಾರಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲೇ ಸೇರಿತು. ಶಿ ಟಿ ಯಾಮುನ ಮುನಿಗಳು ಇದನ್ನು ಶ್ಲೇಷೆಯ ಮೂಲಕ ಮೇಲಿನ 
ಪೃಥಮ ಶೊ ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ನ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಶರಣಾಗತಿ ಎಂದು ಸೂಜಚಿಸಿರು 


ಪೆ ಬ್ರಿ? 
ತ್ತಾರೆ. ಶ್ರ ವ್ಯಾಸರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಭಜತೇ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೋ, 


ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳಾದ ಉಪಾಸನ, ಪ್ರಪದನವನ್ನು ಎರಡನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು. 

(೧) ತ್ಯಾಗ ಸಂಸ್ಯಾಸಯೂಕಕಿತ್ತ ಕನಸ ಪ್ರಗಟ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಬಹುದು. ಮೋಕೃಪ್ರಾಪಿ ್ಲಿಗೆ ಕರ್ಮ ಸನ್ನಾ $ಸರೂಪ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೇ 
ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳ ಬ್ರಿತು. ಸೆರ್ವಕರ್ಮ ಫಲತ್ಯಾ ಗವೂ ಮುಮುಕ್ಸು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಗಟ್ಟಿತು. ಸೀ ಸಂನ್ಯಾಸವು, ಸ್ವಕರ್ಮ ಫಲತ್ಯಾಗಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ ರೂಪಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಕರ್ಮ ಸ೦ನ್ಯ್ಯಾ ಸ 
ದಿಂದ ಏತ ಟ್ಟಿ ಕೆ, ಅರ್ಜುನನು ತಾನು ಈಗ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ನಾಗಿರುವದು ಸರಿಯೇ 
ಎ೦ದು ಯೋಚಿಸಿ ಪ ಥಮ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಿ ನಾದುದರಿಂದ, ಅವೆರಡೂ ಏಕಾರ್ಥ 
ವುಳ್ಳನೆಂದು ಉಪದೇತೆಸಬೇಕಾಯಿತು. ಅರ್ಬು ನನಿಗೆ 'ಮುದ್ಧ ದಿಂದ ನಿವೃ ತ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಮುಂಡೆ ೪೬ನೆಯ ಶೋಕದಲ್ಲಿ “ಸ್ಪ ಕರ್ಮಣಾ” ತಮಭ್ಯ ಚ ೯ ಸಿದ್ದಿ 0 ವಿಂದತಿ 
ಮಾನವಃ” ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ೦ತಿಸುವದರಿಂದ. ೭೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಸ್ಟೋನೊಹ॥ ಸ್ಮೃತಿ 
ರ್ಲ೯ಬ್ದಾ ಎಂದೂ, ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂತನ ನಿನ್ನ ಆಜ್ಞಿಯಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಯುದ ಮಾಡ್ರೀ 
ನೆಂದೂ” ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಈತನಿಗೆ ಮೋಹಜ್ಜ್ಞಾ ನವು ಅಲ್ಲಿವರೆಗೂ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ 
ಇತ್ತೆಂಬುದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೋಹಜ್ಞಾನವು ಎಷ್ಟು "ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ಅನೇಕರಿಗೆ ಬೇಗ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುತ್ತದೆ. ಆಂಜನೇಯನು ಸೀತೆಯ 
ಸೆಂಶಯಚ್ಛ್ಯಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸೆಲು ಎಷ್ಟು ಶ್ರಮಪಟ್ಟಿ ನೆಂಬುದು ರಾಮಾಯಣ 


೨೨೨೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಖಾಂ [ಶ್ಲೋ 


ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಸೀತೆಯು ಸರ ರ್ರಜ್ಞ ಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮೋಹಚ್ಚಾಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಲೋಕ ವಿಡಂಒನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹಾಗೆ ನಟನೆಯ. ಇವೆರಡು ಪದಗಳೂ ಏಕಾರ್ಥವಳ್ಳವ ವನಿದರೆ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಏರ್ಪಡುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನ ಮುನಿಗಳ ಸಜ್ಗ ಹೂ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಈಶ್ವ ಕೇ ಕರ್ತ ಕಾಬುದ್ಧಿ 8" ಎಂದರೆ ಈಶ ೈರನೇ ಕರ್ತ್ಹಾವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ ಸ ಫಲತ್ಯಾಗನೆಂಒ ಭಾವವ" 

(೨) ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಮ ಪುರುಷಾರಾಧನರೂಪವಾದುವ್ರ ಈತನಿಗೆ ವಿಹಿತ 
ಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಲದು, ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುವನೂ 
ಪರಮಪುರುಷನೇ ಎಂಬ ಅಭಿಸಂಧಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಭೆಗವತಿ ಕರ್ತೃತ್ವಾನು ಸಂಧಾನಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದು ಮುಂದೆ ದೈವಂ ಚೈವಾತ್ರ ಪಂಚಮಂ (೧೪) ಎಂಟಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಪ್ರಾಯದಿಂದ.೦ಬಾಗ.ವ ಪೂರ್ತ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವೂ 
ಸಹ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

(4) ಸತಗುಣಸ್ಯಾವಕ್ಕ್ಯೋಸಾದೇಯತ್ವಂ_ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಕರ್ತಾ. ಬುದ್ದಿ, ಧೃತಿ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಾ ಸಾತ್ಯಿಕ ರಾಜಸ ತಕಮಸ ವಾಗಿ ಮರು ಸಧನಂದೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿತಿ ಶವೇ 
ಉಪಾದೇಯ ವೆಂದು ಮುಂದೆ ೧೯ನೆಯ ಶೊ ಫ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುಣದ ದನ್ನು ಸರ್ಪ ಹ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

(೪) ಸ್ವವರ್ಣೋಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮ ಪಸಂ ಅನುಷ್ಠಿ 
ಸಿದರೆ ಪರಮ ಪುರುಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವೌಗುತ್ತ ದೆಂಬುದು ೪೪-೪೫ನೆಯ ಶೊ ೪ ಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿದಾ ಸ್ರಿಸಿ ಸಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುತ್ತದೆ. 


(3) ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಾರಾರ್ಥವು, (೧) ಭಕ್ತಿಯೋಗನೇ ಬಂದು ಹಿಂದೆ ೩೪ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಕ್ರೈ. ಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ 
೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ" ಅಜ್ಗ್‌ಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಬ್ಲವೆನು ೬೪ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಅಂತಹ ಗುರೂಪಾಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಟಿ ಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ತನಗಿಲ್ಲವೇ 
ಎಂದು ಶೋಕಸಂತಪ್ಪನಾಗಿ ಕಾಸ ರ್ಪಣ್ಯವನ್ನೂ “ಮಹಾ ವಿಶಾ ಸವನ್ರೂ ತೋರಲಾಗಿ, ಅಂತ 
ವನಿಗೆ ಅಘೂಪಾಯವನು ೬೬ನೆಯ ಕೊ ೧ ತದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ, Ky ೬೬ನೆಯ ಶೊ ಪ್ಲ ಕವೂ 
ಸಹ ಗೀತಾಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಾರಭೂತಾರ್ಥವು. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಮನ್ಮನನಾಗಿ ಸ ನಾಗಿ, ಮದ್ಯಾಜಿಯಾಗಿ, ನನ್ನ ನ್ಮ ನಮಸ್ಕೃರಿಸಿದವನಾಗಿರುವದು 
೬೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪ | ಪದನಕ್ಕೂ ಬೇಕಾದವಾವ.ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಶೊ ತ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಕೂಡಿಸಿ, ಪ್ರಪದ ದನಪೇ ಗೀತೆಯ ಸಾರಭೂತಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿತೆಂದೂ ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು. ಆ ಬರಡು ಕನ ನ್ಲೀಕಗಳ ಸ ಜಾಸ್‌ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಃ ಭಗರ್ವಾರವರು, ಸರ್ವ 
ಗುಹ್ಮತನುವಾದ.ದು ವಂದು, ಅದನ್ನು ಪುನಃ ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾ ಪಕವನ್ನು' ಸತುತ ಭೂಯಃ 
ಶೃ ಜು ಎಂದು ಹೇಳಿ, 


« ಮನ್ಮನಾಭನ ಮದ್ಭಕ್ತೋ ಮದ್ಯಾಜೀ ಘತಾಂ ನಮಸ್ಕುರು | 


ಮಾನೇನೈಷ್ಯಸಿ ಸತ್ಯಂ ತೇ ಪ್ರತಿಜಾನೇ ಪ್ರಿಯೋಸಿ ಮೇ len 
ಸರ ಧರ್ಮಾ! ೯ ಪರಿತ್ಯ ಜ್ಯ ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ | 
ಅಹಂತ್ವಾ ಸರ ಕೃಪಾಸೇಧ್ಯೋ ನೋಕ್ಸಯಿಸ್ಕಾನಿ ಮಾಶುಚಃ? 1೬೬॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಮಹನೀಯರಾದ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಸೆರ್ರ ಜ್ವನಾದ ಲೀಲಾ 
ಸಾರಥಿಯ ದಿವ್ಯೋಕ್ಸಿಯ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೋಪಾಯಗಳು ನರಔೆಂದೂ, (೧) 


ಶ್ಲೋ. ೧] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೨% 


ಭಾ, ಅವತಾರಿಕೆಯು, ತತ್ರ ತಾವತ್ತ್ಯಾಗ ಸನ್ನಾಸಂಯೋಕ ಪಥಕ್ತೈ, ಕ್ತ ನಿರ್ಣ 
ಯಾಯ್ಯ, ಸ ಸ್ವರೂಪ ನಿಣಿಯಾಯ ಜಾ ಜರ್ಜುನಃ ಪ ಚ್ಛತಿ.... 








ವಸೂ ಶ್ಗೊ ಕದಿ೦ದ. ವರಮೂತ್ರ ನೋವಿನ ಸನಿವೆಂದೂ ಇದ. ಗ.ರ ತರ ಉಪಾ 
ಯವೆಂದೂ, (೨) ಸತ್ವ ಧರ್ಮಾಃ ೯ ಎ೦ಬ ಶೊ. ; (ಕದಿಂದ ಭರನ್ಯಾಸ € ಅಥವಾ ಶಂಣ:,ತಿ ಎಂದೂ 
ಇದು ಸ ಖಭೋಪಾಖಿ. ಮದಿ, ಹೀಗೆ ne. ತೆಯಲ್ಲಿ ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಬರಡ- ಉಪಾಯಗಳೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎ೦ದೂ, ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸೋಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಾ ಹೀಗೆ ಅಮೋಘ 
ವಾದವು. ಮೊದಲು ಮನ್ಮನತಭವ ಅಂಬ ಉಪಾಸನೋಪಾಯವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದುಸಲ 
ಹೇಳಿದರು. ಇದು ಮಾಡಲು ಕಷ್ಟವೇ ಎ೦ದು ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶೋಕಿಸಿದ 
ನೆಂಬುದು ಮಾಶುಃ ಎ೦ಬ ಕರುಣಾಪೀಯೂಷ ಒಲನಿಧಿಯ ಸಮಾಧಾನೋಕ್ಕಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತ ವ್ರ, ಹಾಗೆ ಆತನ ಶೋಶಕರಿವಾರಣವನ್ನು ಲಘುವಾದ ಉಪಾಯವಾದ ಶರಣಾಗತಿ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ನಿಗಮನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಗಲಿ ಶರಣಾಗತಿ ವಿವರಣೆಯು 
ಬೇಡವೋ? ಎಂದರೆ ಈಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಯನಿಲ್ಲವು ; ಯುದ ಕಾಲವು. ಅದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ 
ತೆ €ತಾಯುಗದಲ್ಲೇ ಶ್ರೀ ರಾಮಾವತಾರಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು. 
“ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪರಮಯಾ ವಾಪಿ ಪ್ರಪತ್ತ್ವ್ಯಾನಾ ಮಹಾಮತೇ | ಪ್ರಾಪ್ಕೋಹಂ ನಾನ್ಯ 
ಥಾ ಪ್ರಾಪ್ಯೋ ಮಮ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಲಿಪ್ಪು ಭಿಃ » ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲ್‌ ಅನ್‌ಸಂಧೇಯವು 
ಈ ಗೀತಾಸಾರಭೂತಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಚಕಿಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಾಜೀ 
ಎಂದೂ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ-ವದರಿಂದ, ಸರ್ರಕರ್ಮ ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಯು ಮಾಡಬಒಹು 
ದೆಂಬ ಕೆಲವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾತ್ಮ ನಾ ಆಸನ ಲಬಲ್ಲವು ಮಾಂ ನಮುಸ್ಕುರು ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯವು ನಿವ್ನಮಜ್ನಳ ೪ ವಿಗೃಹಯುಕ್ತವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಶರೀರ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿಯ ೂ ಸರುವ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನು ಉಪಾಸ್ಯನೆ೦ಂಬ ವಾಜಕ್ಕೂ ಆನುಕೂ 
ಲವಿಲ್ಲವು. ಮಾಂ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಶ್ರಿ NA ಕೃಷ್ಣ ಬೆಗವಾನನಾಗಿರುವ ದಿವ, ಮಜ ಳೆ ವಿಗ್ರ ಹವೇ 
ಉಪಾಸ್ಯವಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸೆ ಸಂಡೇಹಬಲ್ಲವು. ಈ ಮೇಲಿನ ಎರಡನೆಯ ಶೊ ೪ ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ 'ಪ್ಯವೇ 
ಬಂ ಪ್ರಾಪ್ತಾವೇ ಬೇರೇ ಎಂಬುದು ಸು ಟಿವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ಔತಿಯ ಸ ಸ್ವ್ವ ಹ ಫೈಕ್ಯ 

ಸ್ಥಿತಿಯು ಎಂಬ ವಾಡಕ್ಕೂ ಅನುಕೂಲ್ಲುಲ್ಲವು. ಶ್ರೀವ-ಚ್ಛಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮುಕ್ತಿಯು 
ಸ್ನ ರೂಪೈ ಕ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಲ್ಲವು. ಮಹಾನುಭಾವರು. “ಮುಕ್ತ, ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು. ಹೇಗೆ ವರ್ಣಿಸಿರು 
ತ್ತಾ ಕಂಡರೆ. ಪರಮಸಾದ್ವಿ ಯು ತನ್ನ ಪತಿಯನು ಒಹುಕಾಲವಗಳಿ, ಆತನನ್ನು ಆನಂತರ 
ಪತಿಯ ಅನುಗ )ಹದಿಂದಲೇ ಹೋಗಿ ಸೇರಿದರೆ ಹೇಗೆ ನಿರತಿಶಯಾನಂದವೋ, ಅಂತಹ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯೆಂದು ಉಪಡೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕೋಪದೇಶವು. 


ಈ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ ಉಪದೇಶವನ್ನೂ ನಿಗಮನೆದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡುವ ಅಧ್ಯಾಯವಾದುದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ೧೭ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಸಜ್ಲು ಹಿಸಿ ಹೇಳಿ, ಕೊನೆಗೆ ಈ ಅಮೋಘ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಮ ಹಿತರೂಪದ ಸಾಧನೋಪಾಯ 
ಗಳು ಎರಡು ವಿಧಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ... 

ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮತಃ ಉಪಪಾದಿಸೆ-ವದನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ --ತತ ತಾವತ್‌ ಅವುಗಳ 1... ಮೊದಲು, ಶ್ಯಾಗಸನ್ನಾ ಸಯೋಃ- 
ಕೃತಾ ನಗೆ ತತ್ತ ಸನ್ನಾ ಇಸ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ, ಪೆ ೈಥ ಕ್ರ್ವೈಕತ್ವ ನಿರ್ಣಯಾಯ_ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳವೇ 
ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಅಥನವುಳ್ಳವೇ “ಎಂಬುದನು, ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣ 
ಯಾಯಚ.-ಆ ತ್ಯಾಗಸನ್ನ್ಯ್ಯಾಸೆಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಅರ್ಜುನಃ ಫೃಚ್ಛ 
ತಿ-ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಪಬ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸನ್ನಾ $ಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ತ್ಯಾಗವೂ. 


೨೨೨೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧ 


ಅರ್ಜುನ ಉವಾಚ. 
ಮೂ, ಸನ್ನ್ಯಾಸಸ್ಯ ಮಹಾ ಬಾಹೋ ತತ್ತ್ವ ಮಿಚ್ಛಾಮಿ ವೇದಿತುಮ್‌ | 
ತ್ಯಾಗಸ್ಯಚ ಹೃಷೀಕೇಶ ಸೃಥಕ್ಕೇಶಿ ನಿಷೂದನ ॥೧॥ 








ಮುಮುಸ್ತುವಿಗೆ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿವೆ, ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳವೇ 
ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವೇ? ಅವುಗಳ ತ ಕ್ಸ್ಮಣವೇನು? ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಹ 
ಹಲಯುಕ್ತನಾಗಿ ಪ್ರ ಶ್ಲಿ ಸುತ್ತಾ ಸಿ ಭಾವವು. 

ತತ್ರ ತಾವತ್‌. ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅರ್ಜುನಪ್ರಶ್ಲೆಯ ಮುಖ್ಯಾಭಿಪ್ರಾ ಯವೇನೆಂದರೆ- 
ಯಜ್ಞ ದಾನೆ ತಪಸ್ಸುಗಳು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿ H ನಾಧನವಾದವು. ಅವೇ ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಸ 
ಸಾಧನಕ್ಕೂ ಕಾರಣಿಭೂತವಾಗುತ್ತ ಷೆ ಎಂದು ನಿಸಿ ಸತ್ತ ತಿಳಿಯುವ ಉದ್ದಿಶ್ಕ ವಾಗಿ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ಸೆನಾ ಿ $ಸಶಬ್ದ ವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಶ ಮವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸು 
ವಂತಾದ್ದಾದುದರಿಂದ, ಏನಾದರೂ ಬಿಜು ಪದಗಳು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥವೇನಾದರೂ ಉಳ ತೈವೋ 
ಎಂಬ ಶೆಜ್ಯಾದಿಂದಲಾಗಲಿ ಪ್ರ ಶೆ ಯು. 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕಾರಣವೇಸಿರಬಹುದೆಂಬುದು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಚಲ್ಲಸಿ A ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಗೆ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಥಾ "ವು ಬೋಧಿಸಲ ಟ್ಟೈರುತ್ತ ದೆಂದು “ಹೇಳುವರು, ಅದರ Me NR ಗಿ 
ಅರ್ಜುನಪ್ರ ಶ್ರ ಯು. “ನಿಯತಂ 5 ರುರುಕರ್ಕತ್ವ ೦” ಎಂದು ೩-೮ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, ಮೋಹವು ಕಳೆ 
ಯದೆ, ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಾಾತಂಭವಲ್ಲೂ, * ಸೆನ್ನಾ $ಸಂ ಕರ ೈಣಾಂ "ಕೃ ಷ್ಠ ಪುನರ್ಯೋ 
ಗಂಚ ಶಂಸಸಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಚರ್ಜೆಯೇ ಸ್ವಲ್ಪಪೆಟ್ಟಿಗೆ ನಜಿದರುತ್ತ 5. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು ಇಷ್ಟ ವಿಜ್ಲವು. ಈ ಯುದ್ದ ಕರ್ಮ ವನ್ನು ತ್ನಜಿಸಲು, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ 
ಅವಕಸೆಶವಿದೆಯೇ Re ಮೆ ನಂಸಗೊಂಡಿರತ್ರಾ ಲ “ ಯೋಗಿನಃ ಕರ್ಮ ಕುರ್ಕ ಸ್ತ್ರಿ ಸಜ್ಗಂ 
ತ್ಯ ಕ್ತಾತ ಶುದ್ಧ ಯೇ! ಯುಕ್ತಃ ರ್ಮ ಫಲಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಶಾನಿ ಮಾಸ್ಟೊ «ತಿ ಕ್ಸ ಸ್ಮ ಕೀಂ' ೫ 
(ಸೀ. Me ೧೧ ೧೨) ಬಂದು ಪುನಃ ಹಿಂಡಿ ಹೇಳಿದ. ಜನ್ನ” ಸವ.ಧಿ”ನಿ ಹೇಳಿದ್ದೇ ರೂ ಅ. ಯು 
ಕಳೆಯಲ್ಲಿವು. ಪುನ ಅದೇ ಮೋಹಬುದಿ ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಏನೆಂದರೆ. ಕರ್ಮ 
ಸನಾ ಸೆ ಕರ ್ಮತ್ಯ್ಯಾಗವೆಂದರೇಸು ? ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮಂಜಿ 4 ಸ್ವ ಕರ ಣಾ ತಮ 
ಭ್ಯ ಚ್ಶ ೯ ಸಿದ್ಧಿಂ ನಿನ್ನತಿ ಮಾನವಃ | ಸ್ಟೇಸ್ವೇಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ದಿಂ ”ಅಭೆತೇ ನರಃ” 
ಹ ಸ್ಕಾ ತನ್ನ” ವರ್ಣಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಶ್‌ ಕಮೌಗೇನ್ನು  ಅನುಷ್ಟಿ ಸಲೆ ಬೇಕೆಂದು, ಅದೇ 
ತ್ಮ ಮೇಣ `ಪಾಯಾನುಷ್ಠಾಸ ನಕ್ಕ ಸಾ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾ ಫ್ರಿ ಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದೂ' ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸ ುವದರಿಂದ, ಅದಸ್ಸೆ € ಸಿದ್ದಾಸ್ತ ಸ್ತ ವಡನವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ಅರ್ಜುನನು 
ಕಡೆಗೆ “ ನಸ್ಟೋ ನೋಹಃ ಸ್ಮ ತಿರ್ಲಜ್ಜಾ ೫ ನಂದೂ, “ ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂ ತವ” 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿ, ದೊ ನ್ನು ಖನಾದ-ದರಿಂದ ಈ ಪ ಶ್ನೆ ಯನ್ನೂ ಸಕ್‌ ನ ಜಸ 
ದಲೇ ಮಾಡಿರಬೇಕೆಂದು. ತೋ 'ರಿಬರುತ್ತ ದೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ "ಆದಿಯಿಂದಲೂ, ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಲ್ಲೇ ಸ್ಪಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಕಷ್ಟ ವೆಂಬ ಶೋಕವು ಬಾಧಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
« ಚಂಚಲ ಹಿ ಮನಃ ಕೃ ಸ್ನ ೫ (೬೩೪ನೆಯ ತೊ ್ಲಶವನ್ನು. ನೋಡಿ. ಪುನಃ "೧೨ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಶ್ಲೊ ಘಡ ಅರ್ಜುನೆಪ ಕ್ಷ ಗೆ ಅದೇ ಕಾರೆ: :ವು. ಸಕ್ರೇಶ್ವರನ ಸಮಾ 
ಧಾನೋಕಿ_ ಗಳನ್ನೇ ೯ ರಿದ ೧೨ನೆಯ ಶೊ ಗಳನ ನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ 
ತೋಕವೇ ಇರುತ್ತ ಡೆ. ಈಪೃ ್ಲಿ ಗೆ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳವು ಎಂದು ಮುಂಡೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಿ ಹೇ ಮಹಾ ಬಾಹೋ- ನಿಶಾರ್ಚಾ ಜಾನರ್ನಾ ಯರ್ಕಾಾ 


ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಚೈ ಚೈವ ರಾಕ್ಷರ್ಸಾ । ಅಜ್ಗುಳ್ಯಗ್ರೇಣ ರ್ತಾ ಹನ್ಯಾ ಮಿರ್ಚ್ಛ ಹರಿಗಣೇ 


ಶ್ಲೋ. ೧) ಅಸ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೨೭ 


ಶ್ವರ” (ರಾ. ಯುದ್ಧ. 7೮-೨೩) ಎಂದರೆ ಪೃ ೈಥುವಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪಿಶಾಚಾದಿ ಸಮಸ ಸ್ತರನ್ನೂ 
ನಾನು ಸಜ್ಯಲ್ಪಿ ಸಿದರೆ ಒಂದು ಬೆರಳು ತುದಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮೂ ಲಮಾಡಿಬಿಡ.ವೆನೆಂದು ಶ್ರೀ "ರಾಮ್‌ 
ವತಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಹಾಗೆ ಬಾಹು ಪ ಪರಾಕ್ರಮ ಉಲ್ಜವನೇ, ಮತ್ತೂ ೧೪೦೦೦ ರಾಕ್ಚೃ ಸ 
ರನ್ನೂ 4 ಅರ್ಧಾಧಿಕ ಮುಹೂರ್ತೇನ ರಾಮೇಣ ನಿಶಿತಶ್ಶ ರೈಃ Fy ಚತುರ್ದಶ ಸಹ 
ಸ್ಪಾ ಜಿ ರಕ್ಷಸಾಂ ಕಾಮುರೂಸಿಣಾನ್‌ | ಖರದೂಷಣ ಹೊಖ್ಯಾ ನಾಂ ನಿಹಶಾನಿ 
ಮುಹಾಹನೇ ೫ (ರಾ. ಆರ. ೩೦-೩೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅಲ್ಪಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಹರಿಸಿದ 
ಮಹಾಬಾಹೋ ಎಂಬ ಸಂಬೋಧನೆಯು. ಅಥವಾ ನರಕಾಸುರಾದಿಗಳನ್ನು ವಧಿಸಿ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕೆರೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿದವನಾದುದರಿಂದಲಾಗಲಿ ಮಹಾಬಾಹೋ- ಮಹತ್ತಾದ ಭುಜ 

ಪರಾಕ್ರಮವನ್ನು ಳೃವನೇ ! ಸನ್ಮ್ಯಾಸಸ್ಯ- ಮೋಕ್ಟ ಸಾಧನವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮಸನ್ನಾ ಸಸ 
ಪದದ ಎಂದರೆ (ಕರ್ಮ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾ ಫಲ ಸನ್ನಾ ಸದ) ಎ೦ಬ ಭಾವವು, ತತ್ತ್ವ್ವಂ- 
ಯಥಾರ್ಥಸ್ವೆ ರೂಪವನ್ನು, ವೇದಿತುವ್‌-ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಇಚ್ಛಾಮಿ-ಅಪೇಶ್ಸಿಸುವೆನು. 
ಹಾಗೆಯೇ “ತ್ಯಾಗಸ್ಯ- ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಹೇತುಭೂತವಾಗಿ ಹೇಳಲ ಟ್ಟ, ತ್ಯಾಗಶಬ್ದ ದ, `ೈತ್ತ್ವಂ 
ಪೃಥಕ್ಚ -ಯಥಾರ್ಥಸ ಸೈರೂಪವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ್ರದು ಏನಾದರೂ ಇದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನೂ ಸಹ, 
ಹೇಹ ಸೀಕೇಶೆ-ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೀವಕೋಟಿಗಳ ಇಂದಿ ಶ)ಿಯಗಳಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಶಿ ಕ್ಷೆ 
ಕೃಷ್ಣನೇ! ಹೇ ಕೇಶಿ ವಿಷೂದನ-ಕಂಸನಿಂದ ಕಳುಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೇಶಿ ಎಂಬ ರಾಕ್ಚ ನನ 
ಕೊಂದವನೇ |! ವೇದಿತು ಖಾ ತಿಳಿಯಲು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸೆವೆನು. ಈ ಸನ್ನಾ ಸತ್ಯಾ ಗೆ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಒಂದುವೇಳೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ರಾರ್ಥಗಳುಳ್ಳವು ನಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವಿದ್ದ ರೆ ಅವುಗಳ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಇತತ ಸುತೆ ನೆ. ಒಂದುವೇಳೆ ಸಮಾನಾರ್ಥ ಗಳಾಗಿ ಒಂದೇ 
ಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆಗಲೂ, ಅದು ಹೇಗೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯಲು ಅಪೇಕ್ಬ್ಸಿಸುವೆನು ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಶಾಸ ದಲ್ಲೇನೋ ಎರಡೂ ಮೋಕ್ಸಸಾಧನ ಭೂತಗಳೆಂದು *ೇಳಿರುವೆನು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕರ ಸೆನ್ನಾ $ಸವೆಂದರೇನು? ಕರ್ಮ ತ್ಯಾಗವೆಂದರೇನು? ದಯಮಾಡಿ ತಿಳಿಸು ಎಂದು ಅರ್ಜುನ 
ಸ ಇಲ್ಲಿ ಹೃಷೀಕೇಶ ಎ೦ಬ ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ತೋರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂ 
ದರೆ? ನಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯೆಲದೆ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳೂ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲವು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಒಂದೇ 


KY 
ವಿಧ ಕರ್ಮವು ಸಲ್ಲ ಭೇದದಿಂದ ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಅಶಾಶ್ಮತ ಶೈ ತಫಲಕ್ಕೃ ಸಾಧನವಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನೊ ಬ 


ನಿಗೆ ಶಾಶ ತಘುಕ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿಯೂ ಇರುವದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಸೂಚಿತವು. ಇದು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಾಗಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ೧೪-೧೫ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕೇಶಿ 
ನಿಷೂದನ ಎಂಬ ಸಂಬೋಧನೆಯಿ೦ಂದ ತೋರಿಬರುವ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ, ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹವ್ರ ನಿನ್ನ 

ಅವತಾರ ಕರ ರ್ರವ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ದ. ಷ್ಟ ನಾದ ಕೇಶಿಯನ್ನು ನೀನು ಸಂಹರಿಸಿದ್ದವನು. ಇದನು” 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಈಗ ದುಶ್ಮ್ಕೋ ಧನಾದಿಗಳನ್ನು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವ 
ಅವಸರವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ-ದು ಸೂಚಿತವು. ಈ ಹನ ನ್‌ ಕರ್ಮವೂ ಕ್ಸತ್ರಿಯನಾದ ನನಗೆ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮವಾಗಿ, ನನಗೆ ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ಷ ಹೇತುವಾಗಬೇಕೂದರೆ yo ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಕರ್ಕ 
ಸನಾ ಸ, ಕರ್ಮತ್ಸಾ ಸ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವೇ? ತಿಳಿಯಲಪೇಕ್ಸಿ ಸುತ್ತೆ ನೆಂಬ ಭಾವ 
ವನ್ನೂ ಸಹ ಈ ಕೇಶಿ ನಿಷೊಡನೆ' ಎಂಬ ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತ ಡೆ. ಇಂತಹ 
ಹನನ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಮ್ಮಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಾಗಿ ನೀನೇ ಅನು ಹ್ಲಿಸಿ ತೋರಿದ ಕೇಶಿ ನಿಷೂದ 
ನನೇ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಈ ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹವು ಕ್ಷ ಕ್ಲ ತ್ರೀಯನಿಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮವೇ ಸರಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಧಾಂಗೀಕಾರದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಸರೆಟೋಧನೆಂೆ.೦ದೂ, ಭಾವಿಸೆಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೀನೇ 
ದುಷ್ಟನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ಧರ್ಕ್ಮಾನ.ಷ್ಕಾ ನ ಹೀಗೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿರುವದರಿಂದ ನಾನೂ 
ಕೂಡ ನಿನ್ನ ಉನದೇಶಾನುಗ.ಣನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಂಬ ಅರ್ಧಾಂಗಿಕಾರ 
ಭಾವವೂ ಇದರಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ, 


೨೨೨೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ.೧ 


ಭಾ.  ತ್ಯಾಗಸನ್ನಾಸೌ್‌ ಓ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ ವಿಟಿತೌ. (೧) “ನ ಕರ್ಮಣಾ 
ನ ಪ್ರಜಯಾ ಥನೇನ ತ್ವಾಗೇ ನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವ ಮಾನಶುಃ..ನೇದಾಸ್ತ ವಿಜ್ಞಾ 
ನ ವ ಶಿ ತಾರ್ಥಾ ಸ್ಪ ಸ್ಸನ್ನಾ ಸ ಯೋಗಾದ್ಧ ರ್ಕ ಶ್ಶುದ್ಧ ಸತ್ವಾಃ 1 ಶೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕೇ ಈ ಪರಾನ್ಸ ಕಾಲೇ ಪರಾಮೃ ತಾತ ರಿಮುಚ್ಛಸ ಸ ಸಕ್ತಿ € ಇತ್ಯಾದಿಷು. 
ಅಸ್ಯ ಸನ್ಮಾ ಸಸ್ಯತ್ಯಾಗಸ್ಯಚ ತತ್ತ ಎಂ ಯಾಧಾತ್ಮ್ಯಂ, "ಸೃಥಗ್ನೇವಿತು ಮಿಚ್ಛಾ 
ಮಿ । ಅಯ ಸುಭಿಸ್ರಾಯಕ ಕಿಮೆಡೌ ಸನ್ನಾಾಸ ತ್ಯಾಗಶಬ್ದೌ ಪೃಥಗರ್ಥೌ 
ಉತ್ಸೆಕಾರ್ಥಾವೇವ? ಯದಾ ಪ ೈಥಗರ್ಥೌ ತೆದಾ ಅನಯೋಃ ಪ ೈಥಕ್ತೆ ಎನ 
ಸ್ತ ಖಿ ಹೇತು ಮಿಚಾ ನಿಂ; ಏಕತ್ವ (ಪಿ ತಸ್ಯ ಸ್ವ ರೂಪಂ ವಕ್ಷ ವ್ಯ pbs Il 





ಭಾಷ್ಕವು,. ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನಿಸ ಸುತಾ ನೆ. .ತ್ಯಾಗಸನ್ನಾ $ಸೌ-ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು 

ಸೆನಾ ಸ ಶ್ತ ಗಳು, ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ- ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ ಭಾವವುಳ್ಳ ವೆಂದು, ವಿಹಿ 
ತೌಶಿ-ಶಾ ಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಯಷ್ಟೆ €, ಬಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ತೈತ್ತ ರೀಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಿಸುತಾ ರ್‌ (೧) ಯತ್‌ ಅವು ತತ್ವಂ-ಯಾವ ಮೋಕ್ಟಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯನ್ನು, ಯತಯಃ 
ಆನಶುಃ-ಯತಿಗಳು ಹೊ೦ದುತ್ತಾರೋ, 'ಜುಚ್ಚ ಅಮ ತತ್ವ ೦ ಮತ್ತು ಯಾವ ಮೋಕಾ 
ವಸ್ಥೆ ಸೈಯಾದರೋ, ಪರೇಣ ನಾಕಂ-ಸ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೂ' ಮೇಲೆ ಇರುವ ದಿವ್ನ ವೈಕುಂಠ 
ಲೋಕವು, ಗುಹಾಯಾಂ-ಇಲ್ಲಿನವರೆಗೆ ವೇದ್ಯವಾಗದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ನಿಹಿತಂ-ಇರುವದಾಗಿ, 
ವಿಭಾ, ಜತೇ-ಸ ಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ಶದ್ಧ ಸತ್ತ ಮೆಯವಾಗಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಶವಾಗದೇ ಪ್ರಕಣಶಿ 
ಸುತ್ತದೋ, ತತ್‌ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆಬೀಕು, ಆ ಅಮೃ ತತ್ವ ವ್ರ, ನ ಕರ್ಮಣಾ ನ ಪ್ರಜ 
ಯಾ ನ ಧನೇನ-ಕೇವಲ ಕರ ; ಹೋಗೊನ.್ಯಾನದಿಂದಾಗಲೆ, ಪಿತೃ ಯಣಮೋಚನೆಗಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಜಾವೃದ್ಧಿ ಯಿಂದಲಾಗಲಿ, ಕೇವಲ ಧನವನ್ನು ದಾನಮಾಡುವದರಿ೦ಂದಲಾಗಲಿ, 
ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದುದು ನೆ ತಪಸಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ. ಉಪಲಕ್ಸಣವು ; ಕೇವಲ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಲಿ 
ಹೊಂದಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಕೇವಲ ಕರ್ನ ಯೋಗಿ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ಇನ್ನು ಯಾವುದರಿಂದ ಲಭ್ಯವೆಂದರೆ ತಾ, ಗೇನೈಕೇ-ಕಲವು ಮಹಾನು 
ಭಾವರು ತ್ನಾಗದಿಂದಲೇ ಲಭ ವು ಎ೦ದು ಡುವ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದ ಪ್ರಾಜ್ಞರು 
jes ತ್ಯ್ಯಾಗಶ: ನಾಥ ವೇನೆಂದರೆ 4 ಸನ್ಯಾಸಸ್ತಾ ಗ ಇತ್ಲುಕ ತುತ ೫ 
೦ಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಭಗವಚ್ಚರಣಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಶರಣವರಣ ಲಕ್ಸಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಸರ್ವ 
AW ಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ, ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಶರಣಾಗತಿ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಸರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಾಗಿ ಭಾವನೆಯು. ಹೀಗೆ ಕೆಲವರು ಅಮೃ ತತ ನ ಹೊಂದಿದೆ 
ರೆಂಬರ್ಥವು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹಿಂದೆಯೇ ೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ ನಾಹಂ ವೇದೈ 
ರ್ನೆತಪಸಾ ನದಾನೇನ ನಚೇಜ್ಯಯಾ | ಶಕ್ಕ ಏನಂ ನಿಧೋ ದ ಷ್ಟು ವೃ ಷ್ಟ ನಾನಿ 
ಸಿ ಮಾಂ ಯಥಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಇನ್ನು ಏತರಿಕಿದ ಎಂದರೆ “ಭಕ್ತ್ಯಾತ್ಮ ನನ್ನ [ಯಾಶಕ್ಯಃ” 
ಎಂದು ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕೊಕೊಪಲಾದ ಉಪಾ 
ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಇಲ್ಲಿ ತೈತ್ತ ರೀಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ ಉಪಾಯಗಳಿಗೂ ಬೇಕಾದ 
ಭರನ್ಯಾ ಸು "(| ಬಿಟ್ಟಿತು. ಇಷ್ಟೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇನೆ೦ದರೆ ಈ 
ಯತಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಪರಮಪುರುಷನ ಚರಣಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶರಣಾಗತಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಗಟ್ಟಿತು. ಶರಣಾಗತಿಯು ಗುರು ಲಘು ಎರಡು ಉಪಾಯ 
ತ ಆವಶ್ಯ ತವು. ಭಕ್ತಿ, ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೂ ಭರನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿಯೂ 





(೧) ಕೈ. ನ ಕಾರಾ. ಗಾ. ೨೦. ೨೧. 


ಶ್ಲೋ. ೧] ಅಪಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೨೯ 


ಆವಶ್ನಕವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶಿ e ಯತಿವರ್ಯರು ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಶೀಕರಣೋಪಾಯದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ * ತಸ್ಯ ಚ ನಶೀಕರಣಂ ತಚ್ಚರಣಾಗತಿರೇವ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಿ೦ದಲೇ ಶ್ರಿ e ಕ ೈಷ್ಣಭಗರ್ವಾ` ರವರಿಂದ 4 ಸರ ಧರ್ಮಾ ” ಎಂಬ ಚರಮ ಶ್ಲೋಕವು 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವು. ಯಯ ಸೆನ್ನಾ $ಸಿಗಳು, ಯಮಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತರಾದವರು, ಸನ್ನಾ A 
ಆತೋಗಾತ್‌_ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ ನವನ ನಾನುಸಾರ ತಾರಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಷ್ಠಿಸುವದ 
ರಿಂದ, ಸನ್ನಾ $ಸನೆಂದರೆ ಸಮ್ಮಕ್‌ ನ್ಯಾಸ ಭರನ್ಯಾಸವೆಂದು ಈ ತೈತ್ತರೀಯದಲ್ಲೇ ಮುಂದೆ 
ಷ್ಣ ತೆಸ್ಮಾನ್ನಾ ; ಸ ಮೇಷಾಂ ತಪಸಾ ಮತಿರಿಕ್ತ ಮಾಹುಃ'' ಎಂದು. ಗಿ ನಾರಾ. ೪-೫೦) 
ಹೇಳಿ, ಆ ಸ್ಕಾ ಸವೆಂಬುದು ಯಾವುದು ಎಂದಿ ಮುಂದಿನ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿ "ವಸುರಣ್ಕೋ 
ವಿಭೂರಸಿ' ವಂದಾರಂಭಿಸಿ “ಠಿ ಮಿಶಾ ಿತ್ಮಾನಂ ಯಂ ಇ್ವೀತ್ಯ ಏತಜ್ವೆ ಹ ಮಹೋಪನಿಷ 
ದಂ ದೇವಾನಾಂ ಗುಹ್ಯವರ, ಯ ಏನಂ ಮೇದ ಬ ್ರಹ್ಮಣೋ ಮಹಿಮಾನ ಮಾಪ್ಲೋತಿ” 
ಓಂ ಎಂದು ತ್ರಿಮಾತ್ರೆ ಯಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿ ಆತ್ಮಾವನ್ನು 'ಹೆ ಪುರುಷನ ಪಾದಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಸಮ 
ರ್ಪಿಸುವದೇ ಸನಾ ಸವೆಂದು ವಿವರಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ಅಮೃತತ್ವ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಜೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ತ್ತದೆ; ಈ ಯತಿಗಳ ನೇದಾನ್ತ ವಿಜ್ಞಾನ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥಾ8ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದಾಸ್ತಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ರ ಅಭಿಪಾ ್ರ್ರಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಎ೦ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ತತ್ವಹಿತ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ವಾಃ-ಭಕ್ತಿಯೋ 
ಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕ್ಕೊಂಡು ನಿರ್ಮಲಾಂತ8ಕರಣರಾಗಿ ಉಪಾ 
ಯಾನುಷಾ ನವನು, ಮಾಡಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಶುದ್ಧ ಸೆತ್ವವಾದ ದಿವ್ಯ ವೈ ಕುಂಠವನು ಹೋಗಿ 
ಸೇರಲು ಅರ್ಹರಾಗಿ ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು; ಪರಾನ್ತಕಾಲೇ- ಸ ವಿಯೋಗವಾದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇ-ಭಗವಂತನ ಲೋಕವಾದ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ, ಪರಾಮೃತಾತ್‌- 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ತೆ ಯನ್ನು ಘಳೆದುಕೊಂಡು, ಉತ್ಕೃ ಎಸ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಸರ್ವೆ € ಹರಿಮುಚ್ಕನ್ತೇ.ಸಮಸ್ತೆರು ಬಂಧದಿಂದ ಮಃ-ಕ್ಷರಾಗುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಯತಯಃ 
ಎಲು ಹೇಳಿದುದರಿರಿದೆ' ಸನಾ ನಸಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ ವೇ ಮೋಕ್ಷ: ವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದ 
ಲ್ಲವು. ಸನ್ನ್ಯಾಸಿ ಎಂದರೆ ಚನ್ನಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಗ .ದವನೆಂಬ ಅರ್ಥವಾಗಿ, 

ಸ್ತ್ರೀ, ಶೂದ್ರ, ಚಂಡಾಲಾದಿಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶರಣಾಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಲ ಎ೦ದು ಕೊನೆಯ ಚರಮಶೊ ಫ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ ಡುವ” ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಬೋಧಿತವು. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ತ್ಯಾಗಸನ್ನಾ $ಸ ಶಬ್ದ ಗಳು ಸಮಾನಾ 
ರ್ಥಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಆದುದರಿ೦ದಲೇ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಗರು “ಉದಾಹರಿಸಿದರು. 
ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರ ಮಿಗಳಿಗೂ ಇದು ಅನ್ನಯಿಸುತ _ದೆಂಬುದನ್ನು 1 ಕೃತ್ಸೃ ಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪ 
ಸಂಹಾರ” ಎ೦ಬ ಮತ್ತೂ * ವತೌನವದಿತರೇಷಾ ಮಪ್ಪು ಸಡೇಶಾತ್‌ '” ಎ೦ಬ (೩. ೪. 
೪೭-೪೮) ವ್ಯಾಸ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹ-ದು. 


ಇತ್ಯಾದಿಷು. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಸೋ ಅನುಷಿಸೆಜೇಕೆಂ೦ದು ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿತು. ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸೈ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ವ ರ್ಗಾದಿ ಫಲದಾಯಿಕಗಳೆಂದೂ, ಫಲಾಪೇಕ್ಸೆ ಯಿಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ, ಸ ಪ ಈೂತಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಕ್ರಮೇಣ ಅಪ 


ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಾಧನವೆಂದೂ ಉಪ ಪಡೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿತು. ಶಾಸ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ತ್ಯಾಗಸನ್ನಾ ಸ 


ಗಳು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ದೆಯಲ್ಲಾ. `್ಯಾಗವೆಂದರೇನು ? ಸನ್ನಾ ಸ 
ವೆಂದರೇನು? ಎರಡು ಒಂದೆಯೇ ಬೇರೆಯೇ ಎಂದು” ಕೇಳುತಾ ನೆ...-ಅಸ್ಯ ಸನ್ನ್ಯಾಸಸ್ಯ- 
ಈ ಸನ್ನ ಸ ಶಬ್ದದ, ತ್ಯಾಗಸ್ಯ ಚೆ-ಮತ್ತು ತ್ಕಾಗಶಬ್ದದ, ತತ್ತ್ವ ಎಂದರೆ ಯಾಥಾತ್ಮ್ನ' ತನಿ” 


ಯುಥಾರ್ಥವಾದ "ಅಭಿಪ್ಪಾ' ಯವನ್ನು, ಪೆ ೈಥೆಕ್‌- ಬೇಕೆಯಾಗಿ, ಎ೦ದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವೇನು? 


೨೨೩೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ಗಿ 


ಭಾ. ಅನ. ಅಥಾನಯೋ ರೇಕನೇನ ಸ್ವರೂಪಂ, ತಚ್ಚೇದೃಶಮಿತಿ ನಿರ್ಣೇತುಂ 
ವಾದಿ ನಿಪ್ರ ತಿಪತ್ತಿಂ ದರ್ಶರ್ಯ ಶ್ರೀ ಭಗವಾನುನಾಚ__ 


ಇದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಹೀಗೆ ಜನ ಸಾಸ ಸುಕ್ತೀನೆ. ಪ ಥಕ್‌ ಎ೦ಬ 
ಶವ್ದ ದಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವುಳ್ಳನೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದನೆೆದು ಅರ್ಥ 
ವಣಿಡುವದ. ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಅದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಅರ್ಜುನ ನೆಪ್ರತ್ನಿಯ ಆಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ವೇ ನೆಂಬುದನ್ನು ಅಯಮಭಿಪ್ರಾ ಯಃ।- ಇದಗ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೆಂದಾರಂಭ್ಯಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಸ 
ಕನೇತ್‌ೌ ಸನ್ನಾ $ಸತ್ಯಾ ಗೆಶಬ್ಸ್‌ ಈ ಸನ್ನಾ ಸ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗಶಬ್ದಗಳೇನು, ಸೃಥಗರ್ಥೌ- 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಬ ಭವೇ? ಉತ- ಇಲ್ಲವೇ, ಏಕಾರ್ಥಾನೇನ- ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಳೃವೇ? 
ಯದಾ ಸಥಗಥರ್ತಿ- "ಯಾವಾಗ ಬೇರೆ ಜೂ ವಾದರೆ, ತೆದಾ-ಆಗ, ಪೃಫಕ್ತೆ (ನ 
ಸ್ವರೂಪಂ ವೇದಿತು ಮಿಚ್ಛಾಮಿ- ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಅಪೇಕ್ಸಿ, ಸುತ್ತೇನೆ. ES ಅರ್ಜುನಪ ರ್ರಶ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ ಪೃಥಕ್‌ಶಬ್ದಾರ್ಥವು. ಇದರಿಂದ ಆರ್ಥ 
ವಾಗಿ ತರಕ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಏಕತ್ವೇಪಿ-ಒಂದುವೇಳೆ ಒಂದೇಯಾಗಿ 
ದ್ದರೂ, ತಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಂ-ಅದರ ಯಥಾರ್ಥಾರ್ಥವನ್ನೂ, ವಕ್ತವ್ಯಂ-ದಯಮಾಡಿ ಹೇಳ 
ತಕ್ಕದ್ದು; ಇತಿ.ಎಂಬದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಪೃಥಕ್‌ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿದೆ ಎ೦ದು 
ಅರ್ಜುನನೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡು, ಹೇಗೆ ಪೃಥಕ್ಕೆ ೦ದು ತಿಳಿಯಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಆರ್ಥ 
ಮಾಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಹಾಗಾದರೆ ಪೃಧಕ್‌ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಏಕೆ 'ಓಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು? 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಸೃಥಕ್ತ್ವ ಮೇನಾದರೂ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಪೇಕ್ಸಿ] ಸುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನ ನನು ಬ೦ಬದಾಗಿ ಅರ್ಥವ. 


ಭಾಷ್ಯಾ ವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು. ಅಥ-ಅನಂತರದಲ್ಲಿ, ಅರ್ಜುನಪ್ರಶ್ನಾ ನಂತರದಲ್ಲಿ, 
ಅನಯೋಃ- ಹ ಸನಾ ನತ್ತ ಗವ ಸ೦ಬೆರಡು. ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ, ಏಕಮೇವಸ್ಥರೂಪೆಂ- 
ಒಂದೇ ಅಧಿಸ್ರಾ ಯವುಳ್ಳ ಸ ಸೈರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದವು ಎಂದೂ, ಎಂದರೆ ಎರಡು ಪದಗಳೂ 
ಒಂದೆೇ ಆಭಿಪ್ರಾಯೆಪ್ರಕೃವೆಂದೂ, ತಚ್ಚ-ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಲಕ್ಷಣವು, ಈದೃಶಮಿತಿ 
ನಿರ್ಣೇತುಂ-ಇಂತಾದ್ದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ವಾದಿ ನಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಂ-ಬೇರ ಬೇರೆ 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವದರಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಸ ವನ್ನು , ದರ್ಶರ್ಯ-ತೋರಿಸುವವರಾಗಿ 
ಶ್ರಿ [4 ಭಗವಾನುವಾಚ-ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ತೈ ರೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಸನ್ನಾ ಸ 
ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳು ಮೋಕಾ ನರ್ಥಿಯು ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯ:ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರ 
ವುಳ್ಳವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇತರರು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮೊದಲು 
೨, ೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿ ಅನಂತರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶೊ ೀಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ತಾಭಿ 
ಪಾಯವನ್ನು, ಅನುವದಿಸಿ, ಇತರರು ಹೇಳುವ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ಬಾರ್ಥವನ್ನು ೫ನೆಯ ಶೊಕದಲ್ಲಿ 
ಖುಡಿಸಿ, ಆರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ಧಾ ) ರ್ಥವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿ, ೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇತರರು ಹೆ:ಳುವ ಕರ್ಮ ಸೆನಾ ಸ ಶೆಬಾ ರ್ಥವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅದರ ಅರ್ಥವೂ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಾ 
ರ್ಥವೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಹ ಭಾವವೆನು ೯ ಮತ್ತು ೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೊ €ಕಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾದರೋ, ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರೂ, ಪ್ರಾಜ್ಞರೂ ಸನ್ನ್ಯ್ಯಾಸ 
ಶಬ. ಕ್ಕೂ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ" ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನು ಸ ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಅವು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥ 
ಗಳ್ಗುದಿದ್ದ ರೂ, ಕಾಮ್ಯಕರ್ವಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪತಃ ಪರಿತ್ಯಾಗವೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವಂಗೆ 
ಇಷ್ಟ ವಾದುದರಿಂದ ಕೆಲವು ತಿಳಿದವರೂ ಕೂಡ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತ್ಕಾ ಗೆ 
ಶಬ್ದ ಸ್ಥ ಮಾತ್ರ ಕೆಲವರು ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ವಿಚಕ್ಸ ಟೂ 
ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಬ್ಲರೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 





ಶ್ಲೋ. ೨] ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೩೧ 


ಮೊ, ಶ್ರೀ ಭಗವಾನುವಾಚ 
ಕಾಮ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ನ್ಯಾಸಂ ಸನ್ನ್ಯ್ಯಾಸಂ ಕನಯೋ ನಿಡುಃ । 
ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಫಲತ್ಕಾ ಗಂ ಪ್ರಾಹು ಸ್ತ್ಯಾಗಂ ನಿಚಕ್ಷಣಾಃ lll 





ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು- ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯುಕ್ತ ನಗ ಹೇಯ ಪ್ರತ್ಯನೀಕನಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣ 

ಗುಣಾಕರನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃ ಪ್ಲಭಗವಾಕ ರವರು ಉತ್ತರವನು ನ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ... -ಕಾವತ್ಯಾನಾಂ 
ಕರ ಣಾಂ-ಕೋರಿದ ಏಹಿ pf ್ರೈರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ, ಫಲಾಪೇಕ್ಸೆಯಿ೦ದ ಮಾಡುವ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ, ನಾ ್ಯಸಂ-ಸ್ವರ ರೂಪತಃ ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನು ಅವುಗಳು ಬಂಧಕಗಳಾದುದರಿಂದ 
ಎ೦ಬ ಭಾವವು, ಕಪೆಯಃ.' ಪ್ರಾಜ್ಞರು, ಸನ್ನಾ ಸಂ-ಕರ ಸನ್ನಾ ್ಯಸವೆಂಬದಾಗಿ, ವಿದುಃ- 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಫಲತ್ಕಾ ಗೆ8.ನಿತ್ಯ ಇ ಮಿತ್ತಿ ಫ್‌ ಕಾಮ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಫಲ 
ಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಕ ನಿಚಿಕ್ಷನಾಃ- ಮೇಲಿನ ಎಂತ ಇ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಷ ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದವರು, 
ತ್ಯಾ ಗಂ. 'ತ್ಯಾಗನೆಂದು, ಪ್ರಾ ಹುಃ-ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶಬಾ ೨ರ್ಥಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲವಾದರೂ, ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ನ ಸ್ವರೂಪತಃ ತ್ಯಾಗಸೇ ಸನ್ನಾ $ಸವೆಂದು ಕೆಲವರೂ, ಕೆಲವರೂ ಸೆಮಸ್ತೆ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲತ್ಯಾಗನ ತ್ಯಾಗವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದರಿಂದ `ಕವಿಗಳೆಂದೂ 
ವಿಚಕ್ನ ಣರೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು, ಕಾಮ್ಯಕರ್ಕ ಗಳನ್ನು ಘರಾಭಿಸಂಧಿಯುಕ್ತ ವಾಗಿ ಮಾಡ 
ಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳು ನವು ಫಾ ಪ್ರಿಚ್ಞನೇ ಸಲ. 8 'ಕಾಮ್ಯಕರ್ಕ ವನ್ನು ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೇನಾದರು ಉಂಟೇ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಇವರು ಯೆಸೇಚಿಸ ಲಿಲ್ಲವು. ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಯ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವಾಗಿ ಧನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗಾಗಿ ಒಬ್ಬನು ಮಾಡುವನು ; ಇದನ್ನ 
ಪ್ರಸ್ತ ಸುಧಿ ನಷ್ಟ ಸತತ ಲ ಆವು. ಆದರೆ ಉಪಾಯೋಪೇಯಕ್ಕ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವಳಾಗಿ ಪುರು 
ಹೋತ್ತಮನ ಪಿ )ಯವಲ್ಲಭೆ ಎಂದು ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ ರಹಿತನಾಗಿ ಲಕ್ಷಿ ಸಹಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದರೆ 
ಹೇಗೆ ನಿಂದ್ಯವು ; ಈ ಭಾವವನ್ನು ಆ ಕವಿಗಳು ಯೋಚಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರು 
ತ್ತದೆ. ಅನ ಇರಿಸಿ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ವಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ಇವರು ಕಾಮ್ಬುಕರ್ಯ ಗಳನು ಅನುಹ್ಮಿಸಲೇಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಇನ್ನು ಕಲವರು ಅವುಗ 
ಳನು ಮಾಡಬಹುದು, ಫಲತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಮಾಡಬಹುದೆಂದರು; ಹೀಗೆ ವಿವ ಇದಾಸ್ಪದ 
ವಾದ ವಿಷಯವು ಎಂದು ಈ ಶೊ ೀಕದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿದರು. ಅರ್ಜುನನೇ ತನ್ನ ಪ್ರ ಪೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಪ ಫಕ್‌ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದ೦ಂದ, ಸನ್ನಾ್ಯ ಸ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ತಾ 
ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ಫೇಳಿರ.ವದನ್ನು ತಿಳಿದೇ, ಯುದ್ಧವೂ ಕಾಮ್ಯವಾಗಿ ಆದುದರಿಂದ ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ವೆಂಬಥಿಪ್ರಾ ಯಸಾದರೆ ತನ್ನ ಇ.ಷ್ಟವು ಕೈಗೂಡಿತು ಎ೦ಬ 'ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದನಾದುದ 
ರಿಂದ, ಆತನ ಇ೦ಗಿತವನು. ತಿಳಿದ. ಮಹಾನುಭಾವನು, ನೀನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹಿಸಿ 
ಪ ಶಶಿ ಸಿದುದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲವು. ತಿಳಿದವರೇ ಸನಾ $ಸ ಶಬ ಕ್ಕೂ ತ್ಯಾಗ ಶಬ ಕ್ಕೂ 

ವೈಢಕ್ತ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವಾಗ ನೀನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಪೃಥಕ್ಕೆಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರ ತೆ ಯಲ್ಲಿ 
NE ತ ಅನುಚಿತವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ಸ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು.” ಸ್ಯಾ 
ರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದವರನ್ನು ಕವಿಗಳೆಂದೂ, ಸ ರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ವಿಚಕ್ಸಣರೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ತಮ್ಯಳ್ಳೆ ಅವಕಾಶವಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು. ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯ ಹೇಗೆ? ಎಂದಕ" ರ 
ಶಬ ದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳೂ ಸೀರಿದವಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳು ಕೆಲವು ಅಪಸಿದಾನಿ ನಿ ಗಳಹಾ 
ಸ್ವರೂಪಕಃ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ ಪಡದೆ, ಅವುಗಳ ಫ ಫಲತ್ಯಾಗಮಾಡಿದುದಕೆಂದ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ತೆ ಎಂಬಿ ಭಾವವು. ಆದರೆ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬಹುದೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲಿ ಸೆನಾ ಸೆ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸನಾ ೀಸಾಶ್ರ ಮಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮ ಫಲದ ಸಂಬಂಧ 'ಕೊಡದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಬಿ ತೆಂದು ಭಾವಿ 


ಎ. 


೨೨೩೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೨ 


ಭಾ, ಕೇಚನ ವಿದ್ವಾಂಸಃ ಕಾಮ್ಯ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ನ್ಯಾಸಂ-ಸ್ಟರೂಪತ್ಕ್ಯ್ಯಾಗಂ, 
ಸನ್ನಾ್ಯಾಸಂ ವಿದುಃ, ಕೇಚಿಚ್ಚ ನಿಚಶ್ಸಣಾಃ ನಿತ್ಯಾನಾಂ ನೈಮಿತ್ತಿಕಾನಾಂ 
ಕಾನ್ಯ್ಯಾನಾಂಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಫಲತ್ಯಾಗ ಏನ ನೋಕ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರೇಷು 
ತ್ಯಾಗಶಬ್ದಾರ್ಥ ಇತಿ ಪ್ರಾಹುಃ, ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ತ್ಯಾಗಃ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ವಿಷಯ, ಸರ್ವಕರ್ಮಫಲ ನಿಷಯ ಇತಿ ನಿನಾದಂ ಪ್ರದರ್ಶಯಃ 
ಏಕತ್ರ ಸನ್ನಾ $ಸಶಬ್ದ ನಿತರತ್ರ ತ್ಯಾ ಗಶಬ್ದಂ ಪ್ರ ಯುಕ್ತರ್ನಾ, ಅತಸ್ತ್ವ್ಯಾಗ 
ಸನಾ ಚ ಶಬ್ದ ಡ್‌ ಕೇಕಾರ್ಥತ್ವ ಮಜ. ಕೃ ತ್ರ ಮಿತಿ ಜ್ಞಾ ಯತೇ. 





ಸುವರು. ಎಸ್‌ ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣ ಸಜ್ಞ ತಿಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ. ಅದು 
ನಿರಸ್ತವು, 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು- ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಂ ಶೃಣು ಎಂದು ಹೇಳುವದ 
ರಿಂದ, ಈಗ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸರೂಪವಾದ ಮತ್ತೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಾಭಿಪಾ )ಯವುಳ್ಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಉಪನ್ಯಸಿಸಿ, ಅನಂತರ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, 
ಇತರರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಸೆನ್ನಾ ಫಸತ್ಕಾಗಶಬ್ಬಗಳು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥ ಉಳ್ಳ ಪ್ರಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಸನಾ |ಸನೆಂಬುದು ಕಾಮ್ನ ಕರದ ಸ್ನರೂಪತ್ನ್ಮಾಗವೆ ೦ದಾ ತ್ಯಾಗ" ಶಬ ತ್ಕ ಕರ ಫಲ 
ತ್ಯಾಗವೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ” ತಮ್ಮ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವುಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರಿಸಿ ಮುಂದೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೇಚನ 
ವಿದ್ರಾಂಸ8-*ೆಲವು ಪಂಡಿತರು, ಕಾಮಾ ನಾಲ ಕರ ಣಾಂ- -ಕಾಮ್ಯಕರ್ಯ ಗಳ ನ್ಯಾ ಸಂ ಎಂದರೆ 
ಸ್ಪ ರೂಪತ್ಯಾಗಂ-ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂತಹ ಕವ. ೬೯ಗಳನ್ನು ತ್ಯ ಜಿ ಸೊಳ ಜೆ ವ ನ್ಲೆ e, 
ಸನ್ಯಾಸಂ ವಿದುಃ-ಸನ್ನ ಾಸವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸೇಚಿಚ್ಚ ನಿಚಕ್ಷಣಾಃ-ಇನ್ನು 
ಕಲವರು ವಿಶೇಷಪಂಡಿತರು, ನಿತ್ಯಾ ನಾಂ ನೈನಿತ್ರಿ ಕಾನಾಂ ಕಾಮ್ಯಾನಾಂಚ Hi 
ಕರ್ಮಣಾಂ- ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯಗೆಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳ, ಫಲತ್ಕಾಗ ಏವ-ಫ 
ಬಿಡೋಣವನ್ನೇ, ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ತ್ಯಾ ಗಶೆಬಾ ರ್ಥ ಇತಿ ನ ಆ! 
ಪ್ಸಾಹುಃ- ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಈ ತೆವಾದಾಸ್ಪ ದ ಶಿಭಿಪ್ರಾಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಾ 
ದೇಯವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕವಯಃ ನಿಚಕ್ಷಣಾಃ ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳು. ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಅಷ್ಟುಮಾನ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಸುಮ್ಮನೆ ಕೇಚನ್ಯ ಕೇಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವರು ಮನೀಷಿಣ8 ಎಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 


ತತ್ರ-ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ತ್ಯಾಗಕ-ಮೋಶ್ಸ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತ್ಯಾಗವು 
ಕಾಮ, ಕರ್ಮ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪ ವಿಷಯವಾದುದೂ, ಸೆಂ ಕರ್ಮ ಘಲತ್ಯಾಗ್‌ ವಿಷಯವಾದುದೆಂದೂ, 
ನಿವಾದಂ ಶ್ರಿದರ್ಶರ್ಯ-ವಿವಾದವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವರಾಗಿ, ಏಕತ್ರ- -ಒ೦ದು. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ಕಾನ್ಯುಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪತಃ ೭ ಬಡತಕ್ಕವೆಂಬುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಸನ್ಮಾ ಸಿ ಸಶಬ್ದ 0- 
ಸೆನ್ನಾ ಹೃಸೆಶಬ್ಬವನ್ನೂ ಸಪರ ದದ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಫಲತ್ಕಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತ್ಕಾಗ ಶಬ್ದವನ್ನೂ | ಪ್ರ ಯೆಂಕ್ತರ್ವಾ-ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಮ್ಯಾನಾಂ ಕರ ಹಾಂ 
ನ್ಯಾಸಂ ಎಂದು ಫೇಳುವೆರು ಕವಿಗಳು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಮಿಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳಾದ ನತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಷ್ಟ 
ಗಳ ಸ್ವರೂಪ ತ್ಯಾಗವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವದರಿಂದ ಅವರು ಕವಿಗಳೇ, ಪಾ ಜ್ಞ ರೇ 
ಎಂಬ ಭಾವವು; ಈ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾದರೋ, ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿ 
ಸಿದರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಯೋ, ಕಾಮ್ಯಕರ್ಕ ಗಳ ಸ್ವರೂಪತ್ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂತಪೆ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದಾಗಲಿ, ಮೋಕಾ ್ಪರ್ಥಿಗೆ ಕಾಮ್ಯಕರ ಗಳಿಂದಾಗತಕ್ಕದ್ದೆ ನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಆಶಯ 


ಶ್ಲೋ. ೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ 9೨೩೩ 


ಭಾ. ತಥಾ (1) “ ನಿಶ್ಚಯಂ ಶೃಣು ಮೇ ತತ್ರ ತ್ಯಾಗೇ ಭರತ ಸತ್ತಮ ” ಇತಿ ತ್ಯಾಗ 
ಶಜ್ಞಿ ನೈ ವ ನಿರ್ಣಯ ವಚನಾತ್‌”, (2) *ನಿಯತುಸ್ಯತು ಸನ್ನ್ಯಾಸಃ 


ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದುದರಿಂದಾಗಲಿ, . ಉಪಾಸನರೂಪ ಬ ್ರಹ್ಮವಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ' ಸಕ ಕ ನಾಗಿರುವವಸನಿಗೆ 
ಅದೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಹಾಗೆ ವಿದ್ಯಾಬ್ಗವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕವಾಗಿಯಾ 
ಗಲಿ, ಅವರು ಕವನಲತುಃ ಎಂದು ಪರಮೌದಾರ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಶ್ರೀಕೃ ಕ ಷ್ಣ; ಭಗರ್ವಾ ರವರು 
ಪ ಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ, ಕಗಳು ವಿದ್ಯಾಜ್ಯ ಗಳೆಂದು 4 ಗ ಸೇಕ್ಟಾ ಯಜ 
ದಿಶ್ರು ತೇ ರಶ್ಚೈವತ್‌ ಬ (ಶಾರೀ. ೩.೪. ೨೬) NE )'ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಲಾಪಿತವು. ಸಕ್ವಕರ್ಮಪಲಿ 
ತ್ಯಾ ಸವನ ನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಿಚಕ್ಷಣರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇನೆಂದರ . ಫಲಕಭಿಸಂಧಿ ಇದ್ದ ರಲ್ಲವೇ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವು ದೋಷಾವಹವು ನ ದರಿನಿದ ಫಲವ ನ್ನೇ ತ್ಯಾಗವಸ್‌ ಇಡಿದುದಾದರೆ, ದೋಷ 
ವೇನು? ಅಂತಹ ಕಾಮ್ಯ್ಯಕರ್ಮಾ ಸುಷ್ಕಾನದಿಂದಲೂ ಭಗವಂತನು ಪಿ ,ತನಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಯೋನಾ ಏತದಕ್ಷರಂ ಗಾಗ್ಯ ರ್ಕ್ಟಿವಿದಿತ್ವಾ ರ್ಮ್ಮಿ ಲೋಕೇ ಜುಹೋತಿ 
ತ ತಪಸ್ತಪ್ಯತೇ ಬಹೂನಿ ವರ್ಷ ಸಹಸಾ ಣ್ಯ ನ್ರ ವದೇವಾಸ್ಯೆ ತದ ವತಿ... 
ಯ ಏತದಕ್ಷ ರಂ ಗಾರಿ ನಿದಿತ್ಪಾ 2-ಸ್ಮಾಲ್ಲೊ ಕಾತ್ರೈ ತಿ ಸ” ಬಾ ಫ್ರಹ್ಮಣಕ ” (ಬೃ. ೫ 
೮. ೧೦) ಎಂಬ ವಾಕಾ ನಿಸಾರ 'ಸರಬ್ರ ಹ್ಮನನು ತಹ ಎಂದರೆ ಉತಾಡಿಸದೆ, ಬಹುಕಾಲ 

ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಯಜ್ಞ ತಪಸು ಗಳನ್ನು "ಅನುಷ್ಟಿ ನಿದರೂ ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರ ಫಲವೆಂದೂ, ಅದನ್ನೇ 
ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೊ | *ಪಾಸಸೆಯೊಂದಗೆ ಮಾಡಿದುದಾದರೆ ಆತನು ಬಾ ) ಹ್ಮಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ ಎಂದರೆ 
ಬೃ ಹ್ಮ ವಿತ್ತಾ ದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಮುಕ್‌ ನಾಗ.ವನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ರಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ನಿತ್ಯವಾಗಲಿ ಸೈಮಿತ್ತಿಕವಾಗಭಿ 
ಕಾಮವಾಗಲಿ ಸ್ವರೂಪತ್ಯಾಗವು ಸರಿಯಲ್ಲವ್ರ, ಫಲತ್ಯ್ಯಾ ಗಮೇ ತ್ಯಾ ೂಗವು ಎಂದಾದುದ 
ರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಕವಿಗಳಿಗಿಂತ ಇವರು ಉತ್ತಮವೆಂಬ ಭವನಂ ವಿಚಕ್ಷ ರೆಂಬ ಪ )ಯೋ 
ಗವು. ಹೀಗೆ ಇವರುಗಳು ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪಾ )ಯಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸನಾ ಶಸ ತ್ಯಾಗ 
ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳವೆಂಬ ನಿವಾದನನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆಂಬ ಜಾತಕ 

ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ`ರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಸನ್ನಾ ಸೆ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ 
ಗಳೆರಡೂ ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ ವು ಎಂದು ಮಂಡೆ ಹೇಳಲ್ಪ 'ಡುತ್ತ ದೆಂದು" ಸಪ ಮಾಣವಾಗಿ 1 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅತಃ-ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ತ್ಯ್ಯಾಗ ಸನ್ನಾ ಸ ಶಬ್ದಂಯೋಕ-ತ್ಕಾಗ 
ಸೆನ್ನಾ ಸವೆಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, ಏಕಾರ್ಥತ್ತಂ-ಒಂದೇ ಕುಂಡ ಭಾವವನ್ನು 
ಅಜಕೃತಂ-ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರಿಂದ ಅಬ್ಲಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಇತಿ ಜ್ಞಾಯತೇ 
ಎಂಬದಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ 
ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವು. ತಥಾ-ಹಾಗೆಯೇ ಶಿ ಫೀ ಕೃಷ್ಣಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಂದು ಮುಂದಿನ 

ಕೆಲವು ಶೊ ಸೀತ ನ್ನು, ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. (1) ಆ ಹೇೇಭರೆತ ಸತ್ತಮ-ಓ ಭರತಕುಲಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ ಮೇಲನನ ನ್ನ್ನ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ತತ್ರ-ಆ ಸಂದಭೌದಲ್ಲಿ, ತ್ಯಾಗೇ- ತ್ಯಾಗಡೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನಿಶ್ಚಯಂ_ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅಭಿಪ್ಪಾ ್ರಯವನ್ನು, ಶೃಣು-ಹೇಳು ತ್ತೇನೆ ಕೇಳು, 

ಇತಿ-ಎಂಬದಾಗಿ, ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದೇನೈನ ನಿರ್ಣಯ ವಚನಾಶ್‌-ತ್ಯಾಗಶಬ್ದ ಒಂದನ್ನೇ ಹೇಳಿ 
ಸಿದ್ದಾನ್ಹಾರ್ಥವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದುದರಿಂದ, ಮುಂದೆ ಆ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತ ತೆ ರಾರ್ಧೆದಿಂದ, 
ತ್ಯಾಗಶಬ್ಧ ತ್ಕ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ತ್ನಾಗವೀಗ ತ್ಕಾ ಗವೆನಿಸ:ತ್ತ ಡೆ” ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ 
(೧) ಕರ್ಮ ಫಲ ತ್ಯಾಗವು, (೨) ತಾನು ಮಾಡಿದ ತರ್ಕ ನೆಂಬ ಮಮತಾ ತ್ಯಾಗವು, (೩) ಪರ 
ಮ ರಥೇ ನಾಡಧನೆರದು ಈರ ತ್ತೆ ತಾ ಗವು ; “ಗೆ ಮೂರರ ತ್ಕಾ ಸತು ಗವು 


ಪದಿ 








ಲ 





(೧) ಗೀ. ೧೮, ೪. (೨) ಗೀ. ೧೮, ೭. (೩) ಗೀ. ೧೮. ೧೨. 


೨೨೩೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೨ 


ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಮೋಹಾತ್ತಸ್ಯ ಸರಿತ್ಯಾಗಃ ತಾಮುಸಃ ಪರಿಕೀ 
ರ್ತಿತಃ”, (3) “ ಅನಿಷ್ಟಮಿಷ್ಟಂ ಮಿಶ್ರಂಚ ತ್ರಿನಿಧಂ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲವ | 
ಭವತ್ಯತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಪ್ರೇತ್ಯ ನತು ಸನ್ನ್ಯಾಸಿನಾಂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ೫ ತಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಪರ್ಯಾಯತಾ ದರ್ಶನಾಚ್ಹ್ಚ ತಯೋ ರೇಕಾರ್ಥತ್ವಂ ಪ್ರತೀಯತ ಇತಿ ನಿಶ್ಲೀ 


ಯತೇ, 

ಎಂಬ ಭಾವವು; ಸನ್ನಾ್ಯ ಸದ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಕುರಿತು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವಾಗ ತ್ಯಾಗ 
ಒಂದನ್ನೆ ಕ ಹೆಳಿರುವದರಿಂದ. ಸನ್ನ್ಯ್ಯಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇವು ಮೂರರ ತ್ಯಾಗವೇ ಸನ್ನಾ ಸಿಸವು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯತು ಎಂಬ ಭಾವವು.” (೨) ನಿಯತಸ್ಯತು Ka 
ಗಳಿಗೆ ವಿಧಿ ವಿಹಿತಗಳಾಗಿ ನಿಯತಗಳಾದಕರ್ಮಗಳ, ಸನ್ಮ್ನ್ಯ್ಯಾಸಃ- ತ್ಯಾಗ ಮಾಡೋಣವು, 
ನೋಸಸದ್ಯ ಚ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು, ನೋಹಾತ್ರ ಸ್ಯ ಸರಿತ್ಲಾಗಃ- ಶಾಸ್ತ್ರಪಬ್ಲ ಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾ ಯವನ ಗ್ರಹಿ ಹಿಸದೆ' ಬುದ್ಧಿ ಭ್ರಾಮಕದಿಂದ ಸವ ಕರ್ಮಗಳ ತೂಗು ತಾಮಸಃ 
ಸರಕೀರ್ತಿ ತ8-ತಾಮಸವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಲ್ಲ ಸೆನ್ನಾ ಸೆ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಸೆಮಾನಾರ್ಥಕಗಳಾಗಿ ಪ ಫಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ.'' (೩) "" ಅನಿಷ್ಟ ಮಿಸ್ಟೃಂ ನಾತ್ರ ಂಚ: 
ಅನಿಷ್ಟವು ದುಃಖರೂಪವಾದುದು ಇಷ,೦ ನತ ಮಿಶ,ಂ- ನಖದು ಮಿಶ್ರ 
ವಾದುದು, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಣಃ ಫೆಲವತ್‌-ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವು, ತ್ರಿನಿಧಂ-ಮೂರು ವಿಧವುಳ್ಳುದು. 
ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರು ಫಲಗಳೂ ಯಾರಿಗೆ ಎಂದರೆ ಅತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಪ್ರೇತ ಭವತಿ-ತ್ಯಾಗ ಮಾಡ 
ದವರಿಗೆ ದೇಹ ವಿಯೋಗವಾದನಂತರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ನರಕವೋ, ಸ ಸ್ವರ್ಗವೋ, ಇಹಲೋಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೋ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಅ೦ತೂ ಸಂಸಾರವು ಅವರಿಗೆ ತಪ್ಪಿ ದ್ದಲ್ಲವು ; ಅತ್ಯಾ ಗಿಗಳು 
ಯಾರೆಂದರೆ-ಕರ್ಮ ಫಲವನ್ನೂ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯನ್ನೂ, ಕರ್ಮ ತರ" ತ್ವೆನನ್ನೂ ಬಿಡದವರು; 
ಇಂತವರಿಗೀಗ ಈ ಅನ್ನವತ್ತಾದ ಫಲಗಳು; ಆದರೆ ಸೆನ್ನ್ಟಾಸಿನಾಂತು. -ಹೀಗೆ ಮೂರನು 
ಬಿಟ್ಟಿ ವರಿಗಾದರೋ, 'ನಕ್ಸ ಚಿತ್‌-ಇಂತಹ ಅನಿಷ್ಟ, ಇಷ್ಟ, ಮಿಶ್ರ ಫಲಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ವಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲವು; ಅಂತವರಿಗೆ ಮಸ್ತಿ ಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ನ್‌ ತೌತ ರ್ಯವು' ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾ "ನಾಂ. 
ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ತ್ಯಾಗಿನಾಂ-ಂದು ಹೇಳುವ ಸಂ ರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಸನಾ ಸಿನಾಂ- ಎ೦ದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ತ್ಯಾ ಗ ಸನ್ನಾಸ ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು ಎಂಬ 
ಭಾವವು.'' ಇತಿ- ಎಲಿಬದಾಗಿ. ಪರಸ್ಪೆ ರ ಪರ್ಯಾಯತಾ ದರ್ಶನಾಚ್ಚ -ಪರಸ್ಪರ ನಿಮಿ 
ವಾದ ಪರ್ಯಾಯ ಪ ಪದಗಳಾಗಿ $e ಬರುವದರಿಂದ, ತಯೋರೇಕಾರ್ಥತ್ವರ ೦.೪ ಸನ್ನಾ 
ತ್ನಾಗವೆರಡು ಶಬ್ದ ಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಬಕ ಪ್ರ ತೀಯತೆಔ. ಹ“ 
ದೆಂದು ನಿಶ್ಲಿ ಯತೇ- ನಿಶ್ಚೇಯಿಸಲ್ಲ ರ) ಟ್ಲಿರುತ್ತ ಡಿ” ಯಾರಿಂದ ನಶ್ನ'ಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ರಿರುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಭಗವತಾ ಶಿ ಶ್ರೀ ಕೃ ಸ್ಥನ ” ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಆಡುದೆಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗರ್ವಾರವರ” ಸಿದ್ಧ ನಾ _ಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಸನ್ನ ಸೆ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಗಳು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥವುಳ್ಳ ವ್ರಗಳ 
ಲ್ಲವು, ಒಂದೇ ಅರ್ಥಪ್ರೆಳ್ಳವು; ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ, ಫಲನನೂ ಇ 
ನಾನು ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಮಮತೆಯೆನ್ನೂ ಪ ಪರಮಪುರುಷನು ತಾನೇ ಮಾಡಿದನೇ ವಿನಾ ತನಗೆ 

ಕರ್ತ ತ್ರವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಈ ಮೂರನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು ಎ೦ಬ ತಾತ್ಸರ್ಯವು. 
ಅನುಕ ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪತಃ ಸನ್ನ .ಸವೂ ಸನಾ ಸವಲ್ಲವು; ಸರ್ವ ಕರ್ಮಫಲ 
ತ್ಯಾಗ ಮಾತ್ರವೂ ತ್ಯಾಗೆ ತನ್ಲೌ ರ್ಥವಲ್ಲವು. ಇವರುಗಳು ಸೆನ್ನಾ (ಸೈ ತ್ಯಾಗ pe ರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದರೂ ಅವರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ನೊನನೀಯಮಾದುದರಿಂದ 
ಅವರುಗಳನ್ನು ಕವಿಗಳು, ವಿಚಕ್ಸಣರು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಇದರಿಂದ ಲೋಕಗರ್ಹಿತಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವರು ನಿಂದ್ಯರೇ ವಿನಾ, ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದ ರೂ 


ಶ್ಲೋ. ೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ 99೩೫ 


ಮೂ. ತ್ಯಾಜ್ಯಂ ದೋಷನದಿತ್ಯೇಕೇ ಕರ್ಮ ಪ್ರಾಹು ರ್ಮನೀಸಿಣಃ | 
ಯಜ್ಞ; ದಾಃ ದಾನ ತಪಃ ಕರ್ಮ ನ ತ್ಯಾ ಜ್ಯ pt ಚಾಪರೇ lal 





ರೋಕಗರ್ಹಿತವಲ್ಲದ ಅಭಿ ಅಭಿಪಾ )ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವರು ಮಹನೀಯರಾಗಿ ಮಾನ, ರೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನು ತನ್ನ ಉದಾರ ಭಾವವನ್ನು ತೋರ ಡಿಸಿರುವದರಿಂದ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಬಿನಾ )ಿ ಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರೂ ಉದಾರಭಾವದಿಂದ ಇರಬೇಕೆಂದೂ “ರಸ್ತ ರದೆ ೇಷಾಸೂಯೆಗಳು 
ಕೂಡೆದೆಂದೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತ ದೆಕೆಯಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಮ್ಯವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರು ತಿ ಹೇಳಿದರೆ, ಒಬ್ಬರು ಅತಸೊಂದಿಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯವು, 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವು, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರು ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವು, ಅಭಿಸುತ್ತ ಡೆ೦ದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ದೇಹ ವಿಯೋಗವಾದನ೦ತರ ಯಾವುದು ಸರ ಎಂಬುದು ಸ್ವತಃ ನೇದ್ಯ 
ವಾಗುವೆದರಿಂದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗಾಗಿಪರಸ್ಪರ ದ್ರೇಷಾಸೂಯೆಗಳು ಕೂಡೆಜೆಂಬಂಶವು 
ಇಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಸಿತವು. ಅಂತವರನ್ನು ಪರಸ್ಪರವಿಚಕ್ಸಣರೆಂದೇ ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಮುಂದಿನ 
ಶೊ ಸ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸ ಸ್ವರೂಪ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲೂ, ಅವರನ್ನೂ “ಮುನಿಸಿಣಃ ಎಂದೇ ಶಿ ಕೃ ಷ್ಣ; ಭಗರ್ವಾರವರೇ ಹೇಳಿರುವಾಗ, ಅಂತಹ 
ಅಬ್ಲಪ್ರಾ ಯವು ಳ್ಳವೆರನ್ನು ನಾವು ದಳದ ; ಶ್ರೀ ಕ್ಕ ೈಷ್ಣಭಗರ್ಮಾ`ರವರು ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನ್ರ ಸರಿಯಾಗುವದ್ದಿವೆಂದು ಸ್ನ ಶೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದೇ ವಿನಾ, 
ನಿಂದಿಸಲು ಸ್ಟಾ ಮಿಯ ಅನುಮತಿಯಿಲ್ಲವು, ಅಂತವರೂ ಮಾನ್ನ ರ ಸರಿ ಸ್ಮಾಮಿ ದೇಶಿಕ 
ರವರೂ "' ಆಪಾತ ಶಾಸ್ರಿ ಮಧುರ್ರಾ ಪುನರಸ್ಮ! ದೀರ್ಯಾ "ಅನ್ಯೊ ನ್ಯ ವೈರ ' ಜನನೀ 
ನಿಜಹಾತ್ರ ಸೂಯಾ'' ಎಂದುಪರಸ್ಪರ ಅಸೂಮಿಯುಂದ, ಭಿನ್ನಾ ಥ್ಲನೆವಸದಿಗಳನ ನ ನಿಂದಿಸೆ 
ಕೊಂಡರು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು, ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ತ್ಯಾಗ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲತ್ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ತ ಶೊ ತದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಗಳು ದೋಷಯುಕ್ತ, ವಾಗಿ ಬಂಧಕವಾಗಿ ಅವು ತ್ಕಾ ಗನೆಂದೂ, ದೋಷಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವು 
ಆದುದರಿಂದ ತ್ಯಾಜ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದಗಳು ಉಪಸಾದಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಾಜ್ಞರುಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ಪಾ ಯಗಳನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೇ 
ಮನೀಷಿಣಃ-*ೆಲವು ಬುದ್ಧಿ ಯುಕ್ತ ರೂ ಸತಃ ಕರ್ಮ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸು ನ ಮೊದಲಾದವೆಲ್ಲಾ, 
ದೋಷನತ್‌_ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿ ಬಂಧಕಗಳಾದುದರಿಂದ ದೋಷಯುಕ್ತ ವಾದವುಗೆಳ 
ಹಾಗೆ, ತ್ಯಾಜ್ಯ ಈ ರೂಪತಃ ಬಿಡತಕ. ವು ಎಂದು, ಪ್ರಾಹುಃ- ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ 
ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪ ಸ ಗಳನು ಸ್ವರೂಪತಃ ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಕ್ಕವ ವಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತನ್ಮು ಸಿದ್ಧಾನ್ತವನ್ನು "ಮುಂಜಿ ೫ನೆಯ ಶೊ ೀಕದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ... ಇಂತವರನು 
ಮನೀಸಿಣ॥ ಜಾ ನವುಳ್ಳವರೆಂದು ಹೇಳಿದುದು. 'ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು. 
ಹೇಗೆ ಮನೀಷಿಣ8 ಎಂದರೆ ಅವರುಗಳು ಹೇಳಿರುವದು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನ್ಯಾಯವೇ. ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಫಲವುಂಟು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ಗಳಾಗಿ ಬಂಧಕಗಳಾಗುವದರಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಸ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ “ಪ್ರ ನೃ ತಿ ತಿಃಪುನರಾವೃ ತ್ತಿ ರ್ನಿವೃ ತ್ತಿಃ 
ಪರನತಾಗತಿಃ 7: ಏಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿ೦ದ, ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ; ಗೆ "ಮಾತ್ರ ಅವರು ನೀತಿಗಳು, 
ಇನ್ನು ಕೆಲಪರು ವ್ಸ ದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ಪರೂಪತಃ ಎಂದಿಗೂ ಬಡತಕ್ಯದ್ದಲ್ಲ ಲವೆಂದ: ಹೇಳು 
ವವರೂ ಪಾ ್ರಿಜ್ಞ ಕ ಏಕೆಂದರೆ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಥ್ರ ಜ್ಯ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳಾಗಿ ಬಿಡತಕ್ಕ 
ದ್ವಲ್ಲವೆಂಬುದು ನ್ಯಾಯವೇ ಸೆರಿ. ಶಂಕೆ ಸನ್ನಾಸ $ಸ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳ ಭಾ > ಎವರುಗಳಿೆ 
ತಿಳಿಯದು ; ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತ ರೆ. ಆದರೆ ಧರ್ಮ ಗಳು ಬಂಧ 


ಈ 
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ಭಾ, ಏಕೇ ಮನೀಷಿಣಃ-ಕಾಪಿಲಾ ನೈದಿಕಾಶ್ಚ ತನ್ಮತಾನುಸಾರಿಣೋ ರಾಗಾದಿ 
ದೋಷವತ್ಸಂಧಕತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಂ ಯಜ್ಞಾದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾಂ ತ್ಯಾಜ್ಯ 
ಮಿತಿ ಪ್ರಾಹುಃ. ಆಹರೇ ಪಣ್ಣಿತಾ ಯಜ್ಞಾದಿಕಂ ಕರ್ಮ ನತ್ಯಾಜ್ಯ ನಿತಿ 
ಪ್ರಾ ಹುಃ | 


ಕವಾಗದೆ * “ ನಕರ್ಮ ಲಿಸ್ಕತ ತೇ ನರೇ ” ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 5 ಹಾಗೆ, ಕರ ಲೇಪ « ಉಂಟುಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳದಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಬ೦ಬುದನು 1 ತಿಳಿಯದೆ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾ್‌ದುದರಿಂದ ಅಪಸಿದ್ದಾ 
ನ್ಹವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಕ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಇವು ಯವ ಸೊ ಸಂಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ «« ನಿಶ್ಚ ಯಂ ಶೃ ಣಂನೇ » ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಯಥಾರ್ಧವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ದ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂದ ನ್ಯ ಬನ್ನ ನ ಉಂಟಾದ ನಂತರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ನ 
ಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬವಾದವು ಪೂರೈಪ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಸೆಲ್ಪ ಟ್ಟೆ ತು. ಕೆಲವರ ಅ 
ಪಾ )ಯವು ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಕಾನ ನವು ಕೆಸರಲ್ಲಿ ಮ ಹಾಗೆ; ಕೆಸರಲ್ಲಿ pS EN ಏಕೆ? 
ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ತೊಳೆದುಕ್ಕೊಳ್ಳುವದು ಏಕೆ? ಎಂದು ಕೇಳುವರು, “ಪ್ರಕ್ಸಾ ಳನಾದ್ದಿ 
ಪಜ ಸ್ಯ ದೂರಾದಸ್ಪರ್ಶನಂ ವರಮ್‌ ” ಎಂಬುದು ಅನರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು: 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವು ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾಸವು ಕೆಸರು ಮುಟ್ಟಿ ದಹಾಗಲ್ಲವು, ಅಂತಹ 
ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ ಗಳನು ಫಲಾದ್ಯಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅನುಷ್ಠಿಸಿದರೆ, ಪಾವನರೂಪವಾಗಿ, ಉಪಾಯಾ 
ನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆಂದು ಆತ್ಮಸ್ಟೆರೂಪಚ್ಞಾನವೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 'ಪಡಿದ್ವಂದ ಮಾಗಿ 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಪರೇ-ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಏಕೇ ಮನಿ 
ಹಿಣ8 ಎಂದಿರುವದರಿಂದ, ಅಪರೇ ಎಂದರೆ ಅಪರೇ ಮನಿಷಿಣಃ- ಇತರ ಪಂಡಿತರು, ಯಜ್ಞ 
ದಾನ ತಸಸ್ಸುಗಳಾದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು, ದೋಷವತ್ತಾದವು, ಬಂಧಕಗಳೆ೦ಬ ಭಾವದಿಂದ, 
ಸತ್ಯಾಜ್ಯಮಿತಿ-ಸ್ವರೂಪತಃ ಬಿಡತಕ್ಕ ವ್ರಗಳಲ್ಲವೆಂದು, ಪ್ರಾಹು8-ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರುಗಳೂ 
ಈ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲ ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೋ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತವಾ 
ದುದೇ. ಆದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ದೋಷವತ್ತಾದು:ದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಸೆರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾನ್ರಾಭಿಪಾಯವು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನಾ ರಂಭಿಸಿ ಉಪ 
ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿದರೆಂದೂ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ತ ದೇಶಿಕರವರು ಉಪಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 11೩|| 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸ್ವರೂಪ ತ್ಯಾಗವೆಂದೂ, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಸೈರೂಪತ್ಕಾಗ ಕೂಡದು; ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಫಲತ್ಯಾಗವೆಂದೂ ವಿವಾ 
ದವು; ಈ ಶೊ ಕೀ ಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿ ದೋಷಯುಕ್ತವೆಂದೂ ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು ದೋಷಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದೂ, ವಿವಾದ ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾಶೆ. ಏಕೇ ಮನೀಷಿಣಃ 
ಒಂದು ಪಂಗಡದ ಪಂಡಿತರು, ಅವರು ಯಾರೆಂದರೆ ಕಾಪಿಲಾ ವೈದಿಕಾಶ್ಚ-ವೇದಬಾಹ್ಯರಾದ 
ಕಾಪಿಲ ಮತ್ತು ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಕೆಲವು ವೈ ದಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಗಳೂ 
ಸಹ, ಎಂದರೆ "ನಿರೀಶ್ವ ರ ಸೌಂಖ್ಯರೂ ಇ ಸೇಶ ರ ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಎಂಬ ಭಾ ತನ ತಾನು 
ಸಾರಿಜಃ-ಆ ಮತಗಳನ್ನು. ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಇತರರೂ ಸೆಸ, ರಾಗಾದಿ ಜೋಷೆನತ್‌- 
ಸಬ್ಸಿವೂ ಅದರಲ್ಲೇ ಮಮತೆ '೩ತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಹಾಗೆ, ಅಥವಾ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳೇ 
ದೋಷಯುಕ್ತ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಎಂದೂ, ಮೂಲದ ದೋಷನ ತ್‌ ಎ೦ಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡ 
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ಬಹುದೆಂದು ವಾ ್ಯಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಬಂಧಕತ್ವಾತ"-ಪುನಃ ಪುನಃ ಬಂಧಕ ಲಕ್ಷಣ 
ಪ್ರಳ್ಳವಗಳಾದುದರಿಂದ' ಸರ್ವಂ ಯಜ್ಞಾ ದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಯಜ ಬ್ಹವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕರ್ಮವು, ಮುಮುಶ್ಚುಣಾ- ಮೋಸ್ಟಾ ೧ ರ್ಫಿಯಿಂದೆ, ತ್ಯಾಜ್ಯ ಮಿತಿ-ಬಿಡಲು ಯೋಗ್ಯ 
ವೆಂದು, ಪ್ರಾಹುಃ-ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.... 


ಕಾಪಿಲ ಸಿದಾ ನ್ರಪ್ರಕಾರ ಯಜ್ಞದ ಪಶುಹಿಂಸೆಯು ನಿಷಿದ ವು; ಆದುದರಿಂದ ಆಂತಹ 
ಸಿದಾ ನ್ಹಾನುಸಾರ ಯಿಜ್ಲಾದಿಗಳು ಬಂಧಕಗಳು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವಾಕ್ಯಬನ್ನಜ್ಞಾನ ಉಂ 
ಬಾಗಿ ಉಪಾಸನದಲ್ಲ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿರುವನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಯಜ್ಞಾಾದಿಗಳು 
ಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇನ್ನೂ ಕವರು ಪ್ರಪನ್ನ ನಿಗೆ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿಗಳೂ ಪಂಚ 
ಮಹಾ ಯಜ್ಞಗಳೂ, ಯಾವುವೂ ಆನ ವಶ್ಚಕವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುವರು. ಮನೀ 
ಹಿಣಃ ಎಂದು” ಶ್ಲಾಭಿಸಿರುವಾಗೆ ವೇದಬಾಹ್ಯ ರಿಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದೋ ಬಂದರೆ ವೇದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು "ಬಸ್ಸಿ ಕೊಂಡೂ ಈಶಾವಾಸ್ಥಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ, ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುಪುರಾ 
ಹದಿ ಸ ಸ್ಮ ಗಳೂ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃವೂ ಎಲ್ಲವೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಈಗ ೦ಥದಲ್ಲೆ `ನ ನೆಯ 
ತ್ಲೋಕವನ್ನೊ ರಂಭಸಿ "ಹೇಳುವ ೭ ಭಗವದ್ವಾಕೃಗಳೂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಿಕೋಭವಾದ ಕರ್ಮ 
ಸ್ವ ರೂಪ ಸೆನ್ನಾ ಕಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ಯಾ ಕಾಮೀರನ್ನು ಏಕೆ ಅದೇ ಗುಂಪಿನಲ್ಲೇ ಸೇರಿಸ 
ಘಡದ ನಂದು ಭಾವಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲು ವೇದಬಾಹ್ಯ 
ರಾದ ಕಾಪಿಲರನ್ನೂ, ಅನಂತರ ವೈದಿ ಕಾತ್ಚ, ವೇದನ ಸಚ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೂ ವೇದ 
ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡ. ವ ವೈದಿಕರೆಂದೂ ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದರೆ ಅವರು 
ಗಳು ಪಂಡಿತರು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ರಾಗಾದಿ ಮೋಸದ ಹಾಗೆ ಬಂಧಕಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿದುದ 
ರಿಂದ. ಆದರೆ ಶಾಸ ಸ್ತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸ ಸ್ಪ ರೂಪ ಸ್ಯಾಗವು ಕೂಡದು ಎ೦ದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತ ದಲ್ಲಾ, 
ಬಂಧಕಗಳಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಹೋಗ ಅನುಪಿ' ಸ ಶಿ ಅವುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ ವಿಧಿಯು ಮೋಕ್ಸ 
ರ್ಥಿಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಸಿದ ಸಿದ್ಧಾನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಅಪಸಿದ್ಧಾನ್ರ ವೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಚ್ಯ ಂಭಣೆಯು ; ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಬಂಧಕವೆಂಒ ಭಾವವಾದರೂ ಆಗಟಹ" ದು. ಆದರೆ ಬುಕ್ಕು ವನ ಕರ್ಮವೂ ಪರಮ ಭಾಗ 
ವತನಾಗಿ ವಿರಕ್ತಿ ಭಾವದಲ್ಲಿರುವ ಮುಮಹಕ್ಸುವಿನ ಕರ್ಮವೂ ಎರಡೂ ಎಂದಿಗಾದರೂ ಒಂದೇ 
ಆದೀತೇ? ಎ೦ಬುದನ್ನು ಅವರು ಸರ್ಯಾಲೋಚಿಸಲಿಲ್ಲವು ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಕರ್ಮ 
ವೆಂದಿರುತ್ತದೆ, ಎಂತಹ ಕರ್ಮವೆಂದ. ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಪೃಕರಣಾತ್‌ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯ ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮವು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕಂ/ಿರುವದರಿಂದ, ಸರ್ವಂ ಯಜ್ಞಾದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು; ಹಾಗೆಯೇ ನಮಖಮಂತ್ಲುಣಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಹ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಸರ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ತ್ಯಜಿಸತಕ್ಕ್‌ ವ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ, ವೇದಸಮ್ಮ ತವಾದ ಮತ್ತು ಲೋಕ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಉಪದೇಶವಾಗ.ವದಿಲವಾದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಉಪದೇಶಕರನ್ನು ಮನೀಷಿಣಃ 
ಸ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಬಲ್ಲವು. ಮುಂದೆ ಉತ್ತರಾ ೨ರ್ಧಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ದಯಪಾಲಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ ಅಪರೇ ಹಣ್ಣೆ ತಾಸ. ಬೇರೆ ಇನ್ನೊ೦ದು ಪಂಗಡದ ಪಂಡಿತರು, ಯಜ್ಹಾದಿಕಂ- 
ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳಾದ, ಕರ್ಮ-ಕ್ಮವು, ನತ್ಯಾಜ್ಯ ಮಿತಿಪ್ರಾಹುಕ-ಬಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸರಿಯಾದ ಶಿಭಿಸ್ರಾಯವಾದದರಿಂದ ಅಪರೇ 
ಎಂದರೆ ಅಪರೇ ಪಣ್ಣಿತಾಃ ವಿ೦ಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಇವರೂ ಹೇಗೆ ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದು 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಸಮಣ್ಣು ಸವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣಾಭಿ 
ಪಾ ಫ್ರಿಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶೊ ್ಲೀಕದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 


೨೨೩೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೪ 


ಮೂ, ಸಿಶ್ಚಯಂ ಶು ಜು ಮೋ ತತ್ರ ತ್ಕಾ i ಭರತಸತ್ತಮ! 
ತ್ಯಾ ಗೋ ಹಿ "ಪುರುಷ ವ್ಯಾ ಫುತ್ರಿ ಧಸ್ಸ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ leh 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ತ್ಯಾಗ. ಸನ್ನಾ ಮ ಶಟ್ಟ ಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳು ಎಂದು 
NL ಮೊದಲು ಶಾಸ ಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ತ್ಯಾ ಗ ಶಬ್ದದ ನಿಶ್ಚಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಹೇ ಭರತ ಸತ್ತಮ-ಓ ಭರತವಂಶಶೆ ಕ್ರೀಷ್ಠನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ, ಅದು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಂಶವಾದುದರಿಂದ ತಾವು ಈಗ ಪರಮ ಕೃಪಯಾ ಮಾಡುವ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ನಿನಗೆ ಅರ್ಹತೆಯುಂಟೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು, ತತ್ರ-ಈ ಸನ್ನಾ ಸ 
ತ್ಯಾಗ ವಿಷಯಕವಾದ ವಿವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ತ್ಯಾಗೇ- ತ್ಯಾಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಹುಸ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ೦30-ಶಾಸ, ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸಿದ್ಧಾ 

ನ್ರಾಭಿಸ್ರಾ ಯವನ್ನು;, ಶೈಣಂ- ಕೇಳು; ಹೇ ಪುರುಷ ವ್ಯಾಘ್ರು- -ಹಿ ಪುರ.ಷ್ರೆ ಷ್ಠ ನಾಲಿ 
ತು; ತಾ “ನೋಟ. ತಗದ ತಿ ಶ್ರಿನಿಧಃ- ಮೂರು ವಿಧವನ್ನು ಗೂ ಡರು 
ವದೆಂದು, ಹಿಂದೆಯೇ ೩. ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲನಿ ಮತ್ತು (Ass ಇತರ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ, 
ಸಂಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ- ನಿನಗೆ ಮನ ನಸ್ಸಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ಹಿಡಿಯುವ ಹಾಗೆ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿತು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ನೀನು ಸ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳಿ, ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕಕೆ. ತ ಹಾಗೆ 
ಮುಂಡೆ ೬ನೆಯ ಗೆ ಸ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೇ ಶೃಣು ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದುದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾನು ಹೇಳ 
ಬಲ್ಲೆ ನಾದುಡೆರಿಂದ ನನ್ನ ವ.ನಲಕವಾಗಿ ಕೇಳು ; ಇತರಪಂಡಿತರೂ ಹೇಳಿದುದಾದರೆ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೋ “ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಉಂಟು; ನನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 
ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇ.ರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮೇ ಶೈಣು-ನನ್ನಿ೦ದಲೇ ಕೇಳು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು. ತಾನೇ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ; ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಲಿದ್ದಾನೆ ; ಹೀಗಿರುವ ಸಂದ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೇ ಶೃಣು ಎಂದು ಹೇಳಲು, ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ ಕಾರಣವು ಎಂದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭ ಭಗವದ್ವಾಕ್ಯನೇ ವೇದವಾಕ್ಯವೇ ಯಥಾರ್ಥಾಭ್ಯ 
ಪ್ರಾ ಯವೆಂಬ ಬಾರವು. ನೀನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ಜ್ಲಾ ಕ್ಲ ಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದ ಪಕ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಈ ಸನಾ ಸ ತ್ಯಾಗ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳ ವೆಂಬ ಸಂದೇಹ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಆತನ ಪ ಪ್ರ ಶ್ಲ ಯು 
ಸೆನಾ ಸ ತ್ನಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳೆ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ತ್ಯಾಗ ಶಬ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಕ 
ವದರಿಂದ, ಸನಾ ಸೆ ಕಬ ಕ್ಕೂ ಹಿಂಡೆ ಉಪ ಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಾರ್ಥವೇ 
ಎಂಬ ಭಾವವು. "ಹಿಂದೆ ಬನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಅನಾಶ್ರಿತ ಕರ್ಮ 
ಫಲಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಕರೋತಿಯಃ | ಸಸನ್ನ್ಯಾಸಿ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ 
ಸೆನ್ನಾ ಸೆ ತಗೆ ಶಬ್ದಗಳು ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ೯ನೆಯ 
ಕೊ ಫ್ಲೀಕದಲ್ಲೂ ಸನ್ನಾ $ಸ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ನ ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸ ಸಲ, ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. 
ತ್ಯಾಗವು ಯಾವ ಮೂರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದರೆ "ಮಾ ಕರ್ಕ ಫಲ ಹೇತು ರ್ಭೂಃ” 
(ಗೀ. ೨. ೪೭) ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಫಲಕ್ಕೂ ತಾನು ಹೇತು 
ವಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ, ಹಾಗಾದರೆ ಇನ್ನು ಯಾರು ಹೇತುವೆಂಬ ಜ್ಹಾನವಿರಬೇಳಂದರೆ. 
3 ಬ್ರಹ್ಮಾರೃಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹವಿಃ" ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಪರಮ ಪುರುಷನೇ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಕಾರಣನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಆತನ ಪ್ರೀತ್ಯ in ಆತನ ನಲ್ಲೇ ಸಮರ್ಪಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 

ಈ ಉಪದೇಶವು “ಮಯಿ ಸರ್ವಾ ಣೆ ಕರ್ಲಾಣಿ ಸನ್ನ್ಯಸ ಸೈ” (ಗೀ. ಗಿ ೩೦) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸುವ್ಯಕ್ಷವು; ಆದ-ದರಿಂದಕೇ ಸಂಪ್ರೆಕೀರ್ರಿ ತಕ, "ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಕರ್ಷೇಣ ಕೀತಿ? ತಃ 
ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಈ ಎರಡು ಉಪ ಪಸರ್ಗಗಳ ಮೂಲಕ ತಾವು ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಶೇಷಿಸಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನೀನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿರುತ್ತೀಯೆ ಎ೦ಬ ಭಾವವು 








ಶ್ಲೋ. ೪] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೩೯ 


ಭಾ, ತತ್ರ ಏನಂ ವಾದಿ ನಿಪ್ರತಿಸನ್ನೇ, ತ್ಯಾಗೇ, ತ್ಯಾಗ ವಿಷಯ ನಿಶ್ಚಯಂ 
ಮತ್ತ ಶ್ಶ ಎಣುಾ-ಎತ್ಕಾಗಃ ಕ್ರಿಯಮಾಣೇಷ್ಟೇವ ನೈದಿಸೇಷು ಕರ ಸಂ ಫಲ 





ಸೂಚಿಸಿದ ಹಾಗೆ ತೋರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಯಿ ಸರ್ಕಾ ಣಿಕರ್ಮಾ ಣೆ ಸನ್ನ, ಸ್ಯ ಎಂಬ ಶೊ ನಕ 
ದಿಂದಲೇ, ಸನ್ನ್ಯ್ಯಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ಸಂಪೂರ್ಣ "ತ್ಯಾ ಗೆಂದು ಅರ್ಶೆಜೊಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವು; ಲ್ಲ ಕರ ಗಳನ್ನು, ಇಟ್ಟು ಎಂದು ಟರ್ಥವಾಗುವದರಂ0; ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೆ (ನೋ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಮ ಪ್ರರುಷನಲ್ಲಿ ಆತನ ಆರಾಧನಾರೂಪವೆಂದು ಸಮರ್ಪಿಸ 
ತಕ್ಕದೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವದರಿಂದಲೇ ಸೆನ್ನಾ ಇಸ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ ಶಬಾ ಫರ್ಥಗಳು ಒಂದೇ 
ಎ೦ಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಅವು ಮೂರು ಯಾವುವೆಂದರೆ, (1) ಕರ ವನ್ನು ತಾನು ಮಾಡಿ ಸಾಧಿ 
ಸಿದೆ ಏಂಬ ಮಮತೆಯ ತ್ಥಾಗವು, (2) ತನಗೆ ಫಲವು ಜೇಕಾಗ್ಲಿವೆಂದು ಫಲತ್ಯ್ಯಾ ಗವು, 
(3) ಸ ಸರ್ವೆ ಶ್ವ ರನೇ ಮಾಡಿಸಿದನು ಎಂದು ಕಠೃತ್ವತ್ಯಾಗವು; ಹೀಗೆ ತ್ಯಾಗವು ಈ ಮೂರನ್ನೂ 
ಬಳಗೊರಿಡಿರಬೇಕು. ಅದೇ ಸನ್ನಾ $ಸವು ಇಂಬ ಭಾವವು. ಇದೀಗ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಅರ್ಥವು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಈಷದಪಿ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವು, ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮ ಪುರುಷನಾದ ನನ್ನಿಂದ ಸಾಕ್ಟ್ರಾತ್ಪಾ ಗಿಯೇ ನೀನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿ 
ಯುವದರಿಂದ ಎಂಬಭಿಪ್ರೂಯವ ನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮೇ ಶೃಣು ಎಂಬ ಪ್ರ ಯೋ 
ಗವು. ಅಥವಾ ತಾನು ಅರ ಪುರುಷನೆ೦ಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹರಡಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಕಾನ ಸ್ತ್ವ್ರಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನ ವಿವೇಕಜನ್ಯ ಚ್ರ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಮೇ, ನಿಶ್ಚಯಂ-ನನ್ನ ಯಥಾರ್ಥಾಳಿವ್ರಾ ಯ 
ವನ್ನು, ತತ್ರ-ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶೃಣು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ವಾರಸ್ಯವು ಸ್ವ 
ಕಮ್ಮಿಯು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಚನ್ನಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ಹಿಡಿಯುವ ಹಾಗೆ ಉಪ ಪದೇಶಿಸಿದ್ದ ರೂ ಮ 
ಸರ್ವಾಣಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯ ಇಂದು “ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ತ್ಯಾಗವೂ ಸರ್ಯಾತ್ಮನಾ 
ಸೆರಖೆಲ್ಪವೆಂದು' A ಹೇಳಿ, ಯುದ್ಧ ಸ್ಯ ನಿಗತ ಜ್ವರಃ ಎಂದು ಉ ಸದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ, 

ಭ್ರಮೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಈ ಜ್ಯ ವನ ವನ ಸಿ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲು ಶಾಸಾ ನುಮತಿಯಸಿಂಟೇ 
ಟ್‌ ಸಂಶಯಾವಿಷ್ಟನಾಗಿ ಸನ್ನಾ ಸೆ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಗಳು, ಷೆ ೈಥಕ್ಕೆ €-ಭಿನ್ನಾರ್ಥ ಉಳ್ಳವು 
ಗಳೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನ ಸಿದರೂ ಮನ ನಸ್ಸಿ ಆಯಾಸ ತೆಡ-ಕೊಳ್ಕತೆ ಎತ ದೆಯಾಳುವಾದ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನು “ತಂಬಾ ಭಕ ಠಾ ಭಿಮಾನದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಹೇ ಪುರುಷವ್ಯಾ ಫು 
ಬಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಆತನ ದಯಾ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಔದಾರ್ಯಾದಿ ಕಲ್ಕೆಣ 
ಗುಣಗಳ ಮಾಹಾತ್ಮ $ಯನ್ನು ಪ್ರಕಟೇ ಕಲಸಿರುತ್ತಾ ರ. ಬಲ್ಲಿ ತ್ರಿನಿಧಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತಂ 
ವರು ತಾಮಸಾದಿ ಅಗತ ತ್ಯಾಗನೆಂದು” ಅರ್ಥ ಮಾಜರುತ್ತಾ ಕೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಸಾತ್ರಿಕಕರ್ಮವೂ ತ್ಯಾ ಗವೇ ? ಮುಂದೆ ೫-೬ನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿಯಲ್ಲವೇ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡತಕ ದ್ದು ? ನವುಗಾದರೋ ಸಾತಿ ಕಕರ ನು ತಾ ್ಯಗವಲ್ಲವು ; ಆದೆರೆ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ತ್ಯಾ ಗೆ 
ವನ್ನೇನೋ "ಹೇಳುವದು ಆವಶ್ಯ ಕವ. ಅದನ್ನು ಗೇ. ೩- ಸರಿನೆಯ ತೊ ನೀಕದ ಉಪಘಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
AND ನಿಶ್ಚಯಂ ಶೃ: ಣು ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳಿರ-ವದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಉಪಪದಿಸಲ್ಪಟ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾದವುಗಳಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು, 
ತ್ಯಾ ಗೋಹಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಂ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವಾಭಿಪ್ರಾ ಯಷ ನೇನೆಂದರೆ, ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೆಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿತು ೨ ನೀನು ಗಮನಿಸೆಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು. ನೀನು 
ಈಗ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟ್‌ ? ಹಿಂದೆಯೇ ಮೂರು ವಿಧನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದೆ ವಲ್ಲವೇ 
ಎ೦ಬ ಭಾವವು. 


ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವು, ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ, ಕರ ಗಳಲ್ಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಜ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರೇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಕ್ಲವಾಡೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಭನ್ನಾ ಭಪ್ರಾ )ಯಗೆಳನ್ನು ಹೆಘೆದಿರುವಾಗ "ಅಂತಹ ಸಂಧ 


ಪೀ 


೨೨೪೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೪. 


ನಿಷಯತಯ್ಕಾ ಕರ್ರೃತ್ವ ನಿಷಯತಯಾ ಚ, ಪೂರ್ರಮೇವ ಹಿ ಮಯಾ, 

ತ್ರಿನಿಧ ಸ್ಸಂಪ್ರಕೀರ್ರಿತಃ-(1) ಮಯಿ . ಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ 3ಸ್ಕಾಧ್ಯಾತ್ಮ 

ಚೇತಸಾ | ನಿರಾಶೀ ರ್ನಿರ್ಮನೋ ಭೂತ್ವಾ ಯುದ್ಧ ಸ್ವ ನಿಗತಜ್ವರಃ ” ಇತಿ; 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ಫೇಶ್ವ ರನಾಗಿ ಲೋಕಗುರುವಾಗಿರುವ ನಾನು ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ನಾಭಿ 
ಪಾ ಯವನ್ನು ಭರತನತ್ತಮನಾಗಿರುವ ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸುವದು ನನ್ನ ಇತಿ ಕರ್ರವ್ಯ ತೆಯಾದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತ್ರ ಎಂದರೆ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಯಾವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಏವಂ ವಾದಿ ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನೇ-ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಗಳಿಗೆ ನಿಶ್ಚಯಾರ್ಥವು 
ತಿಳಿಯದೇ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಉಂಟಾಗಿ ಇರುವ, ತ್ಯಾಗೇ-ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗವಿಷಯ 
ನಿಶ್ಚಯಂ-ತ್ಯಾಗ ವಿಷಯವಾದ ನಿಶ್ಚಯಾಭಿನಾ )ಿಯವನ್ನು, ಮತ್ತಃ_ಲೋಕಗುರುವಾಗಿ 
ಚೆ ಜ್ನ ಣಿ ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭ ಮ ವಪ್ರಲಂಭಾದಿಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲದ ನ ಸನ್ನ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಸ್ವ ರವೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಪ್ರ ತಿಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ, ಶೃಜು- -ಹೇಳು ; ಅದೇನೆಂದರೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತ್ಯಾಗಿ. ಏಡತೆಕ್ಯ ದೆ  ೦ಬುದು, ಕ್ರಿಯಮಾಣೇಷ್ಟೆ (ವಂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ, ನೈದಿಕೇಷು ಕರ್ಮಸು ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ, ಫಲ ನಿನೆಯತಯಾ- ಫಲ ವಿಷಯ 
ದಿಂದಲೂ, ಕರ್ಮ ನಿಷಯತಯಾ-ಕರ್ಮ ದಿ. ಕರ್ರೈತ್ತ ನಿಷಯತಾಚ- 
ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಷಯ ದಿಂದಲೂ ಸಹ, ಪೂರ್ವ ಮೇನ ಹಿ- ಹಿಂದೆಯೇ ತ್ರಿನಿಧಕ-ಮೂರು 
ಎೆಕೆಡಿಂದೂ, ಸಂಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ-ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಶೇಷಿಸಿ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಲ ಸೆಟ್ಟು. ನೀನು 
ಅದನ್ನು ಚ್ಹಾ ಪಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಿರುತ್ತೀಯೇ, ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ತ್ಕಾಗವೆಂದರೆ, ವೈದಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ “ರ ಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯ ಜಿಸತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ 
ಬರ್ಥವು ಎಂದಿಗೂ ಅಲ್ಲವು. ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಹಾವ ಎಂದರೆ (೧) ಆ ಕರ್ಮ ದಿಂದ)೦ಭಾ 
ಗುವ ನನು ಬಡತಕ್ಕದ್ದು ; ಅವುಗಳಿಂದು೦ಟಾಗುವ ಫಲಗಳು ಅಲ್ಟಾಸ್ಮಿ ರಗಳಾದವು ; 
ಯದ್ಗಪಿ ಐಹಿಕ ಸ್ನರ್ಗಾದಿ ಸುಖಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡುವದಾಗಿದ್ದ ರೂ "ಮೊತ್ತ ವಿಗೆ 
ಬೇಕಾದವಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದ ಫಲತ್ಯಾಗ ನ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು; (೨) ಕರ್ಮನಿಸಯವಾದ ತ್ಯಾಗ 
ಎಂದರ ನಾನುಮಾಡಿದೆ ಎ೦ಬ ಮಮತಾತ್ಯಾಗ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು; (೩) ) ಕಠೃತ್ವತ್ಯಾ ಗವು, 
ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸೆಬ್ಯಲ್ಪವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವು ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲವಾದ:ದಲಂದ, ತನಗೆ 
ಕರ್ತ ಂತ್ರೆವಿದ್ದ ರೂ, ಪರಮ ಪುರುಷನೇ ನಡೆಸಿದನೆಂಬ ಕರ್ತ ತ್ರೆ ತ್ಯಾಗ ಬರತಕ. ದ್ದು. ಹೀಗೆ 
(೧) ಕೃತ (೨) ಮಮತಾ (೩) ಫಲ ಇವು ಮೂರನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಹುವದೇ ತ್ನಾಗವು 
ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದ ರು. ಅದನ್ನು ಸಂಪ್ರ ಕೀರ್ತಿತಃ ಎ೦ಬುದರಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ 
ವಿಶದವಾಗಿ ಉಪ ಪದೇಶಿಸಿದ್ದನ ನ್ನು ಚಡ್ಲಾ ಪಕ್ಕೆ *ೆಸಿಡುತ್ತಾ ರೆ; ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೌಮಾನ್ಯವಾಗಿಯಲ್ಲದೆ, ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ನೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಶ್ಲೊ ೇಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ, ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಕೆ_ಆಮಯಿ ಸರ್ರಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ ಸ್ಯಾ ಧ್ಮಾತ್ಮ ಚೇತಸಾ | ನಿರಾ 
ಶೀ '್ಫಿಕ್ಮನೋ ಭೂತ್ವಾ ಯುದ್ಧ ಸ ನಿಗತಜ್ವ ರಃ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವೆವು 
ಗೀ. ೩. ೩೦ನೆಯ ಶೊ ತಾರ್ಥವನೆ ಸರಾಂಬರಸಿ ; ಸಜಿ )ಹವಾಗಿ ತೊ ಪ್ಲೀಕಾರ್ಥವೇನೆಂ 
ದರೆ ಅರ್ಜುನನೇ, ಸರೆ ಪತ್ರ ರನಾಗಿ ಸರಾ ತ್ಮ ಕನಾಗಿ, ಗ ಲ ನಿಯಾವ.ಕನಾಗಿರುವ ಪರ 
ಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಶರೀರಸ್ರ; ಜಿ೦ತಹ ಅ೦ಂತರ್ಯಾಮಿಯ ಪ್ರೇರಣಾನುಗುಣವಾಗಿ ತಾನು 
ಮಾಡತಕ್ಕ ವೈದಿಕವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಎಂದರೆ 
ಕರ್ತ ತ ವನ್ನು. ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಆರಾಧನೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗ 








ಮೊ" 
ಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡುತ್ತ ಲಿದ್ದೆ £ನೆಂಬ ಮಮಕಾರವನ್ನು ತೊರೆದು, 


ಶ್ಲೋ. ೪]: ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೪೧ 


ಕರ್ಮಜನ್ಯಂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಕಂ ಫಲಂ ಮಮನಸ್ಯಾದಿತಿ ಫಲತ್ಯಾಗಃ ; ಮದೀಯ 
ಫಲ ಸಾಧನತಯಾ ಮದೀಯ ಮಿದಂ ಕರ್ಮೇತಿ ಕರ್ಮಣಿ ಮೆಮುತಾಯಾಃ 
ಪರಿತ್ಯಾಗಃ ಕರ್ಯನಿಷಯ ಜ್‌ ಸರ್ವೇಶ್ವರೇ ಕರ್ತ ೨ ತ್ವಾನುಸಂಧಾನೇ 
ನಾತ್ಮಃ ನಃ ಕರ್ತ ತೌ ತ್ಕಾ ಗಃ ಕರ್ತೃ ತ್ವ ನಿಷಯಸ್ಸಾ ಗ. lel 








ಕ್ಸ ತ್ರಿಯನಾದ ನಿನ್ನ ಇತಿಕರ ರತಾ ರೂಪವಾದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಸರ್ವವಿಧ ವ್ಯಾಶುಲಕೆಯನ್ನು 
ಮ ಮಾಡು ಎಂದು ಉ ಪಡೇಶವು. ಇದರ ತಾತ ರವನ್ನು ಯತಿವರ್ಯರೇ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿ 
ತ್ತಾರೆ. ಮಯಿಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದ "ಕರ್ನ ವನ್ನು ಸ 
ರ್ಣತ್ಯಾಗವೆಂಬರ್ಥಮಾಡೆಲು ಸಾಫ್ಯಷೇ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ, ಸನ್ನ್ಯಾಸ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರ್ಮದ ಹ ತಾ ಗವೂ, ಮಮತಾ 
ತಾ ್ಯಾಗವೂ, ಕರ್ತೃತ್ವ ತ್ಯಾಗವೂ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು. Ki ಎಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಹಿತ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಯಥ್‌ 
ವಿಧಿ ನಡೆಸಿ ಮೂರನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು; ಯಾವುವೆಂದರೆ_ (೧) ಕರ ಜನಂ ಸ್ವ ಸ್ಪರ್ಗಾ 
ದಿಕಂಫಲಂ ನುಮನಸ್ಕಾದಿತಿ ಫಲತ್ಯಾಗಂ-ಕರ್ಮ ದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸ ಸೈರ್ಗವೇ ಹೊದೆಲಾದ, 
ಈ ಆದಿಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಐಹಿಕಗಳೂ ಸೇರಿದವು, ಫಲಗಳು ನನಗೆ ಉಂಟಾಗದಿರು ಎಂದು ಫಲವನ್ನು 
ಸಾತ್ರ್ವಿಕತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿ ಬಿಡೋಣವೂ, (೨) ಮದೀಯ ಫೆಲಸಾಧನತಯಾ-ನನ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ಫಲವನ್ನು ಸಾಧಿಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ, ಮದೀಯ ಮಿದಂ ಕರೆ ತಿ_ನನ್ನ 
ಸಂಬಂಧವಾದುದೇ ಈ ಕರ್ಮವು ಎಂದು, ಕರ್ಮಣಿ ಮನುತಾಯಾಃ ಪರಿತ್ಯಾಗಃ-ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮಮತೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು, ಇದು ಕರ್ಮ ನಿಷಯಸ್ತ್ರ್ಯಾಾಗಃ- 
ಇದು ಕರ್ಮವಿಷಯವಾದ ತ್ಕಾಗವು; (೩) ಸರ್ವೇಶ್ವರೇ ಕರ್ತ ತ್ವಾನುಸಂಧಾನೇನ_ಸಕ್ರೇ 
ಶೃರನಲ್ಲೇ ಕರ್ರೃತ್ವವು ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ, ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ರೃತಾ ತ್ಯಾಗಕಿ-ತನಿಗಿರುವ 
ಕರ್ಮೃತ್ವವನ್ನು ಬಿಡೋಣವ್ರ ಇದು ಕರ್ಕ ತತ್ರ ನಿಸಷಯವನಾದ ತ್ಯಾಗವು. ತ್ಯಾಗೆಃ ಕ್ರಿಯ 
ಮಾಣೇಷ್ಟೇನ ಬ೦ದಇರಂ೦ಭಿಸಿ ಹೇಳಿರ. ಖು "ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವೇ ೦ದರೆ, ಚು ವಿಗೆ 
ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಭಜ ಜಾಟ್‌ ಸರ್ವಾತ್ಮ ನಾ ಸರಿಯ್ಲ ಬೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಕ್ರೀಯಮಾಣೇಷು ಕರ ಸು ವಎ೦ಒ ಪ್ರಯೋಗವು. ಹಾಗಾದರಿ ತ್ಯಾಗವು ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಡಿ ಫಲ್ಕ ಕರ ಮಮತಾ ಕರ್ವ ತ್ವಾಭಿ ಸೆಂಧಿಗಳಲ್ಲೀಗ ತ್ಯಾಗವಿಂತಕ್ವದ್ದೆ ೦ದ. ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ಹಿಂದೆ ನುಯಿಕರ್ಕಾ ಜಿ ಸನ್ನ್ಯ ಕ (ಗೀ. a. ೩0) ಎ೦ಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದರು. 
ಇದರಿಂದ ಜಾ ನ .. ನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಸೂಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿತು. ಅನೇಕರು ಪ್ರಪನ್ನ ನಿಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಆನತ್ಯಕತೆಯಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದ್ಯ ನದ ನಿಚ್ಛಂಭಣೆಯನ್ನು ಪ್ರ ಕಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬದು ಶ್ರುತಿ 'ಮತ್ತು 
ಗೀತಾ ಇತರ ಸ ಸ್ಕ್ರೃತಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಸಕಲ ಉಕ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ಫರಮ ವಿರುದ್ಧವು. ಈಈ 
ಕರ್ಮ ಗಳಿಗೆ ಹ ಬಸ ಸವ ವ್ಯಕ್ತ ವು. ಆದುದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಫ 
ಗಳುಂಟು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕರ ೈಜನ್ಮಂ ಸ್ವ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಕಂ ಫಲಂ ಮಮನಸ್ಕಾದಿತಿ hs 
ಶ್ಯ್ಯಾಗಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಅಲಾ ಸಿರುವ ಫಲಗಳು ನನಗೆ ಬೇಡವೆಂದು 
ಭಕ್ತನು ಅಪೇಕ್ಸಿ ಸಿದರೆ ಭಕ್ತವತ್ಸಲನಾದ ಪರಮ ಪುರುಷನು ಪ್ರೀತನಾಗಿ ತತ ಫಲಗಳನು 
ಕೊಡದೆ ಸಿರತಿಶಯ ಫಲವನ್ನು. ಕೊಡಲು ಉದ್ಯುಕ್ತ ನಾಗುವನು. ಹಾಗಾದರೆ ಫಲ ಬೇಕಿ 
ಲ್ಲದ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಶ್ರಮೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕ್ಕೊಂಡು ಮಾಡುವದು? ಎಂದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 
ರಾಜಸೇವಕರು ರಾಜನಿಗೆ ಮಾಡುವ ಸಮಸ್ತ ಉಪಚಾರ ರೂಪಕರ್ಮ ಗಳೆಲ್ಲಾ ರಾಜನ ಅಥವಾ 


೨೨೪೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೪ 


ಮೂ, ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಃ ಕರ್ಮ ನತ್ಯಾಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಯಮೇನ ತತ್‌ Wel 





ಸಚಿವನ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರ ಹೇಗೆ ನಡೆಸತಕ್ಕದ್ದೊ ೀ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅವುಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಹೇಗೆ ಪ ಪ )ತ್ಯ್ಯವಾಯವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗ ಸೀ ಮ-ಮುಕ್ಕು ವು ಬಟ್ಟಿ ರಬ 
ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೆಂಬ ಭಾವವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪಾಸ ನಕ್ಕ ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಅಜ್ಜವಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದ.ದರಿಂದಲೂ ಅನುಷ್ಟ್ನೇಯಗಳು, * ವಿಹಿತತಾ ಚ್ಹಾ 
ಶ್ರಮ ಕರ್ಮಾಪಿ” ಎ೦ಬಲ್ಲೂ ಮತ್ತು “ಸರ್ಫಾಪೇಕ್ಟಾಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇ ರಶ್ವವತ್‌” 
ಎ೦ಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಮೋಕಾ ರ್ಥಿಯಾ!) ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾ ನಿಷ್ಕನಿಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಾದ ಯಜ್ಞಾ 
ದಿಗಳು ಆವಕ್ಕಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾಡಿರುತ್ತೇನೆಂಬ ಮಮತೆ 
ಕೂಡದು ಎಂಬುದರ ಭಜ ಚಾ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮಾ ಚರಣೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ೦ಬ ಭಾವನೆಯರತಕ್ಕ ದು. ಇದೀಗ ಮಮತಾ 
*ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. ಕರ್ರೃತ್ರ ತ್ಯಾಗಾನ-ಸಂಧಾನವಿಂತಾಣ್ದೆ ದಕ, ತನಗೆ ಯದ್ಯಪಿ 
ಸ್ವಾಮಿದತ್ತ ಕರ್ರ್ಯೃತ್ವಖದ್ದರೂ ಅದು ಪರವಮಫುರುಷಾಯತ್ತವಾಗ ಆತನ ಸೆಜ್ವಲ್ಪ 
ವಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯ-ವುದಿಲ್ಞವೆಂದ-ವ-ಎಂದೆ ೧೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳ.ವದರಿಂದ, ಪೆರಾತ್ರು 
ತಚ್ಛುಿತೇಃ ಖಂಒ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವಾದ ಹಾಗೆ, ಪರಮ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ 
ತ್ರಾನುಸಂಧಾನವು ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ, ತನ್ನ ಕರ್ತ ಏತ್ರೆದ ತ್ಯಾಗವೆಂಬ ಭಾವವ್ರ. ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ತನ್ನ ಶರೀರ ತಾನು, ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಹೀಗೆ ಮೂರಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವಾ; ಕರ್ಚೃತ್ವವಿರುವಾಗ ತನಗೆ ಮಾತೃವೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಉಂಟಿಂಬುವನು ತಿಳಿದವನಲ್ಲವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಮ ಪುರ-ಷಾಯತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಕರ್ತ ತ್ವ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು, |೪॥ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಮುಮುಕ್ಬುವಿಗೆ ಈ ಯಚ್ಚ ದಾನ ತಪಸ್ಥುಗಳಾದ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾ ದರೂ ಬಿಟ್ಟು ಜಿ ಬಿಡಬಹುದೋ ಎಂದು 
ಕೇಳಿ ತಿಳೆಯಬೇಕಂಟ ಶಂಶಾಹಲ೧ಂ ಇದ್ದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವಾಗಿ ಆತನ ಆಶಯಕ್ಕೆ 
ಬುದ ವಾಗಿ ಸಿದ್ದಾನ್ತಿ ಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೌ 


ಯಜ್ಞ ಚ ತಪಃ ಕರ್ಮ -ನೋಕ್ಪಾರ್ಥಿಯು, ಮೋಕ್ಟೋಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಬ್ಲವಾದ ಈ ಯಜ್ಞ ಚ ತಫೋರೂಪವಾದ ಮ ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಕರ್ಮವನ್ನು, ನತ್ಯಾಜ್ಯಂ. ಬಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು, ತತ್‌-ಆ ಕರ್ಮ ip ೪ ನೇವ. 
ಆವಶ್ನಕವಾಗಿ ಅನುಷ್ಮಿಸೆತಕ್ಕ ವ್ರ. ಈ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ ಹಡಲಿಬೀತಂದು 
ವಿಧಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ 
ಸೆ೦ಪೂರ್ಣಸ್ವ ರೂಪತಾ ಸಾ ಗವು ಬ೦ದಿಗೂ ಕೂಡದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೋಧಿಸಿದ್ದ ರೂ, ಇಂತಹ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಜ್ಞಾನ ಟಿ ಪ್ರಪನ್ನ ನಿಗೆ ಅನಾಮಶ್ಚಕವೆಂಬ "ಕಲವರ ಅಭವ. ತವ ಹೇಗೋ ತಿಳಿ 
ಯದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ವು [8 ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದ ಕಾವಾ 
ನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ನ್ಯಾಸಂ ಸನ್ನ್ಯಾಸಂ ಕನಿಯೋ ವಿದುಃ ಎಂಬ ಪಕ್ಸವೂ ಮತ್ತು ದೋಷ 
ವತ್‌ ತ್ಕಾಜ್ಕಂ ಎಂಬ ಪಕ್ಚವೂ ಸಹ ನಿರಸ್ತವು. ಅಥವಾ ತತ್‌ ಇತಿ ಹೇತೌ ಎಂಬುದನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿ. ತತ್‌-ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ $ನೇವ-ಯಾವಜ್ಜಿ €ವವೂ ಉಪಾಸನದದೊಂದಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಬಾ ರ್ಥಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು; ಈ ಅರ್ಥವೇ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದುದ 
ರಿಂದ ಕುತಃ ಎಂದು ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ತತ್‌ ಎಂಬ 
ಪದವು ಯತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸುತ್ತದೆ ; ಅನ್ವಯವು ಹೇಗೆ೦ದರೆ, ಈ ಯಜ್ಞ, ದಾನ, 
ತಪಸ್ಸುಗಳು ಯತ್‌ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ. ಪಾವನಾನಿ ಮನೀಷಿಣಾಂ-ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 


ಶ್ಲೋ. ೪] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೪೩ 


ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವ, ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬ೦ಧಕಗಳಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ನಾಶಮಾಡುವದರ ಮೂಲಕ ಪವಿತ್ರೀಕರಿಸುವಗಳೋ, ತತ್‌-ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅವು ಕಾರ್ಯ 
ಮೇವನ-ಆವಶೃಕವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸೆತಕ್ಕುವ್ರಗಳೇ ವಿನಾ ಬಿಡತಕ್ಕವುಗಳಲ್ಲವು ಎಂಬರ್ಥವು. 
ಭಾಷಾ *ರ್ಹವು. ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೊಕ್ಸಾರ್ಥಿಯು ಬಿಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಉಂಟೋ ಬಂಬ ಶಜತ್ತಾ ಬಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ME ಎಂದಿಗೂ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಲ್ಲವು, 
ಯಾವಜಿ ಸೀವವೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಏನ್ನು ಸಸತಕ್ಯದ್ದೆ ೦ದು ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಯಜ್ಞ ದಾನ “ತಸಸ್ಸೇ 
ಪ್ರಭ್ಸೃ ತಿ:ಮೊದಲಾದ, ವೈದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವು, ಸುಮುಕ್ಷುಣಿ- 
ಮೋಸ್ಸಾರ್ಥಿಯಿಂದ, ತ ಕದಾಜದಶಹಿ ತ್ಯಾಜ್ಯವತ್‌- A ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಆವು. 
ಅಸಿತ ತನು ಎಂದರೆ, ಆ ಪ್ರಯಾಣಾತ್‌- ಡೇಹ ವಿಯೋಗದವರೆಗೂ, ಅಹರಹಃ- 
ಪ್ರತಿದಿನದಲ್ಲೂ, ಕಾರ್ಯ ಮೇವ- ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ. ಪ್ರಭೃ ತಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು ನಿತ್ಯದಲ್ಲೂ 
Ee ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿ ಕರ ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸೆತ್ತ ದೆ. ತೈ ದಿಕಂಕರ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ ಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಉದ್ದೇ ಶ್ಯವ್ಹಾವು; ಮುಮುಕ್ಸು ಬ್ಗ ವಿಧಿಸಿರ5 ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರ ಮೋಚಿತ ಕರ್ಮ ಗಳು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ವು” ಬಿಡಲು ಮಾರ್ಗವೇ ಶಿಬ್ಲವೆಂದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಸು ಮೋಹಬುದ್ಧಿ ಯಂದ ಬಿಡಒಹುದೋ ಬಐಂಬ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟುಬಿಡಲಿ 
ಎಂದೇ ನತ್ಯಾಜ್ಯಂ ಬ೦ಒ ಪ್ರಯೋಗವು. ಇದನ್ನು ಮನರ್ಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಟ್ಟೆ 6, ಮುಂದೆ ನಷ್ಟೋ 
ಮೋಹಕ ಎಂದೂ, ಕರಿಷ್ಯೆ ಲ ವಚನಂ ತವ ಎಂದೂ ಹೇಳಿ ಯದ ದೃಮಾಡಲು ಒಪಿ ದನ್ನು 
“ ನಕದಾಚಿದಸಿಶ್ಯಾಜ್ಯ 0” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇನರಿದರೆ- ಮೊದಲು"? ಬುಬು 
ಕ್ಸುವಾಗಿರುವಾಗ ಬಿಡತಕ್ಕದ ಲ್ಲ ಲವು, ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ. ಮುಮುಕ್ಚು, ವಾದಾಗ ಅವುಗಳು 
ಪ ಸ ಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಲವರ ಮತವನ್ನು ನಿರಸನಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 
ನತ್ಯಾ ಜ್ಯಂ ಎಂಬುದರಿಂದ, ಸರಿಯಾದ ಚ್ಸ್ಸಾ ನಾದಿಗಳು ಉಂಟಾದನಂತರವಾಗಲಿ ಬಿಡಬಹು 
ದೋ 4 ಶಜ್ಯಾ ಬಂನವಿರುಖದರತ್ಯಾ ನಕದಾಚದಸಿತಾ $ಜ್ಯಂ- -ಬಂದಿಗೂ ಬಿಡತಕ್ಕ 
ದ್ರಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಷ್ಗವು. ಇನ್ನೂ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಅಪಿತು ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್‌ ದೇಹ ವಿಯೋಗದವರೆಗೂ ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕುದ್ದು. 4 
ಪ್ರ ಯಾಣಾತ್ತ ತ್ರಾ ಪಿ ಹಿ ದೃ ಷ್ಟ ಮ್‌” (ಶಾರೀ. ೪. ೧. ೧೨) ಎ೦ಬ ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರವ ತ್ರವನು 
ಅನುಸರಿಸಿದ ವ್ಯಾಬ್ಯಾನವೆಂದು, ಈ ಆಪ್ರ ಯಾಣಾತ್‌ ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು” ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಈ ಸೂತ್ರ ವು4 ಸಖಲ್ವೆ €ನಂ ವರ್ರರ್ಯ ಹಾನದಾಯುಷಂ ಈ ಗ (ಛಾಂ. ೮.೧೫ ೧೦) 
ಶ್ರುತಿ ವ ವನು ಆನಂ ದುದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಇವುಗಳು ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಬಾರದಲ್ಲಿ ಯಾನದಾಯುಸಂ ಆಯುಸ್ಸಿರುವವರೆಗೂ 
ಮಾಡತಕ್ಯದ್ದೆ ೦ದುಏಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು, ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರ(೩. ೪. ೨೬)ವಾದ “ ಸರ್ವಾ 
ಪೇಕ್ಸಾ ಚ ಯಜ್ಞ್ಞಾದಿಶ್ರು ತೇರೆ ವತ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾಶ್ರಮ ಕರ್ಕ 
ಗಳ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಯುಂಟೆಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಈ ಪಡುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಯನು BE 
ನಿಷ್ಟನ್ನ ಚಃ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರರೂಪಚ್ಲಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಸವನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗ 
ಈ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪ ಸ್ಸು ಆವಶ್ಯ ಕತೆಗೆ ಕಾರಣವೇನಿರುತ್ತದೆ? ಉಪಕಾರಕವಾಗಿ ಬೇಕು 
ಎ೦ದರೆ ಜ್ಞಾ ನಾನೊ ಸ್ತೇ ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಸಹಕಾರಿಯು? ತತ್ತ 
ಜಸ್ಸಿ ನಾರ್ಥವಾಗಿ ಚತ್ರ ಬೇಕ. ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಬಿಲ್ಲವ. ಏಕಂದರೆ, ಮೋಕಾ ರ್ಥ 
ಆ ತತ್ವ ಜ್ದಾ ನವು ಬೇರೆ ಪ ಶ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿ್ಧಿಸುವಡರಿಂದ; ಹೀಗೆ ಮೋಕಾ ್ಲಾರ್ಥಿಗೆ ಚಡ 
ಯಾವ ಪ ರ ಯೋಚನವೂ “ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಠಾನಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವದಿಲ್ಲವು ; ps ಪ್ರ ಯೋಜನ 
ಮನುದ್ವಿಶ್ಯ ನ ಮನ್ನೋಪಿ ಸ್ರ ನರ್ರತೇ” ಎಂದು ಇರುವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೆಂದಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವನೂ ಕೂಡ ಪ್ರವರ್ರಿಸುವದಿಲ್ಲವು. 


೨೨೪೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೫ 


ಭಾ, ಅನ. ಕುತಃ? 
ಮೂ, ಯಜ್ಞೊ ೀದಾನಂ ತಪಶ್ಚೆ 4ನ ಪಾವನಾನಿ ಮನೀಷಿಣಾಂ 1೫॥ 
ಭಾ, ಯಜ್ಞ ಸೆ ತಪಃ ಪ ಳ್ಳ ತಿ ವೈದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ನ ಕದಾಚಿ 





ಹಾಗಾದರೆ ಅಂತಹ. ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪ ನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ಬುದು ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಆಕ್ಸೇ €ಪವು. ಆದುದರಿಂದ Sa ಕಿರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ರು 


ಭಾಷ್ಟಾ ನತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಗಳ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರಾದುದರಿಂದ, ಕಥಮಾ?ಿ_ಹಾಗೆ ನತ್ಯಾಚ್ಯ 
ವಾಗಿ ದೇಹಾವಸಂನದವರೆಗೂ ಕಾರ್ಕಮೇನ ಬಂದು ವಿಧಿಸಿದಿರಲ್ಲವೇ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಮೇನೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಹದು. ಭಾವಿಸಿ ತಾವೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾ 
ರೆಂಬ ಭಾವ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಕುತಃ ಎಂಬ ಅವತಾರಿಕೆಯು; ಕುತೆ8-ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ? 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಯಜ್ಞಾಃ. ಯಜ ವೂ, ದಾನಂ-ದಾನವೂ, ತಹಶ್ಚೆ ನ್ಗ 
ತಪ ಸ್ಟೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಲ್ಲಾ, ಮನೀಷಿಣಾಂ. -ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಿಗೆ ಮನ ಅವಬೋಧನೇ" ದತ 
ಧಾತ್ಸೆ ರ್ಥದ ಪ್ರಕಾರ ಸರೆ ಶ್ರ ರನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯವು ಯಾವದು ಎ೦ಬ ಅವ 
ಬೋಧವನ್ನು ಳ್ಳ ವರು 7083 ನರಮಾತ್ಮೊ (ವಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಳೃವರು, ಅಥವಾ ಈಷಾ 
ಲಾಂಗಲದಂಡವು ನೇಗಲಿನ ದಂಡವು, ಕ ಹಾಗೆ ಮನಸ್ಸ ನ ಸಂಬಂಧವು ಗಡು ಬುದ್ಧಿಯು 
ಅದನ್ನು ಳ್ಳವರು, ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನೆಯೇ ಉಪಾಯವೆಂಬ "ಬುದ್ಧಿಯ ಒಳ್ಳವರು, ಅವರುಗಳಿಗೆ 
ಸಾನನಾನಿ-ಉಸಾಯ :ನುಷ್ಮಾನಕ್ಯೂ ತನ್ನಿಷ್ಟ ತ್ಲಿಗೂ, ಪ್ರತಿಒಂಧೆಗಳಾದ ದುರಿತಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸತಕ್ತವು. ಆದುದರಿ೦ದ ಅವಶ್ಯಾಸುಷ್ಟೇಯಗಳು ಖಂಬ ಉಪದೇಶವ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಃ ಕರ್ಮ ಬಂದಿರುವಾಗ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲೂ ಯಜ್ಞೋ 
ದಾನಂ ತಪಶ್ಜೆ 4ನ ಎಂದು ಪುನರುಕ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಏತಾನಿ ಅಥವಾ ತಾನಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿ i : ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗಿತ್ತಲ್ಲವೇ »೦ದರೆ, ಪೂರ್ವಾರ್ಧವು ಒಂದೇ 
ಸಮಾಸಪದವಾಗಿ, ಉತ ತ್ರ ರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲದೆ ತೇ ಪದಗಳಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದ 
ಅಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಐಚ್ಚಿಕ ಭಾಗವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಅ ಅವಲಂಬಿಸಬಹ.ದೆಂಬುದನ್ನು ಅನುವಾದರ್ನಾಡ ವೀವದಕ ಗ 
ಹಾಗೆ ಪ ಯೋಗವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಬ್ಯ ಹೆದಾರಣ್ಯ ಕ ಶುತಿವಾಕ್ಕಮಾದ (೧) "" ತಮೇ 
ತಂ ನೇಡಾನು ವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿವಿದಿಷಸ್ಸಿ' ಯಜ್ಞೆ €ನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ 
ನಾಶಕೇನ” ಎಂದು ಹಾಗೆಯೇ ತಿ ಎ೦ಒ ಭಾವವನ್ರೂ ಈ ಉತ ತ್ರರಾರ್ಥವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಸಮುಚ್ಚಯವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು.  * ಎತಮೇನ ವಿದಿತ್ವಾ ಮುನಿರ್ಭವತಿ | 
ಎಂದಿರುವದನ್ನು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶ್ರೀ ಯತಿರಾಜರು, ಮನೀಷಿಣಾಂ ಎಂದರೆ ಮನನ 
ಶೀಲಾನಾಂ ಎಂಬ ಭಾಷ ದಿಂದ ಮುಸಿರ್ಭವತಿ ಎಂಬರ್ಥ ನನ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಉಪಾ 
ಸಕರೇ ಮನನಶೀಲರು; ನಿದಿತ್ವಾ ಬಂಬ ಪದವು ಉಪಾಸನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ 
* ತ್ಯಾಜ್ಯಂ ದೋಷನದಿತ್ಯೇಕೆ ಕರ ಸ್ಟಾ ಹು ರ್ಮುನೀಷಿಣಃ ” ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ದೋಷ 
ವನ್ನಾ ಕೋಪಿಸಿ ತ್ಯಾಜ್ಯ ನೆಂದು ಹೀಳದ ಅಭಿಸಾ ್ರಿಯಕ್ಕೈ ಬದಲಾಗಿ ಪಾವನಾನಿ 
ಮಸೀಸಿಣಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಹವು ನಿರಸ್ತವು, 
ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವು. ಈ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಹಿತ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಸಾ ಜೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವವು, ಮಾಡಿ ಯೇತೀರಬೇಕು ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳೆ 





ಲ ಜಇತಉಟು? 


(೧) ಬೃ. ೬.೪.೨೨. 


ಶ್ಲೋ. ೫] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೪೫ 


'ದಪಿ ತ್ಯಾಜ್ಯವರ್‌; ಅಪಿತ್ವಾಪ್ರಯಾಣಾದ ಹರಹಃ ಕಾರ್ಯಮೇವ, | 

ಭಾ. ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಃ ಪ್ರಭೃತೀನಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಸೆಂಬಂಧೀನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಮನೀ 
ಸಿಣಾಂ-ಮನನ ಶೀಲಾನಾಂ, ಪಾವನಾನಿ; ಮನನಂ-ಉಪಾಸನಂ, ಮುವಮು 
ಕ್ಷೂಣಾಂ ಯಾನಜ್ಜೀವ ಮುಹಾಸನಂ ಕುರ್ರತಾ-ನಖಪಾಸನ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ನಿರೋಧಿ 
ಪ್ರಾಬೇನ ಕರ್ಮ ನಿನಾಶನಾನೀತ್ಯರ್ಥಃ ॥೫॥ 





ದರೆ ಸಾಲದು ; ಸೆಹೇತುಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಬ್ತೌಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಕಾರಣವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸುವಾಗ (1) “ ಧರ್ಮೇಣ ಪಾಹಮಹಪನುದತಿ ” '"ಕಷಾಯೇ 
ಕರ್ಮಭಿಃಪಕ್ಕೇ ತತೋಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರೃತೇ” “ಕಷಾಯ ಹಕ್ತಿಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞಾನಂತು 
ಪರಮಾಗತಿಃ”, “ ಅನಿದಯಾ ಸು ತು. ೦ ತೀರ್ತ್ಯಾಾ ವಿದ್ಯಯಾ ಮೃತಮಶ್ನುತೇ ”, 
ಇತ್ನಾದಿ ಶಾಸೊ ಪದೇಶಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅವೆ ಪಾವನಾನಿ-ಉಪಾಸನ ಸಿಷ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಪಾ ಚೀನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು 
ಪವಿಶ್ರೀಕರಿಸುತ್ತ ನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ಧ್ರ 

ಯ ಜ್ಞ ದಾನ ತಹಃ ಪ್ರ ಭೃ ತೀನಿ-ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಚಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಭೃತೀನಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರು, ಯಜ್ಞವೂ ಹಾಸ್‌ ತಜಿಸ್ಟೂ ಇವೇ ವೊದಲಾದವುಗಳೂ ನಹ, ಇವು ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಸಂಬಂಧೀನಿ ಕರ್ಮಾ! ಜಿ ಮೋಕ್ಬಾರ್ಥಿಗಳ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಸೆಂಬಂಧಿಗಳಾಗಿರುವ ಕರ್ಮ 
Ai ಪ್ರಯುಕ್ತ , ಮನಿಹಿಣಾಂ ಎಂದರೆ ಮನನ ಶೀಲಾನಾಂ- ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನರಂ 
ತರವಾಗಿ ತೈಲಧಾರಾವ್ಚಿಸ್ನ ಸ್ರ ಸಂತತಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ ಮನನ ಮಾಡುವ 
ಶೀಲವುಳ್ಳವರಿಗೆ, ಪಾವನಾನಿ-ಈ ಮನನ ಮೂಲಕ ಉಪಾಸನ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಪನಿತ್ರೀಕರಿಸುವಂತವುಗಳು ; ಇಲ್ಲಿ ಮನನನವು- ಉಪಾಸನೆ 
ಯು; ಮುಮುಕ್ಷೂಣಾಂ-ಮೋಕಾ ನ್ಲರ್ಥಿಗಳಾಗಿ, ಯಾನಜ್ಜಿ ೀವ ಮುಪಾಸನ ಕಂಠ 
ತಾಂ-ಯಾಜಿ ಸ ೀವವೂ ಉಪಾಸನೆ ಸನ್ನು ಮಾಡತಕ. ದ್ದೆ ೦ಬ ವಿಧಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ತ್ರೈಕೊಂಡಿರ-ವವರಗೆ, ಉಪಾಸನ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ನಿಕೋಧಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ ೈನಿನಾಶನೀ 
ನೀತ ರ್ಥ ಪಾವನಾನಿ ಎಂಬುದರ ತಾತ್ರ ರ್ಯವೇಸೆದೆ ಉಪಾಸೆ ಪೈ ಕೈಗೂಡಿ ವಿರೋ 
ಧಿಗಳಾದ ಪಾ ಚೀನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ತಕ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಮನನ 
ವೆಂದರೆ ಉನಾನನನೆಂಬ ಭಾಷ್ಟದ "ಅಶಯನೇನು ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣಾನಂತರ ಹೇಳುವ ಮನನ 
ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ವಾಕ್ಯವಾದ ಏತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾ 
ಮುನಿರ್ಭವತಿ ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಕಾನುಸಾರ ಉಪಾಸನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೆಂಬ ತಾತ್ಬರ ವು. ಲೆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ ಏತಮೇನ ನಿದಿತ್ವಾ ಮುನಿರ್ಭವತಿ” ಎರಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀರಬಿ ರಾಮಾ 
ನುಜರ ಭಾಷ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಏತಮೇವಾತ್ಮಾನಂ ವಿದಿತ್ವಾ ಮುನಿಃ. ಮನನಶೀಲಃ, 
ಯೋಗೀ ಭವತಿ, ನಾನ್ಯಮಿತ್ಯರ್ಥಃ. ಪರಮಾತ್ಮನು 258 ನಟ 
ರ್ಥಿಯು ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನೆ € ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ದೇವತೆಯನ್ನು  ಉಪಾಸಿಸೆ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಗಂಗಾಮೂಲವನ್ನು FANS ವನು ಗಗನ 
ನೋಡುತ್ತಾ ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕೆ ತೆರಳಬೇಕೇ ವಿನಾ ಗಂಗೆಯ ಉತ್ತರ, ದಕ್ಷಿಣ ದಿಕ್ಕನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಾ ಹೋದರೆ, ಇಗೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಈದುದರಿಂದಲೇ 
ಮನೀಷಿಣಾಂ ಎಂದರೆ ಮನನಶೀಲಾನಾಂ -.೦ದು ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೆ ನ್ನು ಮನಿಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ ಮನನವೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಗಿರವಿ 
ತೊ ್ಮೀಪಾಸಕರಿಗೆ ಎಂದು ಮನೀಷಿಣಾಂ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು ; 


೨೨೪೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೫ 


ಯಾವಜಿ ಕ್ವೀವವೂ ಪರಮಾತೊ ಶೀಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ದು (೧) “ಪ್ಪಾ ಶ್ರಯಣಾನ್ತ್ರ 
ನೋಜನ್ಯಾ ರ ಮಭಿಧ್ಯಾಯೀತ ೫ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ, ಸ ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರೇ 
ಣೋ ಮುತ್ತ, ನೇ ನೆ ವಾಕರಣ ಪರಮಪುರುಷ ಮಭಿಧ್ಯಾಯೀತ” ಬಂದು ಈ ಪ್ರಶ್ನೊ ನ 
ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸೀಟ ಶ್ಬ ರುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರು (೨) 4 ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್ತ ತ್ರಾ ಬ ಹಿ 
ದ ಸ್ಟಮ್‌ ೫ ಎಂಬ "ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ವಿದುರರೂ 4 'ಯಾನಜ್ಜೀ 
ವಂತು ತತ್ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಯೇನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸುಖಂ ವಸೇತ್‌” ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವಾಗ ಜ್ರ ಯಾವಜಿ ದವು? ಅನುಷ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ದೆ೦ಂದಾಯಿತೋ, ಅದರ ಅಜ್ಗವೂ 
ಸಹ ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಅನುಷ್ಠಿ ಸತಕ್ಕ ದೆಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ತೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ (೩) 
“ ಸಖಬಲ್ವೆ (ವಂ ವರ್ತಯನ್ಯಾ ಪದಾಂಷಂ » ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. 
ಪಾ ವನಾನಿ ಎ೦ಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಾಸ ಸಿ ವಿಶೋಧಿಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮಗಳಾದ ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳನ ನಾಶಮಾಡುವುವು ಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಾ ನಾಶವಾಗ 
ಬಹುದೇ ವಿನಾ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಉತ್ತರಾಘಗಳು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು” ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು (೪) " ತದಥಿಗಮ ಉತ್ತರ ಪೂರ್ವಾಘಯೋ 
ರಶ್ಲೇಷ ನಿನಾಶೌ ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ” ಎಂಬ ಶಾರೀರಕ ಸೊತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. 
ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಉಪಾಸನವು ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರೆ, ಆ ಉಪಾಸನೆಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, ಹಿಂದೆ 
ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಣಪಾಪಗಳ. ನಾಶವಾಗುತ್ತ pe ಪ್ರಾಮಾದಿಕವಾಗಿ, ಬುದಿ ಪೂರ್ವ ಕಗಳಲ್ಲದ 
ಉಪಾಸೆನಾರಂಭ ನವಾದ ವೆ. ಲೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪುಣ್ಣಪಾಪಗಳೂ ಅಂಟವದಿಲ್ಲವೆರಿದು "ಸೂತ, ವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (೫) " ಏವಂ 'ಸಕ್ಟೀ ಸಾಸ್ಮಾನಃ ಪ್ರ ಪ ದೂಯಕ್ತೆ «'' ಎಂಬ (೬) 
ಏನಮೇವಂ ನಿದಿ ಪಾಪಂ ಕರ್ಮನಶ್ಚಿಷ್ಟ ತಃ '' ಎ೦ಬ ಶ್ರುತಿ ಧ್ರ ಮಾಣಗಳುಂಟು. 
ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾದರೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡತಕ್ಕ ಒಂದು ವಿಷಯ ಉಂಟು; 
ಏನೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾವತಾರಿಯಾಗಿ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಛರನ್ಯಾ ಸವೇ ತನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಪರಮೋಪಾಯವನ್ನಾ ಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು; ಕೃ ಷ್ಲಾ ವತಾರಿಯಾಗಿ ಪಾರ್ಥ ಸಾರಥಿಯಾಗಿ 
ಉಪಾಸನವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪಿಗೆ ಉಪಾಯವನ್ನಾ ಗಿ WCE ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪದನ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳೆರಡೂ ಉಪಾಯಗಳು ಬಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟವು. ಉಪಾಸೆನಕ್ಕೆ ಕರ ಸೋಗೆ 
ಅಬ್ಲವೆಂದೂ ಅದು ಯಾವಮಬ್ಬೆ ಕ್ಲೀವವೂ ಅಜಾ ಯೊಂದಿಗೆ ಅನುಷ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ದೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿ 
ಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು; ಇದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ನೈ ವಿತ್ತಿ ಕಗಳು” ವಿದ್ಯಾಜ್ಞಗಳಾಗಿ ಯಾವಜ್ಜಿ ೀವವೂ ಅನ್ನಿಸ 
ಲ್ಪ ಡತಕ್ಕು ವೆಂದಾಯಿತು. ಭರನ್ಯಾಸೆಕಸ್ಯಾದರೋ ಅಜ್ಲು ಗಳು ಜೇರೆಯಾಗೆ" ಅದು ಸಕೃ ದನಿ 
ಷ್ಟೇಯದಾಗಿರುವಾಗ ಈ ನಿತ್ತನ್ನೆಮಿತ್ತಿ ಗಳನು ನ್ನ ಪ್ರನನ್ನ ನಾದ ಕೃತಕೃತ್ಯನು ಅನುಷ್ಟಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದೇ ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೇ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಕೆಲವರಿಗೆ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂಬ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತ ದೆ. ಆಜ್ಞಾ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸ 
ಆಜ್ಞಾಛೇದಿಯಾಗಿ ಭಗವಸ್ತಿ ಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ನಾಗ-.ವದರಿಂದ ಪ್ರಪನ್ನ ಪನ ನಾದ ಕೃತಕೃತ್ಯ ತ್ಯನೂ 
ತನ್ನ ವರ್ಣಾಶ ಮಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ನತ್ಯ ಮತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನು ಭಗವದಾರಾಧನೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ 
ೇತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿಯೇ ತಂದೇ ಎಂದು ಶ್ರಿ 6 ನಿಗಮಾನ್ನ್ತ ದೇಶಿಕರವರು ಶ್ರಿ (ಮ ಗ್‌ 
Kd ಶ್ರಯಸಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ೨೬೪೧ ರಿಂದ ೨೬೬೬ ಪುಡಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಇಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸು ಳು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವಿವು. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಮಾತು ಏತಕ್ಕೆ ? ಎಂದರೆ 
ಇವುಗಳಿಗೂೂಿತ್ಯ ನ್ಯ ಮಿತ್ತ ಕಗಳು ಅಬ್ಲ 'ಗಳು, ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲೇ ಇವುಗಳೂ 
ಅಂತರ್ಗತಗಳು. | ಶೃದೇವವುಪಂಚಮೆಹಾ ಯಜ್ಞ ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ. 











(೧) ಪ್ರಶ್ನ ೫. ೫. (೨) ಶಾರೀ. ೪,೧. ೧೨, (೩) ಛಾಂ. ೮.೮೫.೧. (೪) ಶಾರೀ. ೪.೧.೧4 
(೫) ೫.೨೪.೩4. (೬) ೪.೧೪.೩, 


ಶ್ಲೋ. ೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೪೭ 


ಮೂ, ಏತಾನ್ಯಪಿತು ಕರ್ಮಾಣಿ ಸಜ್ನಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಫಲಾನಿಚ। 


3 ವ 
ಕರ್ತವ್ಯಾ ನೀತಿ ಮೇ ಪಾ 18 ನಿಶ್ಚಿತಂ ಮತ ಮುತ್ತಮಮ್‌ lal 





ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಈ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಅವಶ್ಯ. ಮಾಡ 
ತಕ್ಕವು ; ಬಿಡತೆಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಾರಣವೇ ನೆಂದರೆ, ಅವುಗಳು ಈ 
ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಉಪಾಸೆನಕ್ಕೆ ಪ ತಿಒ೦ಧಕಗಳಾದ ಪ್ರಾಚೀ ನಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹೋಗಲಾಡಿ 
ಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಒಸಿ ಮಯಿ ಸರ್ವಾ ಷೆ ಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂಬ ತ್ತ ಸೈ ತೀಯಾಧ್ಯಾ 
ಯದ ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಇನ್ನೊ ಸ ೪ ಹೆಳುವವರಾಗಿ. ಸನ್ನ್ಯ್ಯಸೆ 
ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಗ , ಫಲ, ಕರ್ಮೃತ ಗಳನ್ನು Sunde ಸಿಧಿ ನ್ಟ ಇ 


ಲವ 


ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆ € ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 

ಏತಾನ್ಯಸಿ ತು ಕರ್ಮಾಣಿ._ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳಾದ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ, ಇವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಎಂದು ಅಸಿ ಶಬ್ದ ವಿರುವದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಬಾರ್ಥಿಯು ಇನ್ನು ಯಾವುದನ್ನೋ ಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಸೂಚಿತವಾಗುವದರಿಂದ 
ಈತನು ನಿತ್ಯವೂ ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನದೊಂದಿಗೆ ಇವುಗಳೂ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು ; ತು ಪ್ರತ್ಯಯವು ಏತಕ್ಕೆ »ಂ೦ದರೆ, ಉಪಾಸನವು ಜಾ ನರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೂ ಅವುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ನಾಸೆ ಸವನ್ನು ತೋರಿಸು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಎ೦ದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು; 
ಆದುದರಿಂದ ಏತಾನ್ಮಪಿ ತು ಕರ್ಮಾ: ಣೆ. ಬ್ಲಾ ನರೂನ ಉಊಪಾಸನವು ಹೇಗೆ ಡೇಹಾವಸಾನದ 
ವರೆಗೂ ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದೋ, ಹಾಗೆಯೆ. ತ “ಉಪಾಸನಸ್ಕಿ ಪ್ರತಿಒಂಧಕ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಉಪಾಸನ ನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಶ್ರಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ವದೆಂದು ಪಾವನಾನಿ ಮನೀಷಿಣಾಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ, ಸಳ್ಗುಂ-ನಾನು ನಡೆಸಿದೆನು ಎಂಬ ಕರ್ತ ತೆ 
ಮತ್ತು ಅಹಂಭಾವ ಮಮತೆಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಫಲಾನಿ- ಅವು್ರಗಳಿಂದುಂಟಾಗ:ವ ಫಲಗಳನೂ 
ತ್ಯಕ್ತಾ ಶೆ ಬಿಟ್ಟು, ಅಥವಾ ಇವೆರಡುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ, ಮೂರನೆಯದಾದ ಕರ ರ್ರೃತ್ವ ವನ್ನ 
ಸಹ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಕರ ರ್ರವ್ಯಾನೀತಿ-ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಗೆ ಕಾಸ ವಿಹಿತವಾದವ್ರಗಳು, ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಪಾಪಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿಯೂ ಇನಾಸ ವೃ ದ್ರಿ ಯನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ ೦ದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದುವುಗಳಿಂಬ.ದು, “ಹೇ ಪಾರ್ಥ-ಓ ಪೃಥುಪುತ್ರನಾದ ಆರು 
ನನೇ, ಮೇ-ಸರೆ ಶ್ರ ಶರನಾದ ನನ್ನ, ಉತ ತ್ರಮವಮ್‌ಮತಂ-ಸರ್ಕೋತ್ಯ (ತ್ಸ ಸ್ತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಇದೆ 
ರಿಂದ ಇತರರು ಜ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಉತ್ತ ಮಮತವೆಲ್ಲವೆ೦ದು ಹೇಳಿಜಂತಾಯಿತು. 
ಕರ್ಮ ಸ ರೂಪ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹಲ ಮತವೂ, ಇಂತಹ ಈರ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ದೋಷ 
ಯುಕ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಮತವೂ, ಉತ್ತಮವಾದ.ವಸವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ನಿಶ್ಚಿತಂ- 
ನಿಸ್ನಂಡೇಹವಾದ ಸಿದ್ಯಾನ್ತವು. ಹಿಂದೆ ನಾಲ್ಯನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತ್ರಿನಿಧಸ್ಪಂಪ್ರಕೀರ್ರಿತಃ 
ಎ೦ಬುದರಿಂದ ಸೆಜ್ಗ, ಫಲ, ಕಠೃತ್ವತ್ಕಾಗಗಳು ಮೂರೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಚ್ಚ ರುವದೆರಿಂಡ, ಸಕ್ನುಂ 
ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಫಲಾನಿಚ ಎಂದು ವಿಕೆ € ಜೇಳಲ ಿಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಚೆ ಶಬ್ದ ಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ ಮೂರ 
ನೆಯದನಿದ ಕರ್ರ್ಯೃತ್ವತ್ಯಾಗವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೆಂದೇ ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. Fi ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವವು ತನಗಿಲ್ಲವು, ಪರಮವುರ-ಷನ ಸಜ್ಯಿ ಲ್ಪಮೊಲಕ ತನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಶರೀಠದ 
ಮೊಲಕ ಆತನೇ ಮಾಡಿಸುವಸಾರುರುಂಡ. 'ಅತನ ನಲ್ಲೇ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ, ಆತನ ಆರಾಧನಾ 
ರೂಪಗಳಾದುದರಿಂದ ಸಮರ್ಬಿಸ.ವ್ರದ ಮೂಲಕ ಕರ್ನ ತ್ರೆ ತ್ನಾಗವೂ ಸಹ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲೆ € ಸೇರಿತೆಂದು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಬ ಕರ್ಮಗಳ ಸಜ್ಜ ಫಲ, ಕರ್ತ ತತ್ರ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನವಾ?: ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕ ಸ್ಕೇವಾಭಿಕಾರಸ್ತೆ € ಷಾ ಫಲೇಷು ಕದಾಚನ | ಮಾ ಕರ  ತೆಲಜೇತು 


ಮುತ 


೨.೨೪೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೬ 


ಭಾ. ಯಸ್ಮಾನ್ಮನೀಷಿಣಾಂ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಃ ಪ್ರಭೃತೀನಿ ಪಸಾವನಾನಿ, ತಸ್ಮಾ 
ದುಪಾಸನನದೇ ತಾನ್ಯಪಿ ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಮದಾರಾಧನ ರೂಪಾಣಿ 


ರ್ಭೂಃ ಮಾತೇ ಸಜಕ್ಗೋಸ್ತ್ವ್ವ ಕರ್ಮಣಿ” ॥ (೨-೪೭) ಎಂಬ *ಮಯಿ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಕರ್ಮಾಣಿ” ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಾಗ, ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಹೇಳತಕ್ಕ ಪ್ರಮೇಯ 
ವೇನು? ಎಂದರೆ, ಯಾವದಾಯುಷಂ ಉಪಾಸನ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗಾಗಿ ಉಪಾರ್ಸದೊಂದಿಗೆ ಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದೆ೦ಬ ಭಾವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬೇಕಾ?ರ- ವ್ರದರಿಂದ ಪುನ 
ರುಕ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಾರ್ಥವೆಂದು ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಶ್ರೀ 

ಕೃಷ್ಣ ನ್ಹಭಗರ್ವಾ`ರನರು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, ವಾಕ್ಯಒನ್ಸ ಚಾ ಶ್ಲಿನವುಂಬಾಗಿರುವ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಇನು 
ಗ್ಗೆ ಅನಾವಶ್ಯ ಕವೆಂದೂ, ಅಂತವರು ಜೀವನ್ಮು 8 ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರೆಂದೂ ಹೇಳುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು" ಹೇಗೆ ಸಮಂ೦ಜಸವೋ ತಿಳಿಯನು. ಸಖಲ್ವೇವಂ ವರ್ತರ್ಯ ಯಾನ 
ದಾಯುಷಂ ಒ೦ಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲನಮಾಡಿದುದಾದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು 
ಅದ್ದಿ ರಾದಿಗತಿ ಮುಂತಾದ್ದೆ: ಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದನ೦ತಂವೆಂದು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಗಳ 
ಸು ುತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ “ಏನೆಯವ ಏನಾ ಬಾ ನ್ಲಾನೇಗೈೆ €ಸೆರನಾದ ಪ ಪ್ರಪನ್ನನಿಗೆ ಕರ್ಮ ಗಳಂದ 
ಆಗತಕ್ತ ಸ್ವದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಶಾ೦ಕರವಾದವು, ಇ ಧಗವದುಕ್ತಿ i ಉಪನಿವೆದಾ ಕ್ಯ 
ಕ ಸ ತ್ಯುತ ವಿರುದ್ಧ ವು. “ಕುರ್ಚನ್ನೆ NS ವೇಹಕರ್ಮ! ಣೆ ಜಿಜೀನಷೆ ಚ್ಛತಗಂ ಸಮಾಃ? 
(ಈಶಾ. ೨) ಓಡು AER ಉಪಾಸರನಾದ ಜ್ಞಾ ಕ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ವಾದಮಾಡುವರನು ಉಪಾಸನಸನೆಂತಾದೆ ೦ದು ಘೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ದೆ ಅದೂ ಕರ 
ವಲ್ಲವೇ? ವನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರವಲ್ಲವೇ ? ಆದದರಿಂದ ಕರ್ಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ « ನಹಿಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸ್ಹಣಮೆಪಿ 'ಜಾತುತಿಷ್ಠ ತ್ರ ಕರ್ಮ] ಕೃ ತ್‌ ೫ 
ಎಂದು ಹೆಃಳಲ್ಪಡಲಲ್ಲವೇ? 





ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು, ಹಿಂದೆ ಪಾನನಾನಿ ಮನೀಷಿಣಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದ.ದರಿ೦ದಲೇ 
ಈ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಕರ್ರವ್ಯಾನಿ ಎ೦ದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ 
ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಭಾವವೆಂದು ಸಬ್ಗ ತಿಯನ್ನು ಗ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳು. ಹಿಂದೆ ೪ನೆಯ ಶೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನೆ € ಸಪುರ್ಥನ 
ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ, ಅದನ್ನೇ ದ್ರ ಢೀ ಕರಿಸಿ ಬಗಮನೆದಲ್ಲ ಆ ತ್ಕ ನ ೀಕಾಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲ್ರ ಡುತ್ತ ಜ್‌ ತ್‌.ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಮಂನೀಷಿಣಾಂ-ಮನನ 
ಶೀಲರಿಗೆ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ, ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮ; ಗಳು, ಪಾವ 
ನಾನಿ-ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ವಿಠೋಧಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಣ್ಣಪೌಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾ 5 ಸುವಗಳೋ, 
ತಸ್ಮಾ; ತ್‌_ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಉಪಾಸನವದ್ದೆ (ತಾನ, ಪಿ- ಉಪಾಸನದ ಹಾಗೆ ಈ ಕರ್ರಗಳೂ 
ಕೂಡೆ ಮೂ ಂದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಉಸಪಾಸನವತ್‌ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯ ವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಅಪಿ ಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥವು; ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಪ | ಕರಣವಾದುದರಿಂದ, ಉಪಾಸನ 
fs ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು; ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಮದಾರಾಧನರೂಪಾಣಿ-ನನ್ನ ಆರಾಧನ 
ಷಗಳಾದ ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ನಾ ಣಕೆ_ ಯಜ್ಞವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ, ಗಳನ್ನು ಸಜ್ಜು ೦ ಎಂದರೆ 
ಅ ಮನುತಾಂ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯನ್ನೂ, ಫಲಾನಿಚ-ಫಲಗಳನ್ನೂ ಸಹ, 'ತ್ಯಕ್ತಾ ಚ್ಟ 
ಪರಿತ್ಯ್ಯಾಗಮ್‌ ಡಿ, ಅಹೆರಹಃ-ಪ ತಿ ದಿನದಲ್ಲೂ. ಆಪ್ರ ಯಾಣಾತ್‌- ದೇಹಾವಸಾನಾನಂಶಿರ 
ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೋಗುವನಿಕೆಗೂ ಎ೦ದರೆ ಮಾವಜಿ  €ವವೂ. ಉಪಾಸನ ನಿರ್ವ 
ತ್ರಯೇ-ಉಪಾಸನವು ವೃದ್ದಿ ್ಲಿಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಾಗಿ, ಮುಮಸಿಷ್ಷಂಣಾ. ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯಿಂದ 
ಕಕ್ತ ವ್ಯಾ ನೀತಿ-ಅನುಪಿ. ಸತಕ್ಕೃಪ್ರಿಗಳಿಂಬುದು, ಮೆಮ.ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿ ಸರ್ವೇಶ್ವ ಜ್‌ ನನ್ನ 


ಶ್ಲೋ. ೬] ಅಪ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೪೯ 
ಸಜ್ಜಂ-ಕರ್ಮಣಿ ಮಮತಾಂ ಫಲಾನಿಚ, ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಅಹರಹರಾ ಪ್ರಯಾಣಾ 


ದುಪಾಸನೆ “ನರ್ಟ್ಯೃತ್ತಯೇ ಮುಮುಶ್ಚುಣಾ ಕರ್ರನ್ಯಾನೀತಿ ಮಮ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಮುತ್ತಮಂ ಮತಮ್‌ ॥೬॥ 








ನಿಶ್ಚಿತಂ-ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಸಿದ್ದಾ ಸ್ತರೂಪವಾದ, ಉತ್ತ ಮಂ ಮತವಮೂ-ಶ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಭಿ 
ಫಯ ಯಾವಾಗ ಇದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೆಂದಾಯಿತೋ, ಆಗ ಇವು 
ಹೇಗೆ ಸು ತತ್ಯುರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವು? ಮಿಕ್ಕ ಸಪುಗಳಾದ ಈ ವಿಹಿತ ಕರ ಗಳನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡಬಹುದೆಂಬಿವೇ ನೊದಲಾಡವುಗಳಿಲ್ಲೂ ಉತ ತ್ತ್ರಮಾಜ್ಯಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಇನೆಯ ಶೊ ೧ (ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿ “ ಶ್ಯಾಜ್ಯಂ ದೋಷ 
ವದಿತ್ಯೇಕೇ ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷವು ನಿರಾಕರಸಲ ಗಟ್ಟಿತು ಇದೇ ಉತ್ತಮಮತವೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಧ ಭಗರ್ವಾ ಹೇಳಿದನಂತರ ಕ ಹಿಂದೆ ಉಪಪಾದಿಸಿದ ಮತಗಳೆಲ್ಲಾ ಇದಕೆ 
ವರುದ್ಧ' ವಾಗಿ ಉತ್ತಮವಲ್ಲವೆಂಬುವದೂ ಸಿದ್ಧವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವು ಅನಾದರಣೀಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆಂತಾಯಿತು. ನಿಶಿ ತಂ ಮತನ “ಎಂಬುದರಿಂದ ಯಾವಾಗ ಸಿದ್ದಾ ನ್ಷವಾಯಿತೋ 
ಆಗ ವಿಧಿವಾಕ್ಯವೇ ಎಂದೆ ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬೇಡವೆಂಬ 
ಭಾವವು. ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರವ ತ್ರಿನಿದರೆ ನ ಭೇವಯಾಗಸವನು ; ಅದರಿಂದ ಭಗವನ್ನಿಗ್ಗ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರನಾಗುವನೆಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವು. ಉಪಾಸ ನನಿಷ್ಟತ್ತಿಯು ಕೊನೆಗೆ ಉಂಟಾಗುವವರಿಂದ 
ಅಜ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯವರೆಗೂ ಅಜ್ಜವು ಅನುಸೆರಿಸಿರಬೇ ಕೆಂಬುಡು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ನ ದೇಶಿಕರವರ 
೬೩೬.೫ ಫಲಪ್ರಾವ್ತಿ ಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯಪು ಆವಶ್ಚ ಶೈ ಕವು. ನಾಂದೀ 

ಪ್ರತಿಸರಗಳು  ಉಪನಯನಕ್ಕೂ ವಿವಾಹಕ್ಕೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ವಿಧಿಪ್ರೊ ಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಉಪನಯನಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿವೆ ಎಂದು ವಿವಾಹಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಗಾಂಗಿಗಳ ಸೆಮುಚ ತರ್ವ್ವಯವು ಬೇಕು. "ಹಾಗೆಯೇ ಈರ ಯೋಗವು ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಈಗ ಮುಮುಳ್ನು ವ್ರ ಅದನ್ನು 5 ವರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲೂ 
ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಕರ ಯೋಗವು ನಡೆದಿತ್ತು ಎಂಬ ಪೂರ್ರಒನ್ಮ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ಉಪಾಸನವು, ಸಖಲ್ವೈೆ (ವಂ ವತನೆಯಕ ಯಾವ 
ದಾಯಂಷಂ ಖಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ಶು )ತಿವಾಕ್ಸ್ಯಾನ:ಸಾರ “ರಾವಜಿ ಕ್ಲೀವವೂ ನಡೆಸತಕ್ಕು 
ದಾದರೂ, ಅದುವರೆಗೂ ಈ ವಿಹಿತಕರಾ ಸಷ್ಯಾಸವಾಡ ಅಜ್ಗವೂ ಅಡರೊಂಬಗ ೧ನೇ ಇರತಕ್ಕ 
ಡ್ಲಿಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಮೂ ಲದಲ್ಲಿರ.ವೆ ಏತಾನಿ ಎಂಬು ದಕ್ಕೆ ಯಜ ದಿ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಮುದಾರಾಧನರೂಪಾಜೆ ಎ೦ಬ ಭಾಷ್ಟವು ಹೇಗೆ? ಖಂದರೆ ಹಿಂದೆಯೇ ೧-: 3ರಲ್ಲಿ ಮದಾ 
ರಾಧನಭೂತಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೂ ಅದೆ ಹಿಂದಿನ ತ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಪೂವನೂನಿ ಮನೀಷಿ 
ಣಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ಪಾವನೆ ಸತ್ವ ವ್ರ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರ ಹನ್ಸಿದೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವು ; ಆ ಅನುಗ್ರಹ ಉಂಟಾಗಬೆಃ ಕಾದರೆ, ಅವು ಆತನೆ ತ ಆತ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮರ್ಪಿಸದಲ್ಲದೆ ಅನುಗ್ರಹವು ಸಿದ್ದಿಸದು. ಆದ-ದರಂದ ಮದಾರಾಭನರೂಪಾಣಿ 
ಏಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. } 


ಈ ಯಬ್ರ ್ಹದಾನತಪಸ್ಸುಗಳ ಳು ಕರ ರೃವ್ಯಾನೀತಿ ಮೇ ನಿಶ್ಚಿ ತಮತಮುತ್ತಮುಂ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ “ತಮೇತಂ ನೇಡಾನುವಚೆನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿನಿದಿಷಸ್ತಿ ಯಜ್ಞೆ ಸೇನ ದಾನೇನ 
ತಪಸಾ, ನಾಶಕೇನೇತಿ ಚ” (ಬೃ. ೬.೪ ೨೨) ಸ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾನುಸಾರಸಿ ವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಉಪದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ, ದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ _ತನೇತಂ-ಇಂಶಣ. “ಸರ್ವಸ್ತ ವಶೀ 
ಸರ್ವ ಸೈ €ಶಾನಃ ಸರ್ವೆ ಸ್ಯಾ ಧಿಸೆತಿಃ »' ಸಮಸ ಸ್ಹಕ್ಕೂ ಆಧಾರನಾಗಿ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ" ಶೇಷಿ. 


೨೨೫೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೬ 


ಮೂ, ನಿಯತಸ್ಯ ತು ಸನ್ಮ್ಯಾಸಃ ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪೆಪದ್ಯತೇ | 
ಮೋಹಾತ್ತೆ ಸ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾ ಗ ಸ್ತಾಮಸಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ |೭| 











ಯಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು, ವೇದಾನುವಚ ನೇನ-ನೇದಾಧ್ಯಯನ ಅರ್ಥಗ್ರಹಣ 
ದಿಂದಲೂ, ಯಜ್ಞ್ವೇನ-ವೈಶ್ವ ದೇವಾದಿ ಪಂಚ ಮಹಾಯಭ್ಯ ದಿ೦ದಲೂ, ಅಥವಾ ಯಾವ 
ಜ್ಜೀನಮಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಂಜುಹೋತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಆಶ ಶ್ರಮಕರ್ಮ 
ನಿಂದೂ ದಾನೇನ” ಅನ್ನ ದಾನ ಸರ ನಾ ತಪಸಾ. -ಮನ್ವ ಜಪಾದಿರೂಪ 

ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ಅನಾಶಕೇನೇಕಿಪ- ಉಪವಾಸದಿಂದಲೂ ಜಾ ೨ ಹ್ಮಣಾ- ಪರಬ್ರ ಕ್ಮ 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಮುಮಖಕ್ಸು ಗಳೂ, ವಿವಿದಿಸನ್ತಿ ವಾಸನ್‌ ತಿಳಿಯಲಪೇಕ್ಸಿ ಸು 
ತ್ತಾರೆ” ಎಂಬರ್ಥವು. ಈ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪೋರೂಪ ವಿಹಿಶ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿವರೆಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ಪ್ರಶಂಸೆಯ ಯಲ್ಲಿ 4 ಆಪ್ರ ಯಾಣಾತ್‌” ಎಂದು ಶ್ರೀ ಯತಿ 
ವೆಶ್ಯರು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ “ ಉಪಾಸನಂ ಯಾನಜ್ಜೀನ 
ಸಂಸುಸ್ಥೆ «ಯ ಮಿತಿ ಗನ್ಯುತೇ 1 ಅತಸ್ತ ದಲ್ಲು ಮಹಿ ಯಾನಜ್ಜೀನ ಮನುಸ್ಕೆ ಯಂ" 
ಎ೦ದು ಬೆಹಿತ ವರ್ಣಾಶ್ರಮೆ ಕರ್ಮಗಳನ ನ್ನೂ 'ಮೊವಜಿ ಕ್ಲೀವವೂ ಮಾ ಇಡತತ್ವುದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳೆರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಈ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು 4 ಪಾವನಾಫಿ ೫ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಸಂಚಿತವಾದ ಲು 
ತೊಲಗಿಸಿ ಪಾವನತ ವನ್ನು ೦ಟಿಮಾಡಿ ಉಪಾಸನ ವ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದರಿಂದ ಯಾವ 
ಜೀವವೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಷಿ, ಸಸತಕ್ಕ್ರದ್ದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 4 ಸರ್ವಾ ಹೇಕ್ಸಾ ಚ 
ಯಜ್ಞಾ ದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವವತ್‌” ಎಂಬ (ಶಾರೀ. ೩. ೪. ೨೬) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉನಪಾದಿತವು. 
ಇವರ ಭಾಷ್ಯವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು * ಏವಂ ರೂಪಂಚ ಧ್ಯಾನ ಮಹರಹರನುಸ್ಮಿ ಯೆ 
ವಾನ ರ್ನಿತ್ಯ ಸ್ಸ ನುತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪರಮ ಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಪೈಃ ಪರಮ ಪುರುಷ 
ವ್ವಾ ಕೊ ಜಾಯತ ಇ ಂಶುಜ್ಞಾದಿನಾ “ ವಿನಿದಿಸನ್ತೀತಿ” ಶಾಸೆ Ka ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯತೇ ಹೆ 
ಎಂದು “ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿನಿದಿಷಂತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ೭2 ನಶಕೇನ” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯತ್ವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಅವರು ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ 
ತಪಸಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪೃತಿದಿನದಲ್ಲೂ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ವರ್ಣಾತ್ರ ಮ ಧರ 
ಗಳೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾವಚ್ಚಿ ೀವವೂ ಅನುಷ್ಟಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದು ಅಥನಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ... ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರವ.ತಾವಲಂಬಿಗಳಿಗೂ ನಮಗೂ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಉಂಟು, ಪರಮಾತ್ಮ ಜಾ ನ್ಹಿನವುಂಟಾದ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಅಭಾ ಯವ್ರ, ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಾರಕಜೇ ಹಾವಜಿ ಶ್ವೀವವೂ 
ಉಪಾಸೆನವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜವಾದ ನತ್ಯಸೈಮಿತ್ತಿ ಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಶಿ ಶ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಟ ಕೃಭಗರ್ವಾ- 
ರವರ ಉಪದೇಶವನ್ನ ನುಸರಸಿರುವದಾಗಿ ರುತ್ತ ದೆ. Hell 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು, ಈ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಮಮತಾಫಲ ಕರ್ರೃತ್ವಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ವರೆಮವುರ-ಷಾರಾಧನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ ಯಾವದಾಯುವೆಂ ಅನು 
ಹ್ಲಿಸಿ, ಆಹರಹಃ ಆತನಲ್ಲೆ ಸಮರ್ಪಿಸೆತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ಬುದನ್ನು ವಿಧಿಸಿ, ಇದೇ ಉತ್ತಮಮತ 
ವೆಂದುಪದೇಶಿಸಿದರು. ಅದಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಸರ್ವಾತ್ಮ ನಾ ಕೂಡದು 
ಎಂದು, ಅಂತಹ ಈ ನಿಯತಕರ್ಮ ಗಳ ಬಿಡೀಣವು ಅಧಮಾಭಿಪ್ರಾ ಯವೆಂದೂ, ಅದು ತಾಮಸ 
ವೆಂದೆನಿಸಿ, ಉಪಾಸನ ಫಲವು” ಎಂದಿಗೂ ಸಿದ್ದಿಸ ಸವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರವೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಭಗವನ್ನಿ ಗಹವೂ ಎಸಿತಕರ್ಮ ಗಳ ತ್ಯಾಗ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದೈ ನಿಕೃ ಷ್ಟ ಫಲವೂ 
ಪ್ರಾಪ್ತ ಸಾಗುತ ತ್ರೃದೆ೦ದೂ, ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಕ, --ನಿಯತಸ್ಕ ತು ಕರ್ಮಣಃ ಸನ್ನಾ $ಸ8- ವೇರ್ನಿಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂಪೂಣ ರಸಾ ಓಡೋಣವತೆದಕೋ, ನೋಪ 


ಶ್ಲೋ. ೭] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೫೧ 


ಭಾ. ನಿಯತಸ “ನಿತ್ಯ ಸೈನಿತ್ರಿಕಸ್ಯ ಮಹಾಯಜ್ಹ್ಞಾದೇ, ಕರ್ಮಣ ಸನ್ನಾ್ಯಾಸಃ- 
ತ್ಯಾಗೋ ಸೋಪನೆದ್ಯ ತೇ | “ ಶರೀರಯಾತ್ರಾಪಿ ಚ ತೇ ನಪ್ರ ಸದೆ ದ 


ಪ | ತೇ-ಎಂದಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು ; ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿರುದ ಮತವೆಂಬ : ಭಾವವು. ತು ಶಬ್ದ ವ್ರ 
ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಹ ಜ್ಞಾ ಶ್ಲಿನಪ್ರಾಪ್ರ್ಯ ಕಾಲಾನಂತರ ತ್ಯ ಜಿಸಒಹುದೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು ; ; ವಿಹಿತಗಳಲ್ಲದ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಬಹುದೇ ವಿನಾ ನಿಯತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬ 
ಭಾವವು. ಅನಾವಶ್ನ ಶೈ ಕಬಂಧಕ ಸ ಕಜ. ಬಿಡಬಹುದೇ ವಿನಾ, ಮೋಕ್ಟಾಾ ರ್ಥಿಯು 
ಉಪಾಸನಾರೂಪ ಬ 'ಹ್ಮವಡೆ ಗೆ ಅಜ ವಾದ ನಿತ್ಮನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನು ಯಾಜಿ ಶವವು ಅನುಷ್ಠಿ 
ಸಲೇ ಬೇಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ನವು. "ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಸಾ ಿಗವು ವಿಪರೀತ 
ಚಾನದ ವಿಜ ಂಭಣೆಯಾದುದರಿಂದ ಅದು ತಾಮಸವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಿ. ತನೆ -ಅಂತಹ 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮದ, Se ಅವುಗಳೂ ಬಂಧಕಗಳೆಂಬ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಪರಿ 
ತ್ಯಾಗಃ- -ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವರೂಪ 8 ತ್ಯಾಗಮಾಡೋಣವು, ತಾಮಸಃ ಪರಿಕೀರ್ಶಿತಃ- 
ತಾಮಸೆವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತ ಚ ತಾಮಸವಾದ-ದರಿಂದ ಆಸುರವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿ, ಅಧೋ 
ಗತಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವದಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದು ಏತಕ್ಕೆಂಬುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಪಾವನಾನಿ ಮನೀಷಿಣಾಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಪಾ ಚೀನ ಕರ್ಮ ಗಳ ನಾಶವು ಇಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ ತಮೋವೃದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗಿ ಆಸುರಸ ಭಾವವು ಳ್ಳಪೆನಾಗ.ವದರಂದ ಆಧೋಗತಿಯು ; 
ಸತ್ತವು ವೃದ್ಧಿ ಯು ಆ *ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಗಳ ಅನುಷ್ಟಾನ ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದು ತಪ್ಪಿ, 
ತತೋಮ್ನೆ ದಿಗೆ ಹೇತುವಾಯಿತು. ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದ ತಮೋರೂಪ ಪ್ರವೃ ತಿ ಯೇಸು, ಮತ್ತು 
ಭಗವಡಾಜ್ಞೊ, (ಲ್ಲಂಘನರೂಪ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ತಗಳ ತ್ಯಾಗದಿಂದ ಚ ಗೈಹವೇಸು, ಇವೆಂಡ 
ರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆ೦ಬಿ ಭಾನವ್ರ. ಈ ಶ್ಲೋ ದಿಂದ, ೃತ್ರಿಮನಾ ಇದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಶಿಷ್ಟಪರಿಪಾಲನ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದುಷ ೈನಿಗ್ರ ಹವು ನಿಯ ಯತಕರ್ಯ ಗಳು, ಅವುಗಳನ್ನು ಓ ಅರ್ಜುನನೇ 
ಮೋಹಾತ್‌ ಪ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು ತಾಮಸವೆಂದು ವ್ಯ ಕವಾಗಿ ಹೇಳ KM ತು. 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕ ೈಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ರವರು, ನಿಶ್ಚಿತಂ ಮತ 
ಮುತ್ತ ಮರ್ವ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿ€ದ, ಈ ಕೂ €ಕದಲ್ಲಿ ಇತರಾಭ್ಲಿಪಾ ಯಗಳು ಉಶ್ತಮ 
ವಾದುವಲ್ಲವು, ತಾವು ಉಪದೇಶಿಸಿದೇ ಉತ್ತಮ ಮತವು, ಎ೦ದೂ ಹೇಳಿ, ಅಂತಹ ಆಜಪ್ರಾ 
ಯಾನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳಾದ ನಿತ ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವದು ಆ ಅನಿಷ್ಟ ಹ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿಯತಸ್ಮ-ವಣಾ ೯ಶ್ರ ಮಿಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿಿಸಲ ಟ್ಟಿರುವ ಎಂದರೆ ನಿತ ನೈಮಿತ್ರಿ ಕಸೆ -ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಆ ಕ ಕರ್ಮ ಮ ಮಹಾ ಯಜ್ಞಾ 
ದೇಃ- ವೈಶ್ಯ ದೇವವೇ ತೊಡಲು ಸಂಡಮುಜಾ ಯಜ್ಞ ಗಳನ, `ಇಲ್ಲ ಆದಿಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ಸೆಂಧ್ಯಾ ವಂದನಾದಿ ಕರ್ಮ ಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು, ಕರ ಣಃ ಕರ್ಮ ದ ಸನ್ನಾ $8 ಎ೦ದರೆ ತ್ಯಾಗಕ- 
Bl: ಬಿಟ್ಟುಬಿಜೋಡಿವು, ಇ ಇಲ್ಲಿ ಸನಾ ಸೆ ಫು ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳು ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ 
ವೆಂಬುದು ಶ್ರೀ ಕ್ಕ ಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದ- -ದರಿಂದ ಸೆನ್ನಾ ಸೊ ಎಂದರೆ ತ್ಯಾಗ 
ವೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು. ಕರ್ಮ ಸನಾ ೃಸೆಕ್ಕೆ ಸನ್ನಾಸಾಶ್ರಮವು ಬೇಕಿಲ್ಲವು. ನೋಪಪೆದ್ಯ ತೇ. 
ಶಾಸ್ತ್ರೆರೀತ್ಯಾ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು ” ಷೋಕ್ಕಾ ರ್ಥಿಯ ಉಪಾಸನ ಸ್ವ ಈ ನಿಯ ತಗಳಾದ ನಿತ್ನ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಅನುಷಾ ನವು ಅಜ್ಲುವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟು, ಉಪಾಸನವ್ರ ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ 4ಸಖ 
ವಂ ವರ್ತರ್ಯ' ಯಾನದಾಯಂಷಂ ”' ಸ ಶ್ರುತಿಮಾಕ್ಸಾನುಸಾರ ಸರಸರನೇ 


(1) ಗೀ, ೩. ೮. 4 ನ ಆ 
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೨೨೫೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೭ 


ಕರ್ಮಣಃ » ಇತಿ ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಯಾ ಏನಾ ಸಿದ್ಧೇಃ; ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಹಿ 
ಯಜ್ಞಶಿಷ್ಟಾಶನೇನ ನಿರ್ವತ್ಯ ಮಾನಾ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನಾಯ ಪ್ರಭವತಿ; 





ದುದರಿಂದ ತನ್ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಈ ನಿತ್ಯ ೈನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನರೂಪ ಅಜ್ಜವೂ ಯಾವ 
ಜ್ಜಿ ೇೀವವೂ ಜರ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿ 'ಇರತಕ್ಕದೆಂಬ ಭಾವವು. ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ತು ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಯಾವುದು ವ್ಯಾವರ್ತಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತೆಂದರೆ « ತ್ಯಾಜ್ಯಂ ದೋಷ 
ವತ್‌ 5 ಎಂದು ಹಿಂದೆ ೩ನೆಯ ER ೧ (ಕದಲಿ “ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ “ರ್ರ ಪಕ್ನ ವಾದವು” ನಿರಾಕರಿಸೆ 
ಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು; ನೋಪಸಪದ್ಯ ತೇ ಎಂಬುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾ jp ಸಡೆಯುವ ಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಮೆಮುಕ್ಕು ವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿದುದರಿಂದ ಅದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರೆ ಗೆ 
ಸಹಾರಾ ಜರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪ ಬ ರುವ ನಿತ ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳಾದ ಆಜ್ಞಾ ಶ್ಲ ಕೈಜ್ಯು ರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಬರಿತ ಹೇಗೆ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೆ ತಾರಣಸೆಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾವಿಸಿ ಹೇಳು 
ತ್ರಾ ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದನ್ನು ಜಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. 
(1) * ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಪಿ ಚ "ತೀ ನಪ ಸಿದ್ದ (ದ ಕರ್ಮ! ೫8? ಕರ ಯೋಗವನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದುದಾದರೆ ನಿನಗೆ ರೀರಯಾತ್ರಿಯೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ದಿಸೆವದಿಲ್ಳವ, ಇತಿ-ಎಂದು ಹೇಳಿರ: ವ 
ಹಾಗೆ, ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಯಾ ಏವ ಅಸಿದ್ಧೇ8-ಶರೀರಯಾತ್ರೆ ಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಿಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ; ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಹಿ- ಶರೀರಯಾತ್ರ ಯಾದರೋ, ಯಜ್ಞ ಶಿಷ್ಟಾಶನೇನ- ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳಾದ ಪತಚವ ಜಾ ಯಚ್ಚಾದಿಗಳನ್ನು (ವೈಶ್ರ ದೇವು) ಅನುಷಿ ಸಿ, ಅಂತಹ 
ಯಜ್ಞಶೇಷವಾದ ಅನ್ನವನ್ನು ಸೇವಿಸುವದರಿಂದ, ನಿರ್ವತ್ಯಮಾನಾ-ಪ್ರಾಪ ಪ್ರವಾದುದಾದರೆ, 
ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ನಾಯ ಪ್ರಭವತಿ-ಸತ್ವರೂಪವಾದ ಒಳ್ಳೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥ 
ವಾದುದಾಸಿತ್ತ ದೆ; ಇನ್ನಿ ಒಳ್ಳೆ ಚಾ ನೊ ವಡ ಎಂದರೆ ಐಹಿಕಗಳಿಲ್ಲಾ ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರ 
ಗಳೆಂದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಆತ್ಮ ಯಾಥಾತ ಸ್ಯ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ 
ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಚ್ಹಾನವೇ; ಅಥವಾ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಜ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ. 
ಸಮ್ಯಕ್‌” ಜ್ಞಾ ನಾಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಲಾನವು ಎಂತಾದ್ದೆ ೦ದು ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (2) “ ಸಂಜ್ಞಾ ಯತೇ ಯೇನ “ತದಸ್ತ ದೋಷಂ ಶುದ್ಧಂ ಹರಂ ನಿರ್ಮಲ 
ಮೇಕರೂಪವಮ್‌ | ಸಂದ ಶ್ಯ ತೇನಾಪ ([ವಗಮ್ಯತೇನಾ ತದ್‌ಜ್ಞಾನಮಜ್ಜನ ಮತೋನ್ಯ 
ದುಕ್ತ ವತ? ಮೇಲೆ 'ಿಹಿಟ್ಟ ಪರಮಪುರುಷನು, ಇನ್ನೂ ಎಂತವನೆಂದರೆ ತದಸ' 
ದೋಷಂ- ವಿಕಾರದೃವ್ಯವಾದ ಅಚಿತ್ತೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೂ ವಿಲಕ್ಚಣನಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ವಾಗಿರುವವನು, ಶುದ್ಧಂ- ಬದ್ಧ ಜೀವಸೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದರೂ ಆತನ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ತಿರೋಹಿತ 
ಬ್ಹಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿರುವವನು, ಪರಂ ನಿರ್ಮ ಲಂ-ಮುಕ್ತನ ಹಾಗೆ "೦ದುಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಮಾಲಿನ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಆತನಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಸಣನಾಗಿ ನಿರ್ಮ *ನಾಗಿರುವವನ್ನು ಏಕರೂಪೆಂ-ನಿತ್ಯರಿ 
ಗಿಂತಲೂ it ಸೆದಾ ಏಕರೂಪ ನೌಗಿರುವವನು, ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಮಜ ಸ್ಥಾನ ವಿವೇಕಜನ್ಯಜ್ವಾ ನದಿಂದ ತಿಳೆಯಲ್ಪ ಡುವನೋ, ಮತ್ತು ದರ್ಶಕ ಸಮಾ 
ನಾಕಾರದಿಂದ ಭಕ್ಕಿರೂಪವನ ಖು” ಹೊಂದಿದ ಜಾ ಸದಿಂದ ಸಾಕಾ ತ್ಯ್ವರಿಸಲ್ಪ ಡುವನೋ, ಅದೇ 
ಒಳ್ಳೇಚ್ಹ್ವಾ ನವು; ಖಾಸ ಬ್ಹಾನವೆಲ್ಲಾ ಅಜ್ಞಾನರೂಪ ಸವಾದುಜೇ ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ತಾ ರ್ಯಪ್ರ. ಇದನ್ನೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞ್ಞಾನಾಯ ಪ ಶ್ರ ಭವತಿ ವಿಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳ ತ್ಯಾಗವು ಎಂದಿಗೂ ಮೋಕ್ಬಾರ್ಥಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಉಪಪಾದಿಸಿದ ಶರೀರಯಾತ್ರೆಯೂ 
ಕೂಡ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ಶರೀರಯಾತ್ರೆಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾದರೆ ಯಜ್ಞ ಶಿಷ್ಟ್ರಾ ಶನ 


- 


ಶ್ಲೋ. ೭] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೦% 


ಅನ್ಯಥಾ (2) “ತೇ ತ್ವಘಂ ಭುಂಜತೇ ಸಾಪಾಃ ” ಇತ್ಯ ಯಜ್ಞಶಿಷ್ಟಾಘರೂಸಾ 
ಶನಾಸ್ಯಾಯನಂ ಮನಸೋ ನಿಪರೀತಜ್ಞಾನಾಯ ಭವತಿ, (3) “ಅನ್ನಮಯಂ 
ಹಿ ಸೋವ್ಯುಮನಃ” ಇತ್ಯನ್ನೇನ ಹಿ ಮನ ಆಪ್ಯಾಯತೇ; (4) “ಆಹಾರ 








ವಾಗಿ ಪನಿತ್ರ ವಾದ ಆಹಾರದಿಂದಲೇ ಬಂದೂ ಹೇಳಿ, ಉಪಾಯಾನುಷಾ ನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಪಿಚ- 
ಶರೀರಯಾತ್ರೆಯೂ ಕೂಡ, ಅಕರೈಣ8 ನಿಯತಕರ ಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ 
ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸುತ್ತೀನೆಂಬ ತೇ.ನಿನಗೆ (ಅರ್ಜುನನಿಗೆ), ನಪ್ಪಸಿದ್ದೆ ಕತ್‌-ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲವು. 
ಇತಿ-ನಂದು ಹಿಂದೆ ನಾನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಹಾಗೆ, ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಯಾಏನಾ ಸಿದ್ದೇಃ 
ಪ )ಥಮತಃ ಶರೀರಯಾತ್ರೆ ಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಿಯತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
Bee ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು; “ಕರೀರೆ ಯೌತ್ರಾ ಹಿ. ಶರೀರಯಾತ್ರೆ ಯಾದರೋ, ಯಜ ಸ ಶಿಷ್ಟಾಶ 

ನೇನ-ಸಂಚ ಮಹಾ ಯ್ಯರೂನವಾದ ವೈ ಭ್‌ ್ರಜೇವಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಷಿಸಿ ಕೇಷನೌದ ಅನ್ನ 
ದಿಂದ, ನಿರ್ವ ರ್ತ್ಯಮಾನಾ-ನಿರೃಹಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಬಿದಾದರೆ, ಸಮ್ಮುಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾಯ- ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸಾಕೆ ಪ್ಲೆಂಸ ಸಲು ಜಾ ಒಳ್ಳೇ “ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಂಟಿವತೆ, ಡಲು, “ ಕ್ರಭವತಿ-ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದುದಾಗುತ್ತದೆ; ಅನ್ಕಥಾ- ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ, *ತೇತ್ವಘಂ ಭಬಂಜತೇ ಪಾಪಾ”. 
ಯಜ ಸ್ಥಶಿಷ್ಟಾಶನದ ಸೇವನೆಯಿಲ್ಲದವರು, ಪಾ ನಿಷ್ಕ ರಾಗಿ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪಾಪರೂಪ 
ವಾಗಿರುವ ಅನ್ನ ವನ್ನೇ ತಿನ್ನುತ್ತಾ ಕಿ” ಇತಿರಿಂದು ಹಿಂಜಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮೇರೆಗೆ, 
ಅಯಜ್ಞಶಿಷ್ಟಾ ಘಃ ರೂಸಾಶನಾಸ್ಯಾಯ ನಂ-ಸಂ0 ವಮುಹಾ ಯಚಾ ನ.ಪ್ಯಾನ ಮಾಡಿ 
ಶೇಷವಾದ.ದಲ್ಲದೆ ಪಾಪರೂಪವಾದ ಅನ್ನ ಬಿಂದ ದೇಹ ಪೋಸಣವು, ಮನಸಃ- ಮನಸ್ಸ ಗೆ, ವಿಪ 
ರೀತಜ್ಞಾನಾಯ ಭವತಿ-ವಿಪರೀತ ಜಿ ನ್ಲಿಸನೆನ್ನು ೦ಟಿ. ಶಕತ ಆಗುವದು; "ಮನಸ್ಸು 
ಜಡವು; ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ಟಾ ಜಾರು ಇಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರೇನೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಮನಸ್ಸಿಗೂ 
ಆತ್ಮ್ಮಾವಿನ ಧತ್ಮೆಭೂತೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸೆಂಒಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 

ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಮನ ನಸ್ಸು ಪರಿಶು ದ್ದ ವಾಗಿ ಸತ್ವ ಪಾ )ಚುರ್ಯವುಳ್ಳ 
ದಾದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತ ದೆ ಹಾಗ್ಯೂದೆ “ರಾಜಸ ತಮಸ್‌ ಸಾರ 
ವ್ರಳ್ಳ ದಾದರೆ ಭ ಮುಚ ನಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದು. ತಾತ ರ್ಯವು. ಹಾಗೆ ಮನಸು ನ್ಟ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದುದಾಗದೆ ಬೇಕಾದರೆ, ಆಹಾರವು. ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದುದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮುಂದೆ 
ಉಪಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಪಕಿಸುತ್ತಾರೆ._(೩) * ಅನ್ನಮಯಂ 
ಹಿ ಸೋಮ್ಯನು ನಃ” ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಅನ್ನವು ಪಕ್ಟವಾಗಿ ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ಒಂದು 
ಭಾಗವು ಪುರೀಷವಾಗಿ, ಇನ್ನೊ೦ದು ಭಾಗ ಮಾಂಸಾದಿಗಳಾಗಿ, ಮೂರನೆಯ ಭಾಗ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಮನಃ 
ಮನಸ್ಸು, ಹೇಸೋಮ್ಯ, ಅನ್ನಮಯಂ ಹಿ-ಅನ್ನ ರೂಪವಾದುದು ಸಿದ್ಧವು; ಅನ್ನವು 
ಪರಿಶ: ದ್ಧ ವಾದುದಾಗಿದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸೂ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದುದಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವಪ್ರ, ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರು ತಿಯ 4 ಆಪೋನುಯಃಪ್ರಾಣಃ, ತೆಳೋಮಯೀನಾಕ್‌ ೫ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಇ: ಎಂಬದಾಗಿ, ಅನ್ನೇನಶಿ_ಅನ್ನದಿ೦ದಲ್ಲವೇ, ಮನಃ ಅಪ್ಕಾಯತೇ-ಮನಸ್ಸು ಸತ್ತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಎಂದರೆ ತಿನ್ನವು ವೈಶ್ವ ದೇವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞಶಿಷ್ಠ 
ವಾಗಿ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಸಾತಿ ಕವಾಗಿದ್ದರೆ, ತದನುಗುಣವಾದ ಜ್ವ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ; ತಗೆ ಅನ್ನವು ಯಜ್ಞ ಶಿಷ್ಟ ವಲ್ಲದೆ ಅಪವಿತ್ರವಾಗಿ 
ರಾಜಸೆ ತಾಮಸವಾದರೆ ಆಗ ಮನಸ್ಸು ವಿಪರೀತಜ` ನಕ್ಕೆ. ಹೇತುವಾಗಿ ಬರಿಧಕಗಳತದ 


84 








NE ಗ) ಗೀ. ೩. ೧೩. (3) ಛಾಂ, ೬, ೫, ೪, (4) ಛಾಂ 


೨.೨೫೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ಪಿ 


ಶುದ್ಧೌ ಸತ್ವಶುದ್ದಿ ್ಪತೃಕುದ್ಧೌ ಧ್ರುವಾಸ್ಕೃತಿಃ ಸ್ಮೃೃತಿಲನ್ನೆ ್ರೀ ಸರ್ವೆ 
ಗ್ರಂಥೀನಾಂ ನಿಪ್ರಮೋಕ್ಸ್ಯ” ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸಾಕ್ಸ್‌ ತ್ಕಾ ರರೂನಜ್ಞಾ ನಂಪಾಜಾರಿ 
ಶುದ್ಕಾ ಯತ್ತಂ ಶ್ರೂಯತೇ, pe ನ್ನ ಹಾಯಬ್ದಾ ದಿ ನತ್ಯ. ಸೈಮಿತ್ತಿಕಂ 
ಕರ್ಮ ಅಪ್ಪೆ ಯಾಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಯೆ ಫೋ ಸಾಜೀಯವಿತಿ" ತಸ್ಯ ತ್ಯಾ ಗೋ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. “ ಮನೋಹಿ ಹೇತು ಸ್ಸರ್ವೇಷಾಂ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಣಾಂ ಪ್ರವ 
ರ್ರನೇ” (ರಾಮಾ. ಸದರ ) ಎಂಬ ಶ್ಲೊ ಬೀಳತ್ತೆ ಅನುಸೆಂದೇಯವು. ಮನಸ್ಸು 
ಪರಶುದ್ಧಾನ್ನ ನ್ನ್ನ ದಿಂದ ಸ ತ್ರೈಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರೇನೇ, ನಿದ್ರಿಷಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಸ್‌ 
ತ್ನಾರರೂಪ್‌ ಜ್ದಾ ಶ್ಲನವು ಭಿಸುತ್ತೆ ದೇ ವಿನಾ, ಅಪರಿಶುದಾ ನ್ನದಿಂದ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ರ ಬ೦ಂಧಾಯ *ಎಷಯಾಸಂಗೀ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಿಗ್ಗ ವಿಷ ರೀತ”ಜ್ತಾ ಸ್ತನಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ತೆ ಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಬೇರೆ ಚಟ ಭಂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ರೆ, 
— ಆಹಾರ ಶುದ್ಧೌ ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಿಃ ”_ಹಿಂದೆ ಮೋಕ್ಸ್ಪಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಈತನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ನಿರತಿಶಯ ಸುಖವು ಪೆರ್ಜಿಸೆಲ್ಪ ಟ್ಟು “ಸರ್ವ ಗ್‌ಂಹಪಶ್ಯ 8 “ಫಕ್ಕ್‌ ತಿ ಸರ ರೈಮಾಪ್ನೋತಿ ಸರ್ವ ಶೆ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿ, “ಸ ಏಕಾ ಭವತಿ? ಇತ್ಯಾರೆ ವಾಳ್ಯಗಳಿಂಯ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಲೆಥಹತ 
ಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ ಗುಣಾಷ್ಟಕಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಸಬ್ಯಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅನೇಕವಿಧ 
ಶರೀರಗಳನ್ನು ಕೊಟಟ ಯೋಗ್ಯ ನಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿ, ಇಂತಹ ಮುಕ್ತ ಸ್ಕಿತಿಯು ಉಂಟಾ 
ಗುವದಕ್ಕೆ ಪರಮಪುರುಷನ ಉಪಾಸನೆಯು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿ, ಅಂತಹ ಉಪಾಸನ 
ನಿಷ್ಟ ತ್ತಿ ಗೆ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಪಾರಿಶುದ ನು ಅವಶ್ಚಕವೆಂದೂ ಅದು ಪರಿಶುದ ವಾದ ಸಾತಿ ಶಿಕಾಹಾರ 
ದಿಂದ | ಸಾಧ್ಯ ಷೀ ವಿನಾ ರಾಜನೆ ತಾಮಸಾಹಾರಗಳ ಸೇವನೆಯಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಲಭಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣವು, ಆಹಾರ ಶುದ್ಸೌ -ಆಹಾರವು ಯಜಶೇಷವಾಗಿ ಸಾತಿ ಶಿಕಾ 
ಹಾರನುಂಟಾಗಲಾಗಿ, ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಿಕಿ-ಮನಸ್ಸಿನ ನೈರ್ಮ ಲ್ಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ವಶುದ್ದೌ 
ಧ್ರುನಾ ಸ್ಮೃೃತಿಃ- ಮನಸು. ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗಲಾಗಿ, ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಕೃತಿ ಸಂತಾನರೂಪ ಪರ 
ವಸತ ಧಾ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ; ಸ್ಮ "ಲಮ « ಸರ್ವ ಗ್ರ ನಿ ನಾಂ ನಿಪ್ರಮೋಕ್ಷಃ-ಹಾಗೆ 
ಆತ್ಮಧ್ಯಾ ನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ, ಸಮಸ್ತ ಸ ೫133 'ಗಂಟುಗಳಿಲ್ಲಾ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೋಗು 
ತ್ತವೆ ನಡತೆ ಅಚ್ಲಾನ ವಿಷಯಾ ರಾಗಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತವೆ ಎ೦ಬ ಭಾವವು; 
ಹೀಗೆ ನಾರದರಿಗೆ ತ್ತ ಇಯವನ್ನು ಸ ಸು ರೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರ- ತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
(ಮುಂ ೨. ೨ ೯ರಫ್ಸಿ) “ ಭಿಧ್ಯತೇ ಹೃ ದಯಗ್ರ ನ್ಸಿ ಶ್ವಿಧ್ಯನ್ರೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ | ಕೀಯ 
€ ಚಾಸ್ತ್ವಕರ್ಕಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್ಸೃ ಷ್ಟೇ ನ್ರರಾನೆಕಿ॥ ಸ ಎರಿಬಲ್ಲೂ ನೆರಮಾತ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಫಲವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಶಿಸ” ಆಸಿ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾನರೇ” ಎಂಬ ಶು ತಿವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಮನಸಿ ನ್ಸಿಟ್ಟೀ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಯಾರರೊಪೆಂ 'ಜ್ಞಾನಂ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ತ ಇತಿ ಖಂಬದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರರೂಪಂ ಜ್ಞಾ ನಂ-ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಆಶಾ ಶುದ್ಧಾ ಯತ್ತ 9-ಆಹಾರ ಶುದ್ಧಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾದುದೆಂದು, ಶೊ ತ್ರಾಯತೇ ನಲಿನ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಕ ತಿಯ ಹೇಳಲ. ಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ, ಈ 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾನುಷ್ಯಾಸವ್ರ ಸೆಕೃದನಷ್ಟೇಯವೇ J ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಶಕ್ಕದ್ದೇ 
ಎಂಬ ಸೆಂದೇಹದಲ್ಲಿ * ಆವೃತ್ತಿ ರಸಕೃದುಸದೇಶಾತ್‌ ೫ ಎಂಬ ಬ )ಹ್ಮಸೊತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ 
ನೆಯು ಪ ಬ್ರ ತಿನಿತ್ಯವೂ ಅನ.ಪ್ಲೇಯನೆಂಡು ನ ಹಾಗೆಯೇ ಆಹರಹಸ ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಸಾ 
ಸೀತ ಎರಿಬಲ್ಲಿ “ತೋರಿಬರುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನು'" ಅನುಸ್ಕಿ ಸತಕ್ಕ 
ದೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ತಸ್ಮಾ ps ಭದ ದೆಸೆಯಿಂದ, ಮಹಾ ಯಜ್ಞಾ ನಿ 


ಶ್ಲೋ. ೭] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ಬ್ರ DENN 


ಭಾ. ನೋಪಪದ್ಯತೇ ; ಏವಂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾದಿನಃ ಕರ್ಮಣೋ ಬಂಧಕತ್ವ 
ನೋಹಾತ್ಪರಿತ್ಯಾಗ ಸ್ತಾಮಸಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ; ತಮೋ ಮೂಲಸ್ಸ್ಯ್ಯಾಗಸ್ತಾ 
ಮಸ, ತಮಃ ಕಾರ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾನ ಮೂಲತ್ವೇನ ತ್ಯಾಗಸ್ಯ ತನೋ ಮೂಲ 





ಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ನ ವು ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್‌- ದೇಹ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವವರೆಗೂ, 
ಬ್ರ ಹ ೈಜ್ಞಾನಾಯ್ಕೆವೆ- ಪರಮಾತ್ಮಿ ಸಾಕನ್ಸತಾರಕ್ಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಉಪಾದೇಯಮಿತಿ-ಅಜು ತ 
ಕೌಸತ ದ್ದು ಎಂದರೆ ಅನುಷ್ಲಿ ಸತಕ್ಕುದ್ದೆ ೦ದಾದನಂತರ, ತಸ ತ್ಯಾ ಗ8-ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸೋಣವು, ನೋಪಹದ್ರ ತೀ. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ನಿಯತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಬಿಡೋಣವು ಸಾ 

ಏಲ್ಲವು ಬಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವದನು ತ್ತು ತಿ ಪ್ರವಸಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮರ್ಥನೆಯನು N 
ಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಹಾರವು ಸ ಕವಾಗಿ ಯಜ್ಞ 4 ಶಿಷ್ಸಾಶನವಾಗಿ ವಾಶ ವಾ 
ಗಿದ್ದ ರೆ ಮನಸ್ಸು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿ ಪರಮಾತೊ ್ಸ (ಪಾಸನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಜಾ ನಕ್ಕ. ಹೇತು 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಕೊನಗೆ “ನೋಕ್ಬ ಪ್ರಾ ವ್ತಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ರಾಜಸ ತಾಮಸೆ 
ಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆ ಮನೋ ನೈ ರ್ಮಲ್ಯ ನ ಅಜ್ಲಾನ, ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾ ನ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ 
ಹೇತುವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬ ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕರೂಪ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಗಳು ಮೋಕ್ಸ್ರಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
ಪಾನನಾನಿ ಎಂದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿ೦ದಲೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದ 'ಫ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು.. ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿ, ಉಪಾಸ ಸನಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾಗಿದ್ದ ವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನಾಶಮಾಡುವುವು. ಅವುಗಳು 
ಆವಶ್ನ ಕವಾಗಿ ಹನಿವಜೆ. ೇೀವವೂ ಅನುಷ್ಟೇಯಗಳಿರಿದು ಸ್ಕಾ ಪಿಸುತಾ ತ್ತಾರೆ... -ತಸ್ಮಾತ್‌-ಆ 

ಕಾರಣದಿಂದ, ಸಂಚನುಹಾಯಶ್ನಾ ದಿ ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕಂ ವು, ಅಪ್ರ ಯಾಣಾತ್‌- 
ದೇಹಾವಸಾನದವರೆಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಯ- ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಲ್ಟ್‌ ತ್ಯಾರರೂಪ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಾಗಿ, ಉಸಾಡೀಯನಿತಿಅಯ್ಸ್‌ €ಕರಿಸೆ ಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದರೆ ಅನುಷ್ಠಿಸ ತಕ್ಕುದ್ದೆ ೦ದಾದುದರಿಂದ, 
ತಸ ೈತ್ಯಾಗೋ ನೋಪಪದ್ಯ ತೇ-ಅ೦ತಹ ನಿತ್ಯನೈಮಿತಿ ತಿಕಗಳನ್ನು ಬಡೋಣವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. 
ಶಾಸ ಸ್ರ ರುದ ವೂ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಫಲವು ಅಭಿಸದೆಯೂ ಆಗ-ವದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು ಎಂಬ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು ; ವಸಂತಿ. ಉತ್ತ ತ್ರರಾರ್ಭಕ್ಯೆ « ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏನಂ. 
ಈಗ ನಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರುವ ಹಾಸಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾ ದಿನಃ ಕರ್ಮಣಃ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ನಿವೃತ್ತಿಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೊಟು ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಉಪಾಸನವನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವ, ಕ ರ್ಮಣಃ-ನಿತ್ಸನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳಾದ ನಿಯತ ಕರ್ಮಗಳ, ಬಂಧಕತ್ವ ಮೋಹಾತ್‌ 
ಹರಠಿತ್ಕಾಗಃ-ಬಂಧಕಗಳೆಂಬ ಅನ್ಯಥಾಚ್ಚಾನದಿಂದ ಪರಿತ್ಯಾಗವು, ಎಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸೆ 
ದಿರುವುದು, ತಾಮಸಃ ಪೆರಿಕೀರ್ತಿತಕ-ತಾಮಸವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಶಾ 
ವಿಧಿಗಳು ಹಾಗಿರಲಿ; ವಿಶೇಷ ಫಲವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾ 
ನಾದವನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬಹುದೋ ? ಬಂಬ ಭಾವವು. ತಮೋ ಮೂಲಸ್ತಾ ತ್ಯಾ 
ತಾಮಸಃಬಡೋಣವು ತಾಮಸವೆಂದರೇನು? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದಾದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಜಾನ 

ಮೂಲವಾಗಿ ಬಿಡೋಣವು ಯಾವುದೋ ಅದು ತಾಮಸತ್ಕಾಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಇಲ್ಲಿ ತಮಸಿ ಭವಃ-ತಾಮಸಃ ಎಂಬ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ತಾಮಸ ಎಂದರೆ 
ತಮೋ ಮೂಲಃ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಅದನೆ ಸೀ ನತದೀಕನಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 
ತಮಃಕಾರ್ಯಾ ಜ್ಞ್ಞಾನಮೂಲತ್ತೆ ನ ತ್ಯಾ ಗಸ್ಮ ತನೋ ನೂಲತ್ತ ೦-ಬಿಡೋಣವು ತಮೋ 
ಮೂಲವಾಗಿ ಕದ ಕೇಳುವುದು ನಿತಕ್ಕೆ ೦ದರೆ ತಮಸ್ಸಿನ ನ ಕಾರ್ಯವು ಯಾವುದು 
ಎಂದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನವು, ಅಂತಹ ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಈ ಕರ್ಲೆಗಳ ತ್ಯಾ ಗವಾದುದರಿಂದ 
ತಾಮಸತ್ಯ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ತಮೋಗುಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವದಲ್ಲವು ; ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಜ್ಞಾ ನಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿನ ದ್ವಾರಾಯಾದುನರಿಂದ, 
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೪೨೫೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೭ 


ತ್ರನ್‌ ; ತಮೋಹ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಮೂಲಂ(ಲ) “ಪ್ರಮಾದ ಮೋಹ್‌ 
ತಮಸೋ ಭನತೋ-ಜ್ಞಾ ನ ನೇನಚ” ಇತ್ಯ ತೊ ್ರೀಕ್ತ ಮ್‌; ಅಜ್ಞ್ಞಾನಂತು 
ಜ್ನಾ ನನಿರೋಧಿ ನಿಷರೀತಜ್ಞಾ ನಂ; ತಥಾಚ ಪಕ್ಷ ತೇ) “ಅಧರ್ಮ: ೦ ಧರ್ಮ 











ತಮಃ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಜ್ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದ ತ್ಯಾಗವು ತಾಮಸತ್ಯಾಗವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತ ಹಾಗಾದರೆ, ತಮೋಗುಣವು ಅಜ್ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು ವಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ? ನಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಞಾವಿಸುತ್ತಾ ವ ಜ್ಞಾನಸ್ಕ ಮೂ 
ಅವತ್‌-ತಮೋಗುಣನವು ಅಚ್ಚಾ ನ ನತ್ಯ Sead ಸಿದ್ಧವು ; (6) “ಪ್ರ ಮಾಡನೋಹ್‌ 
ತಮಸೋ ಭನತೋಜ್ಞಾ ನಮೇನಚ ” ಇತ್ಯತ್ರೊ ಕ್ತ ಮ್‌-ಪ್ರ ದ, ಮೋಹ, 
ಅಜ್ಞಾನ ಇವೆಲ್ಲಾ ತಮೋಗ ಣದಿಂದ-ಂಟಾಗುವುವೆಂದು ಸಂತ  ಫೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 
ಘರ ಯೂ ಇದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ಪ ಪ ದರ್ಶಿ 
ಸಿರುತಾ ರೆ. -ಆಜ್ಞಾನಂತು- “ಅಜ್ಞಾನ ವಾದರೋ ಎಂತಾದ್ವೇ ೦ದರೆ ಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿ ವಿಪರೀತ 
ಜಾ ನಂ_ಒಂದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೇ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತೆವ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು; ತಥಾಚೆ 
ವಶ್ಚ್ಯತೇ-ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡ.ತ್ತದೆ.  "" ಅಧರ್ಮೇ ೦ ಧರ ಮಿತಿಯಾ ಮನ್ಯ ತೇ 
ತಮಸಾವೃತಾ | ಸರ್ವಾರ್ಥಾನ್ವಿಸರೀತಾಂಶ್ಚ ಬುದ್ಧಿಸ್ಸಾ "ಭಾರ ತಾನುಸೀ” ಚಿತಿ 
ಐಂಬದಾಗಿ; ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವಾದ.ದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಸ೦ದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಾಮಸ ಬದಿಯು ಐಂತಾದೆ೦ದರೆ ತಮೋಗ.ಣದಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿ 
ಯಾವ ಬುದ್ದಿ ಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದುಪ ಪದೇಶವನ್ನೆ ಳಾ ವೈತ್ಸಸ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, 
ಎಂದರೆ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮ ನೆಂಬದಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ" ಧರ್ಮವನ್ನು" ಅಧರ್ಮ ವೆಂಒದಾಗಿ, ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವದನ್ನು ಇರುವದೆಂದೂ, ತುಂಬಾ ಉತ್ಪ್ರ ಎಸ್ಟ ವಸು ವನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟ ವೆಂದೂ, ನಿಕೃಷ್ಟ 
ವಾದುದನ್ನು ಸರ್ಲೋತ್ಕ ಸ್ವ ವೆಂದೂ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಬುದ್ದಿಯು 
ತಾವ. ಸವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆಂಬುದು ಈ ತ್ಗೊ ಕ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಆದರೆ ಅಬ್ಲ್ಯಾ ನ 
ಶಬ ಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನಶೂನ ತೆ ಎ೦ದಲ್ಲವೇ ಅರ್ಥ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾ ನಂತು ವಿಪರೀತ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಭಾಷ್ಯವ್ರ ಹೇಗೆ? ಅಜ್ಞಾನ. ಅನ್ಯಾಥಾಜ್ಞ್ಯಾನ್ಸ ವಿಪರೀತಚ್ಞ್ಯಾನವೆಂಒದಾಗಿ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಮೂರುವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಲ )ಟ್ಲೆರುತ್ತ ದೆ; ಅದೂ `ದಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಉದಾ 
ಹರಿಸಿರುವ "« ಪ್ರಮಾದನೋಹೌ ತಮುಸೋ ಭವತೋ ಜ್ಞಾ, ಸಮೇನಚ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಮೋಹೆಶಬಕ್ಕೆ “ಓಿಸರೀತಜ್ಞಾನವೆ ವೆಂದೇ, ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಶಬತ್ಯೆ ಜಾ ನ್ಲಿನಾಭಾನವೆಂದೇ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಜ್ಜಾ ನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತಜ್ನಾ ನವೆಂಬರ್ಥ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಕೂಡದೆಂದಿರುವದನ್ನು  ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿದು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವದು 
ಪ್ರಕರಣವಾದುದರಿಂದ ಅದು ವಿಪರೀತಜ್ಞ್ಯಾನವೇ ; ಆದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಅಥವಾ 
ಅಜ್ಞಾನ, ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾ ನಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸಹೋದರರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟಿ FR ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವ ಮೋಹಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುನದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಯಾ 
ನವ. ಅ ವತನ! ಪ ಪ ವೃ ತ್ರಿ ಯುಂಟಾದಕೆ, ಅದು ವಿಪ ಪರೀತಜ್ಞ್ಯನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಜಾ ನಪ್ಪಾಪಿ ಪ್ರಿಯಾದನಂತರ ಕರ್ಮದ ; ಅವಶ್ನಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ವರು ಹೇಳುವದು ಮೋಹಜ್ಜಾನ 
ದಿಂದ ಎಂದು ಮೋಹಾತ್‌ ತಸ ಪರಿತ್ಯಾಗಃ ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಮೋಹ 
ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾತಕಗಳಾದ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕತ್ವ 
ಮೋಹಾತ್‌ ಪರಿತ್ಯಾಗಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮೂಲಕ, ಮೋಹ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ರ 
ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯು ನಕರ್ಮ ಲಿಪ್ಯತೆೇ ನರೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿ ಸಕ 
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ಶ್ಲೋ. ೭] ಅಸ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೫೭ 


ಮಿತಿಯಾ ಮನ್ಯ ತೇ ತಮಸಾವೃತಾ | ಸರ್ಫಾರ್ಥಾ ನ್ಫಿ ಸರೀತಾಂಶ್ಚ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಸ 
ಪಾರ್ಥ ಫೇ ಇತಿ; RE ನಿತ್ಯ ನ ಮಿತ್ತಿ ಸಾಕಿ ಕರ್ಮ ಣಸ್ಸಾ ಗಿನ 
ನಿಪರೀತ ಜ್ನ್ಞಾನನುೂಲ ಏನೇತ್ಯ ರ್ಥಃ. $e 


ಗಳು ಫಲ ಕರ್ತ ತ್ವ ಮಮತೆಗಳ ತ್ಯಾಗಮೂಲಕ  ಪರಮವುರ-.ಹಾರಾಧನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅನುಷ್ಠಿ ಸುವದರಂದ,* ಅವುಗಳು ಒ೦ಧಕಗಳಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ. ದು ವ್ಯಕ್ತ ಕೃವಾಗಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ 
ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ, ಒಂಧಕವೆನ್ನು ವದು ವಿಪರೀತಜ್ಞ್ವಾನ ನದ ವಿಜೃಂಭಣೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ತಾಮಸ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ಹೇಳೆದುದರಿಂದ, ತ್ಯಾಗವೂ ಸಹ ತಾಮಸ ರಾಜಸ ಸಾತ್ತಿಕ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲೂಪಕ್ರಮಿಸಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ತಾಮಸತ್ಕಾಗವೆಂಬ ದ. ಒಂಧಕವೆಂಬ ಮೋಹ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಿಟ್ಟುಬಡೋಣವೆಂಡು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿತು, ಒಂಭಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ನಿಯತಕರ್ಮ ಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳ ತ್ಯಾಗ ಗವ್ರು ಏಪರೀತ ಬ್ಹ್ಲಾನಮೂಲವೆಂದು 
ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಿಗಮನಮಾಡಿ ಹೇಳುತಾ ರ. ಅತಃ- ಆ ಕಾರಣದಿಂದ. ನಿತ್ಯನೈಮಿ 
ತ್ರಿ ಶ್ರಿಕಾದೇಕಿ-ಓತ್ಯನ್ಯವಿತ್ತಿ ಕಾದಿಗಳಾದ, ಕರ್ಮಣಿ -ಕರ್ಮದ ಶ್ಯಾಗಕ-ಒಂಧಕವೆಂದು ಬಟ್ಟು 
ಬಿಡೋಣವು, ವಿಪರೀತ ಹಾ ನಮೂಲಹೋವೇತ್ಯ ರ್ಥಕ- ಪರೀತ ಜ್ಞಾ ನಮೂಲಕವಿ 
ದುದೇ ಎಂಬುದು ತಾತ್ರ ರೃವು. ಇಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾಮ್ಮಕರ್ಮಗಳೂ ” ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. 
ಕರ್ಮ ತೆ ತೆ ಮವ-ತಾಘಂತ್ಯ್ಯಾ ಗಮೂಲಕ ಭಗವದಾರಾಧನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿ ಶೈ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳ. 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರೆ ಹೇಗೆ ಬಂಧಕವಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಮೃಗಳನ್ನೂ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ 
ಅನುಷ್ಠಿಸಿದರೂ ದೋಷನಿಲ್ಲವಾದ. ದರಿಂದ, ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಥಾಗೆವೂ ಸಹ, ಮೋಹಜ್ಞಾನ 
ಮೂಲಕವಾದುದೇ ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ವರಲಕ್ಷ್ಮೆ ವ್ರ ತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಸಿ ಪಯ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು 

ಐಹಿಕಾದಿ ಫಲಗಳಿಗಾಗಿ ಮುಮುಕ್ಸವ್ರ ಆರಾಧಕ ವದು ನಿಂದ್ಯವ್ವ. "ಆದರೆ ಸತ 3, ೦ಪ್ರದಾಯ 
ರೀತ್ಯಾ ಹಿರಿಯರು ಆಚರಿಸಿದ ವ್ರ ಇ ಲಕ್ಷಿ ನಾರಾಯಣ ಹೃ ತ್ರ ಟರ್ಥವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸಿ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮೃತ್ವ, ಮಮತಾ, ಫಲತ್ಯಾಗವನ್ನು; ಮಾಡಿದರೆ, ವಮನ ವಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ 
ಏರು ಇದ್ಳ ವಲ್ಲವು,.. ಮೋಹದಿಂದ ಹಿರಿಯರನ.ಷ್ಮಿಸಿದುದನ್ನು ಕಾಮ್ಯವೆಂದು ತ್ಯಾಗಮಾಡು 
ವದೂ ಏಪರೀತಚ್ಞಾನದ ವಿಜ ಶ೦ಭಣೆಯೇ ೨೦೬ ತಾತ ಶ್ಸರ್ಯವು. ಶ್ರಿ ಮದಾ ಮಾಯಣ ಪಾರಾ 
ಯಣವನ ನ್ನೂ ಹಿರಿಯರು ಅನುಷ ಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ರೀತ್ಯಾ ಬರಯ ರ ಸಿ ಸಾತ್ವಿ ಕ 
ತ್ಯಾಗದೊಂಿದಿಗೆ : ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸವ.ಪಿನಸುವದು ಮೋಕ್ಬಾರ್ಥಿಗೂ ಏಹಿತಪೇ; ಕಾಮ್ಯ 
ವೆಂದು ಅದರ ಪರಿತ್ಯಾಗವು ವಿಪರೀತಚ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದುದು ಎಂಬುದು ಆದಿಶಬ್ದಾಭು 
ಪ್ರಾಯವು. ಹಾಗೆಯೇ ಪುತ್ರನ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದವರುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ, 
ತನೆ ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟಿ ಜನರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ, ದೇಶೀಯ ಜನರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ, ಆನುಕೂಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಸರ್ವ ಪ್ರ ಪ,ಯತ ಗಳನ್ನ್ನು ಸರವ. ್ರರ-ಾರಾಧನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೋಕಾ ವರ್ಥಿಯು 
ನಡೆಸವದೂ ಸಿಂದ್ಯಮ್ಲೊವು ; ಔವ್ರಗಳ ತಾ ್ಯಗವೂ ಸಹ ವಿಪರೀತಜ್ಞ್ವಾ "ನ ವಿಜೃ ಣೆಯ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯು ಭಗವದಾ 1 ಚ ನಕ್ಕಾಗಿ ಪಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ 
ತ್ಯಾಗವೂ ಮೋಹಬ್ಲಾ ನಮೂಲಕವಾದುದು. ಹಿಂದೆಯೇ ಮುಕ್ತಸಜ್ಜಸ್ಸ ಮಾಚರವೆಂದು 
ಅನುಜ್ಞೆ ಯು ದಯಪಾಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೋಹಾತ್‌ "ತಸ್ಯ ಸರಿತ್ಕಾ ಗಃ ಎಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೀಳಿರುವದು ಜರಿ ಎರಡು ಶೊ ಶ್ಲ ಕದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಜ್ರ ರಾಜಸತ್ಯಾಗಕ್ಕಂತ 
ಇದು ತುಂಬಾ ದೋಷಾವಹವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ರಾಬಸದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದು ದ-8ಬ 
ವೆಂದು ಇವು ತ್ಥಾಗಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಇದರಷ್ಟು ದೋಷಾವಹವ್ತವೆಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವು; 

ಬೆಂದರೆ ಕೇಲವು ದಿನಗಳಾದರೂ ನಡೆಸಿ ಮಧ್ಯೆ ಗ್ರ ಧ್ಯ ದ.8ಖಕರವಾಗಿ ಬಿಡುವದರಿಂದ 
ಅಷ್ಟುದೋಷಾವಹವಲ್ಲವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ವ ಮಾಡತಕ್ಕ್ಯದ್ದೆಂ ೦ದು ನಿಯತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು, 


೨೨೫೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೮ 


ಮೂ, ದುಃಖ ಮಿತ್ಯೇವ ಯತ್ಕರ್ಮ ಕಾಯಕ್ಲೇಶ ಭಯಾತ್ರ $ಜೇತ್‌ | 
ಸ ಕೃ ತ್ವಾ ರಾಜಸಂ ತ್ಯಾ by ನೈ ವ ತ್ಯಾ ಗ "ಫಲಂ ಬ್‌ lel 


ದುಃಖಕರವು. ಕಾಯಕ ಕ್ಲೇಶವು ಎಂದು ತ್ಕಾ ಬೀಸ್‌ ನೆಯಾದುದರಿಂದ 'ತಾಮಸವಲ್ಲದೆ 
ರಾಜಸವು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು, ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಕಡ್ಲಿ ತಾಮಸೆತ್ಕಾಗವು, ದೋಷವತ್‌ 
ಎಂದರೆ ಬಂಧಕವೆ೦ಬ ಭಾವದಿಂದ ವಿಷರೀತತ್ಯಾಗವು; ಜಸ ನ್ವಿನಯೋಗದಲ್ಲೇ ಸಾಕ್ಸ್ರಾ ತ್ರಾ/ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನನು, ಈ ಬಂಧಕಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತಿ ಿಕಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಟಿ ಸದೆ, ತನಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಮೋಕ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಒಂಧಕ್ಕೇ IE ಹೇಳಿ, ಅಂತಹ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ತಾಮಸತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಲಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಸೆಬ್ದ್‌ಕವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೊ €ಕದಲ್ಲಿರಾಟಸ 
ತ್ನಾಗವೆ೦ದರೇನೆಂಬುದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಕಾಯಕ್ಣೆ ಶಭಯದಿಂದ ಏಿಹಿತಕರ್ದ ಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವದು ಅನೇಕ ಕಷ್ಟವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವದು ದು ಅವುಗಳನ ನಿ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವದು ರಾಜಸತ್ಕಾಗವೆಂದು ಹೇಳುತಾ. ರೈ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಃ ಎಂದು ET ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಯಃ ಎಂಬ ಕರ್ತೃ 

ಪದವನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು .. ೦8 ಯಾವ ಮುಮುಸ್ಸ್ಟು ವ್ರ, ಯತ್ನರ್ಮು.ಯಾವ 
ಶಾಸ ವಿಹಿತಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ದುಃಖುಮಿತ್ಯೇವ-ಧನಾರ್ಜನಾದಿ ಅನೇಕ 
ದುಃಖಗಳೇನು, ಅನುಷ್ಮಾನರೂಪ ಪ್ರಯಾಸಗಳೇನು, ಇ೦ತಹ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ 
ಎಂದು, ಭಾವಿಸಿ, ಕಾಯ ಕ್ಲೇಶಭಂಯಾತ್‌-ಶರೀರಾಯಾಸದ ಭಯದಿಂದ, ಶರೀರಾಯಾಸ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ೦ಒ .ಸಯದಿಂದ, ತ್ಯಜೇತ್‌- ಅನುಷ್ಠಿಸದೇ ಬಿಟ್ಟ ಬಿಡುತ್ತಾ ನೋ, ಸಃ 
ಅವನು, ರಾಜಸಂ ತ್ಯಾಗಂ-ರಾಒಸತ್ಥಾಗವನ್ನು, ಕೃತ್ವಾ-ಮಾಡಿ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದರ 
ಫಲವಾಗಿ ನೈ ನತ್ತಾಗ ಫಲಂ ಲಭೇತ್‌- -ತ್ಯಾಗಫ ಫಲವಾದ ಭಕಿ ಬ್ರಯೋಗತ್ತ ಅರ್ಹತೆಯನು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು. (೧) ಪಾವನತ್ವ ವೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು, (೨) ಆತ್ಮಾ ವಲೋಕನ ಸಿದ್ದಿಯು, (೩) ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ಸ ಇವುಗಳೇ ತ್ಯಾಗೆಫಂಗಳು. ಈ ರಾಜಸತ್ಯಾಗಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇನೆಂದರೆ ನಿತ್ಯ 
ನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ ಗಳೇನೋ ಶಾಸ ಸ್ವವಿಹಿತಗಳಾದುವು, ಆದರೂ ಅವುಗಳು N ಅನುಷ್ಠಿ ಸುವದು 
ಸಂಟ ಕಷ ಹ ದ್ರವ್ಯಾ ರ್ಜನಾದಿ ದು8ಒಕರಗಳಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವದು. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವದೆಂದರೆ ತುಂಬಾ ಕಾಯಕ್ಸೇಶಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೂಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ೧೨ ಫಂಜಿಯವರೆಗೂ ಏನನ್ನೂ ತಿನ್ನಲು ನಾನಮಾಡಲು 
ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲವು ಹೀಗೆ ಆಹ್ಲಿಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ e ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಕೆಲಸ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಕಾಲನೆಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ? ಇತ್ಯಾದಿ ಭಯಗಳಿಂದ ಅಂತಹ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು 

ಗಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದುದು ಆತ್ಮ ಸಾಕಾ ತ್ಸಾ ನ್ಯಾ ಂದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪರಮಾ 
ತ್ಗೊ ಪಾಸನೆಯು ; ಇದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲಿ ನು; ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳು ಏಕೆ? ಎಂದು 
ತ ಗಡ ಆತ್ಮ ಸೌಕ್ಸಾ ತ್ಕಾ ಸ್ವರವೂ ಇಲ್ಲವು; ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾರಂಭಕ್ಕೆ 

ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮ 'ಸಿಷ್ಯ ಸ್ರ ಯೂ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಸೈವತ್ಯಾಗ ಫಲಂಲಭೇತ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ 'ಟ್ರಿತು. ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, ಅಂತವನು ಮಿಥ್ಯಾಚಾರ 
ನಾಗುವನೆಂದು ನಯ ಕೊ ಪ್ಲೀಕದಲ್ಲೂ, ಕರೀರಯಾತ್ರೆ ಯ ಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ೧೩ನೆಯ 
ಕೊ ಪ್ಲೀಕದಲ್ಲೂ, ಇಂದಿ ಯಾರಾಮನಾಗುವನೆಂದು ಟಿಯು ಕೊ ಸೀತೆದಲ್ಲೂ, ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯ 
ವನು ೦ಟುಮಾಡುವನೆ೦ದು ೨೪ನೆಯ ಶ್ಲ €ಕದಲ್ಲೂ, ಭಗವನ್ನಿ ಗ್ರ | ಹವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದ.. 
೩೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ, ರಾಗದ್ವೆ ಷಗಳಿಗೆ ಗರಗರ ೩೭ನೆಯ ಕೊ ಪ್ಲೀಕದಲ್ಲೂ, 





ಶ್ಲೋ. ೮] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨% 


ಭಾ. ಯದ್ಯಪಿ ಸರಂಪರಯಾ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ ಭೂತಂ ಕರ್ಮ; ತಥಾಪಿ 
ದುಃಖಾತ್ಮ ಕ ದ್ರ ವ್ಯಾ ರ್ಜನ ಸಾಧ್ಯ ತ್ವಾ ತ್‌ ಬಹ್ವಾ ಯಾಸರೂಪತಯಾ ಕಾಯ 





ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮನ ಸ್ಸಿನಲ್ಲಟ್ಟೇ. ಕೈ ವತ್ಯಾಗ ಫಲಂ ಲಭೇತ್‌ ಎಂದು 
ತಾಮಸಶ್ಯಾಗದ ಹಾಗೆಯೇ, ರಾಜಸತ್ಯಾಗಪೂ “ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮೂಲವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಹಾಗಾದರೆ 'ತಾಮಸೆತ್ಯಾಗಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಏನು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸವೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ರಾಜಸ 
ತ್ಯಾಗವು ತಾಮಸತ್ಯಾಗದಷ್ಟು ನಿಕೃಷ್ಟ ಸೈ ವಾದುದಲ್ಲವು. “೬ ಫಾವನಾನಿ ಮನೀಸಷಿಣಾಂ ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಪಾಪ ಸವಾರಿಗೆ ಮೂಲಕ ಪಾವನತ ಶೈವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ ಭಗವದನು 
ಗೃಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುವ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನ೦ಟುಮಾಡುವ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಗಳು 
ದೋಷಯುಕ್ತವಾದುವೆಂದು ದೋಷವನ್ನಾ ರೋಪಿಸಿದುದರಿಂದ ತಾಮಸ ತ್ಯಾಗವೆನಿಸಿತು. 
ಇದಾದರೋ ಅಷ್ಟು ದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗದೆ, ಅನುಷ್ಠಿಸುವದ. ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟವು. 
ದೇಹಾಯಾಸವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವದು ಎಂದು ಇ.ಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಭಾವನೆಯಿಂದ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನಷ್ಟು ಭಗವನ್ನಿ ಗೃಹಕ್ಕೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ರಾಜಸ 
ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಅಂತೂ ಇಂತು ಕನಿ ್ಲೀಮಕ್ಕಳಿಗೆ ರಾಜ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಲೋಕವಾರ್ತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಎರಡು ವಿಧ ಕರ್ಮ ತ್ಕಾಗಮಾಡಿದವರಿಗೂ ಮೋಕ 
ಫಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಾಯಸಿದ್ಧಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
“ನೆ ವತ್ಯಾಗ ಫಲಂ ಲಭೇತ್‌” ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವು. ತ್ಯಾಗಫಲವು “ಯಾವು 
ದೆಂದರೆ ಪರಿಂದಿನ ಕೊ ೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಾತ್ರಿ ತವಾದ ತ್ಯಾಗ ಫಲವ್ರ ; ಅದರಿಂದುಂಟಾಗು 
ವದು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಪಾಸನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ ತಿಬಂಧಕಗಳಾದ 'ಪ್ರಣ್ಯಪಾಸಗಳ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಭಗವದನುಗ್ರ ಮೇ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಸನ್ನ ನಾಗಬೇಕು ; ಅದು ಆತನಿಗೆ ಮಾಡುವ 
ಈ ರೈರೂಪಗಳಾದ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವೇ ವಿನಾ, ಅನ್ಯಥಾ ಆಗುವದಿಲ್ಲವು; ಇದು 
ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವು. “ರಾಜನಿಂದ ಆಜ್ಞಾಪಿ ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ಕರ ಗಳಿದ್ದರೆ, ಆತನ 
ಭೃತ್ಯನು ಅವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸದೆ ಆತನ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯೆನ್ನು ಇ ಪಃ ರ್ಥಿಸಿ, ರಾಬನನ್ನೆ ಧ್ಯಾನಿಸು 
ತ್ರಿ ದ್ರರೆ ಲಭಿಸುತ್ತ 4 ದೆಯೇ ? ಅದು ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ, ಸೆಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ರಾಜಾಧಿ 
ರಾಜನೂ ಸಹ ತನ್ನಿಂದ ಆಜ್ಞಾ ವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗ ಪರಿತ್ಥಾಗಮಾಡಿದನೋ, 
ಆಗ ಆತನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಎಂದಿಗೂ ಪಾತ್ರ ನಾಗನ. ಎ೦ಬುದು ಈ ೭ನೆಯ ಮತ್ತು ಲನೆಯ 
ಶೊ ಕಗಳ ಸಾರ ಭೂತಾರ್ಥವು. |೮| 
ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವು. ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಪ್ಲೀಕದಲ್ಲಾ ದರೋ, ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಹ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿಧಿ 
ವಿಹಿತತ್ವ ಕೋ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಬಂಧಕರೂಪ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ, ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದುದರಿಂದ ತಾಮಸೆತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿ ತು. ಈ 
ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಾ ದರೋ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತತ ಸ್ಸ ಶೈರೂಪವನ್ನು ತೆಗದುಹಾಕದೆ, ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು ಅದರ ನಿರೂಪಿತಸ್ವರೂಪ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಪಾವನತ್ವ ರೂಪ ಧರ್ಯ ವನ್ನು ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳಿಗೆ ಅಜ್‌ ಕರಿಸಸೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವದು ಸ್ವಾ ಈಷ್ಟ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು ರಾಜಸತ್ಯ್ಯಾಗವೆಂದೆನಿಸ ಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ 
ತಾಮಸತ್ಯಾಗಕ್ಕಿಂತ ರಾಜಸತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷ್ಗ ಣ್ಯ ವನ್ನು ಮೊದಲು ಯದ, ಫಿ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕದ ಮೂಲಕ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ರ. ಇದರಿಂದ ರಾಸತ್ಯಾಸಮಾಡುವನ ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯದ್ಯಹಿ ಕರ್ಮ-ವಿಹಿತಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳಾದ ಕರ್ಮ 
ವೇನೋ, "ಪರಂಪರಯಾ-ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ಭಕ್ಕಿಣಿೋೀಗಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಪೆಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಅಂತೂ, ಆತ್ಮ 





೨೨೬೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ.ಲ 


ಕ್ಲೇಶಕರತ್ವಾಚ್ಚ ಮನಸೋ ನಸಾದಕರ ಮಿತಿ ತದಿ ತ್ಯಾ ಯೋಗೆ ನಿಷ್ಟ 


ತ್ತಯೇ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸ ಏನ ಯತನೀಯ ಇತ್ಕಿ ಯೋ ಮಹಾಯಜ್ಞಾದ್ಯಾ 


ಶ್ರಮಕರ್ಮ ಪರಿತ್ಯಜೇತ್‌, ಸ ರಾಜಸಂ-ರಜೋಮೂಲತ್ಯಾಗಂ ಕೃತ್ವಾ 
ತದ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಶಾಸಾ ರ್ಥ ರೂಹಮಿತಿ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿರೂಪಂ ತ್ಯಾಗ 


ಯಾಥಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನ, ಪರಮಾತೊ ೀಪಾಸನ ರೂಪ ಜ್ಞಾನಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ, 
ಸಾಧನ CSc | ಇದನ್ನು ರಾಜಸತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವವನು ಅಜ್ಸೀಕರಿಸಿರುವನೆಂದು 
ಭಾವವು, ತಥಾಪಿ-ಹಾಗಾದರೂ, ಎಂದರೆ ಅವುಗಳು ಏಹಿತಕರ್ಮ ಗಳಾದರೂ. ದುಃಖಾತ್ಮಿ' ಕ 
ದ್ರ ವಾ ಿರ್ಜನಸಾಧ್ಯ ತ್ವಾ ತ್‌-ಆ ಮಹಾ ಯಜ್ಞಾಬ ಕರ ಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾದರೆ ದ್ರ ವ್ಯವ್ರ 
ಬೇಕು" ಹೀಗೆ ದೂಬಖರೂಪವಾದ ದ ಸ್ರವ್ಯಾರ್ಜ್ಬನೆಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ- ದರಿಂದ, "ಹಾ 
ತ ತುಂಬಾ ಆಯಾಸದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ-ದರಿಂದ, ಕಾಯಕ್ಸೆ €ಶ ಕರ 
ತ್ವಾಚ್ಜೆ- ದೇಹಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡ.ವದರಿಂದಲೂ, ಮನಸಃ ಅವಸಾದ 
ಕರಂ ಮಿತಿ- ಮೆನಸ್ನ ಗೆ ದೈನ್ಯ ವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ ಅದರ ಭಾಸ್ವ್ರರತ್ಯವನ್ನು ೬. ೬ 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, 'ತದೀತ್ಸಾ- ಅ೦ತಹ ಭೀತಿಯಿಂದ, ಯೋನ ನಿಷ್ಪತ್ತ ಯೇ-ಉಪಾಸ 
ನಿಷ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ಸನಾಭ್ಯಾಸ ಏನ ಯತನೀಯ ಇತಿ- ಜೀವಾತ್ಮನ ನ 'ಹಿನಥಾತ್ಮ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪ 
ಚಿತ್ರ ನವನ್ನೇ ಪ್ರಯತಿ ಸ ಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯವಾದ.ದೆಂದು, ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗ 'ಮೌಸ್ಸಿನ 
ಭಾಸ್ತ್ರ ರತ ವು ಹೋಗಿ, ದೈನ್ಗ ವ್ರಂಟಾಯಿತೋ, ಆಗ ಆತ್ಮ ಯಾಥಾತ್ಮ ಬೌ ನಸಿದ್ಧಿ ಯೂ 
ಸರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನವೂ ಎರಡೂ ಲಭಿಸುವದಿಲ್ಲವು, ಈಖ ಉಪಾಸನಕ್ವ್ಯ ಆವಶ್ನಕ ಕ 
ವಾದ ಆತ್ಮ ಯಾಥಾತ್ಮ ನಸ್ತರೂಪ ಚಿನ್ಮನವನ್ನೇ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ಲೆಂದು ಭಾವಿಸಿದವನಾಗಿ, 
ಯೆ$-ಯಾವ ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥಿಯು, ಮಹಾಯಜ್ಞಾಾದ್ಯಾಶ್ರನು ಕರ್ಮ ಇದು ಮೂಲದ 
ಕರ್ಮ ಶಬ್ದದ ಉಪಪಾದನೆಯು, ಮಹಾ ಯಜ್ಞವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಶ್ರಮ ಕರ್ಮವನ್ನು, ವಿಹಿತ 
ಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎ೦ಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಪರಿತ್ಯಜೇತ್‌-ಅನ.ಷ್ಠಿಸಿದೇ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವನೋ, ಸಃ-ಅ೦ತವನು, ರಾಜಸಂ ರಜೋಮೂಲತ್ಯಾಗಂ- 
ರಜೋಗುಣವೇ ಮಹಲಕಾರಣವಾಗಿವು ಳ್ಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು, ಕೃತ್ವಾ- ಮಾಡಿ, ತತ್‌-ಅದು. 
ಅಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಶಾಸಾರ್ಥ ರೂಪನಿತಿ- ಶಾಸ್ತ್ರದ ಛೆ. ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದುದಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ ರೂಪಂ ಶ್ಯಾಗ ಫಲಂ ಉಪಾಸ aS ಪರಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾತ್ವಿಕತ್ಯಾಗದ ಫಲವನ್ನು, « ಫಹ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪಕ್ವೇ ತತೋ 
ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನವೇ, ಇಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದಾರ್ಥವು. 
ಅದು ಉಪನ ಸನವೂ, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸುವ ಜ್ಹಾನವೂ, ಸಹ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ನ ಲಭೇತ_ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು. ಚ್ಟ ಸ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ 
ತ್ಯಾಗ ಫಲವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿ೦ದಲೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದು ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಗಳಾದ ಪಾಪಗಳು ತೊಲಗಿ ಪಾವನತ್ತ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಆತ್ಮ ಯಥಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನ, ಉಪಾಸನ 
ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯು ಇವು ಯಾವುವೂ ರಾಜಸತ್ಕ್ಯಾ ಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಕೃಮುತಿಕನ್ಮಾಯ 
ಸಿದ ವಾಗಿ ತಾಮಸಿಗೆ ಇಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವು. ಈ ರಾಜಸತ್ಯಾಗಿಯ ಭಾವನೆಯು 
ಹೇಸಿ? ಎಂದರೆ ವಿಹಿತ ಸಿತ್ಸೆನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ದುಃಖಕರವಾದುದು, ಕಾಯ 
ಷ್ಟ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದುಂಬಾಗತಕ್ಕದ್ದು ; ; ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದ ವ್ಯ್ಯಾರ್ಜನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಮಹಾಯಜ್ಹಾ ದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಆ ದ್ರ ವ್ಯಾರ್ಜನೆಯು ಮಹಾ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದ.ದೆಂ 
ಬುಮ" ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಿಷಯವು. 4 ಅರ್ಥಾನಾ ಮಾರ್ಜನೇ ದುಃಖ ನತಾರ್ಜಿತಾನಾಂಚ 
ರಕ್ಷೆ | ನಾಶೇ "ದುಃಖಂ ವ್ಯಯೇ ದುಃಖಂ ಫ್ಲುಂತಿಚ್ಛೆವಾರ್ಥಕಾರಣಾತ್‌ ” (ಭಾರ. 





ಶ್ಲೋ. ಲ] ಅಸ್ಟ್ರಾದಗಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೧ 


ಫಲಂ ನ ಲಭೇತ; (1) “ ಅಯಥಾನತ್ಸಜಾನಾತಿ ಬುದ್ಧಿಸ್ಸಾ ಪಾರ್ಥ 
ತಾಮಸೀ ಇತಿ ಓ ನಶ್ಚ್ಯತೇ, ನಶಿ ಕರ್ಮ ದೃಷ್ಟದ್ವಾರೇಣ ಮನಃಪ್ರಸಾದ 
ಹೇತುಃ; ಅಸಿ ತು ಆಗಿತ್ತ ಪ್ರಸಾದ ದ್ವಾರೇಣ, ॥೮॥ 





ವನ. ೨. ೪೯) "“ ದ್ರವ್ಯ ನ್ನ್ನ ಸಂಪಾದಿಸುವದರಲ್ಲೂ ದುಃಖವ್ರ, ಸಂಪಾದಿಸಿದ ದ ವ್ಯವನ್ನು 
ಕಾಪಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೂ ದ.8ಒವಪು, ಅದು ನಾಶವಾದರೆ ದುಃಖವು, ಖರ್ಚಾದರೆ ದ.8ಖವು, 
ಹೀಗೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ದ-8ಖವೂ ಅನ್ಲದೆ ಆದ ವ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿ ತಾನೂ ನಾಶಹೊಂದ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಅನರ್ಥನುರ್ಥಾಖ್ಯಂ” (ಭಾಗ. ೧೧. ೨೩. ೧೯) ಎ೦ದು ಹೇಳಿ 
ರುವ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಾನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಹೇತುವು. ಆದುದರಿಂದ ದುಃಖಮಿತ್ಯೇನವೆಂಬು 
ದಕ್ಕ ದುಃ ಖಾತ್ಮ' ಕದ ಸ್ರವ್ಯಾರ್ಜನ ಸಾಧ್ಯ ತ್ವಾತ್‌ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವಾಗ ನಿತ ಡು ಕಾದಿಗಳು ದೇಹಾಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದಾ ಯಿತೋ ಆಗ 
ಮನಸ್ಸಿಗೂ ha ಮನಸ್ಸಿನ ನ ವಿ ನಮ್ಮ ದಿಯನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಿ ದೆ ಸಸ್ಯವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವದಾಯಿತು ; ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಬಿಗೆ ತಾಕಿ 'ಉಪಾಸನವ್ರ ಸಾಧನ ಸಪ್ಮಕಗಳಿಂದ 
ಲಭಿಸೆತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತ ಡಿ] ಆ ಸಪ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಅನವಸಾದವೂ ಹೇತು 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರ.ವದರಿಂಪ್ಯ ಅವಸಾದವು `ೆಂದಕೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ಲೇಶವು ಉಪಾಸ ನಕ್ಕು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು, “ಅದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯನ್ಕೆ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಉಪಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದೇ ಸರಿ ಎಂಬುದು, ಈ ed ber ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇಂತಹ 
ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅಂತವರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರ.ವ ರಾಜಸ 
ಬುದ್ದಿ ಯು; ಅದು ಂತಾದ್ದೆ ೦ಬುದು ಮುಂದೆಯೇ ೩೧ನೆಯ ಶೂ ಸ £ಕದಲ್ಲೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತ 
ಬೆಂಡು ಅದರ ಉತ ತ್ರರಾರ್ಧವನ್ನು ವ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ... 4 ಅಯುಥಾವತ್ಸಜಾ 
ನಾತಿ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ಗಳ ಸ ರೂಪವು ಹೇಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿವೆಯೋ ಹಾಗೆ 
ಜಂ ವ ಪರೀತವಾಗಿ ತಳಿಯೆವದು ನಹಾನಡೋ. ಅಂತಹ ಬಂದ್ಲಿ3-ಒದಿಯು, ಹೇ 
ಪಾರ್ಥ-ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ರಾಜಸೀ-ರಾಜಸೀ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಶ್ರದ” ಇತೆಹಿನಕ್ಷ್ಯ ತೇ- 
ಹೀಗಲ್ಲವೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತೆಳೆಯ.ವ ರಾಜಸತ್ಯಾಗಿಯ 
ಶಜಿಕಾ ಸ್ಯನಿವಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಿಗಮನವಾಕ್ಯವನ್ನು ದಯ ಪಾಲಿಸುತ್ತಾ ರೆಕರ್ಕ್ಮಾ ನುಷ್ಮಾನ ನ 
ದಿಂದ ನ ನೆಮ್ಮದಿಯು ತೊಲಗಿ ಅವಸಾದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ವಾದದ ಅಸಾಮಂಬ್ಯ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸ ತಂ. ರೆ. ದ ೈಷ್ಣದ್ವಾ ರೇಣ-ಹೊರಗೆ ಕಾಣುವ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ, 
ಕ ಕರ್ಮವು, ನಹಿನುನಃ ಪ್ರ ಬಾಡಹೇತುಃ ಮನಸ್ಸಿ ನ ನೆಮ್ಮ ದಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವು, ಅಪಿತ್ತು 
ಮತ್ತಿ ತ್ಲೇನೆಂದರೋ, ಭಗವತ್ಸ ಸಾದ ದ್ವಾರೇಣ- ನಾವು ಮಾಡುವ ಕೈಬ್ಯರ್ಯರೂಪಗಳಾದ 
ನಿತ್ನ ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾನ-ಷ್ಠಾ ನಗಳಿರಿದಡು ್ರೀತನಾದ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯ ಮೂಕ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ನೆಮ್ಮ ದಿಯು ದೊರೆಯವಿತ್ತ ದೆಂಬ ತಾತ ಶೈರ್ಯವು. ನಾವು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ ಗಳು ಭಗವಶ್ಚಿ ತಿ 
ಸಂಪಾದಕಗಳಾದರೆ, ಆತನ ಕೃ ಫೆಯಿಂದ "ಮನಸ್ಸಿನ ಅ ವಸಾದವು ತೊಲಗಿ ಅನವಸಾದವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವ. ಈ ಶೊ ೀಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಅಂತಹ 
ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಒಿಪ್ರಾಯಾಸೆಕರವಾಗಿ, ದೇಹಶ್ರ ಮ, ಮನಸಿ ನಸ್ಸಿಗೆ ಕ್ಲೇಶ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರ ಡೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕರ ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು” ರಾಜಸವೇನೋ ಸರಿಯೇ; ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಬಡುವದ. ಯುಕ್ತವೆಂದು ಕೆಲವರು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಡು ಹಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. ಇಂತಹ ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ಧರೂ, ಈ ಎರಡು ತೊ ೇಕಗಳಿಂದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿರುವದು ತುಂಬಾ ಆತ ರ್ಯವೇ ಸಂ. 


೨೨೬೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಖಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೯ 


ಮೊ. ಕಾರ್ಯ ಮಿತೈ (ವ ಯತ್ಕ ರ್ವ ನಿಯತಂ ಕುರುತೇ ರ್ಜುನ | 
ಸಜ್ಗಂ ಸಕ್ತಾ ಫಲಂ ಚೈವ ಸ ಕ್ಯಾಗ ಸ್ಪಾತ್ತಿ ಹೋ ಮತಃ 1೯॥ 


೧೮ನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯವು ಹಿಂದಿನ ಉಪದೇಶಗಳ ` ಅನುವಾದವಾದುದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ 
ಜ್ದಾ ್ಲಿನಯೋಗ ಮಾಡಲೇ ಕರ ಯೋಗ ಮಾಡಲೇ ಎಂಬ ಪ ಶ್ತ ಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಬಿಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು, ಜಾ ಇ ನಯೋಗಕ್ಯೂ ಕೂಡ ಅದು ಅಜ ವ್ರ ಒ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದ ರು. (ಗೀ. ೩.೪) 
ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ. ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಕರ ಯೋಗವು ಫೆ ಕೇ ಶಕರವೆಂದು “ಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಶೊ ್ಲ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಬಿಡುವದು ರಾಒಸತ್ನಾಗವೆಂದು ಸೊಸ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರು. ಕರ ಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನ್ಥಿನಯೋಗವೂ ಲಭಿಸುವದ್ದೀವು ; 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲವು. ಇದೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪಪಾದಿತವು ; ಇದರ ಚ್ಲಾನವೆಲ್ಲಾ 
ಇದ್ದರೂ, ದು8ಖ ಮತ್ತು ದೇಹಾಯಾಸವನ ು ಳೃದು. ಕರ್ಮ, ೦ಬುದು ರಾಜಸತ್ಯಾಗಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದ.ದರಿಂದಲೇ “ಯದ್ಯಪಿ ಪರಂಪ ಕರಾ ಮೋಕ್ಷ್ಸಸಾಧನ ಭೂತಂ 
ಕರ್ಮ” ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ತಾಮಸತ್ಸಾಗ ರಾಜಸತ್ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದಲಾಗಲಿ ಕೆ ವೆ೦ದಾಗಲಿ ಅಭಿಪಾ, ಯದಿಂದ ನಿಯತಕರ್ಮ ಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಉಂಟೆಂದು 
ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ಈ ಸಾತ್ತಿಕತನ್ಸಾ ಗದಲಾ ದರೋ ನಿಯತ ಕರ್ಮ 1 ಎಂದಿಗೂ ಶಾಸೋಪ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಅವು: ಸ 'ಮೋಚಿತ ಕರ್ಮ ಗಳಾದುದ 
ರಿಂದ ಶ್ರ ದೆ ಯಿಂದಲೂ ಯಥಾವಿಧಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ವ್ರಗಳಿಂದೂ ಹೇಳಿ, ಹಾಗಾದರೆ ತ್ಯಾಗ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ನು ಎಂದರೆ ಸಜ್ಜು ಫಲಗಳ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಜ್ಜ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕರ್ರೃತ್ತ ತೆ ಮಮತಾ ತ್ಕಾಗವೂ, ಮತ್ತು ಫಲತ್ಯಾಗವೂ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ೈರುತ್ತ ವೆ. 
ಹೇ ಅರ್ಜುನೆ-ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ನಿಯತಂ ಯತ್ಯರ್ಮ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ 
ಚರ್ಯಾದಿ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಯಾವ ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳೋ, ಅವುಗಳನ್ನು, ಕಾರ ಮಿತ್ಯೇನ- ಭಗವದಾಜ್ಞ್ವಾರೂಪವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿ ಕರ ರೃವ್ಯವೇ ಎ೦ದು ಭಾವಿಸಿಸೆಲ್ಪ ಟ್ಟ ಕುರುತೇ_ಹೇಗೆ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬ್ಯ್‌ಕೋ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ಮಂಮುಕ್ತು ವ್ರ” ಉಪಾಯಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬೇಕೋ 
ಹಾಗೆ; "ಅದನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಸಜ್ನಂ-ಮಮತಾ ಮತ್ತು ಕರ್ತ ಶ್ರೆರೊಪ ಸಜ್ಜ 
ನ್ನ್ನ ಮತ್ತು ಫಲಂಚೈ ವ.ಅದರ ಫಲವನ್ನೂ ಸಹ, ತೃಕಾ ನಿಟ್ಟು ಸತ್ರ ಗಂನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ, ಯಾರಗೇಯಿಗಲಿ ಆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೇ ! ? ಬಂದರೆ, ಛಗವ 
ತ್ಲೀತಿ ಸೆಂಪಾದಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ತ್ರಗ ಯು. ತಾನೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ 
ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನಾರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಯಂಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಯಾವ 
ವಿಹಿತ ಕರ್ಮವು ಅನುಷ್ಠಿಸ ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಸತ್ಸು ಗ8_ಅ೦ತಹ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟು, ಕರ್ತ ತ್ರೆ ನಮತಾಥ ಫಲತ್ಯಾಗವು, ಸಾಕ್ವಿಕೋ ಹತತ ತತ್ತ ವೆಂಬುದು 
ನನ್ನ ಅಭಿಪಾ ಹುಪೂ ಮತ್ತು ಪರಮ ಭಾಗವತರಾಗಿ ನನ್ನ ಸಿದ್ದಾನ್ತ ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 
ತಿಳಿದ ಮಹನೀಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಖಡಿ ೫ನೆಯ ಕಿ ಕದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ವಾಕ್ಯರೂಪದನ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ” ಜ್ಞಾ ನಿಯತಕರ್ಮ ಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾನ್ರ ಸ್ತವು ನಿರಸ್ತವು. ಸ್ವಾಮಿಯು 
ಪರಮ ಕೃಪಯಾವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತನಗೆ ಕೈಬ್ಯರ್ಯ ವಾಗಿ ಮಾಡಲೆಂದು ಕೊಟ್ಟ ಸರ ಕಳೇ 
ಬರಗಳಿಗೆ ನೈರರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಶ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಲಭಗರ್ವಾರವರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 


ದ್ಯೋತಿತವು. ಎಷ್ಟು ಚಾ ್ಲೌನಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದ ೦ದು ನಾನಾವಚಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 





ಶ್ಲೋ. ೯] “ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೬ 
ಭಾ. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮುಹಾ ಯಜ್ಞಾದಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತಂ ಕರ್ಮ, ಮದಾ 
ರಾಧನ ರೂಪತಯಾ, ಕಾರ್ಯಂ; ಸ್ವಯಂಪ್ರಯೋಜನ ನಿತಿ ಮತ್ತಾ ಸಜ್ಜಂ,- 
ಕರ್ಮಣಿ ಮಮತಾಂ?, ಫಲಂಚ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ, ಯತ್ತಿ )ಯತೇ, ಸತ್ಯಾಗಃ ಸ್ಸಾತ್ತಿ 





ಮೂರನೆ ಮು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ.ದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮಿರೀಕರಣಮಾಡಿ ಹೇಳಿರ-ತ್ತಾರೆಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು | 
ಇಲ್ಲಿ ಈತನಿಗೆ ಜನ್ಮ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ, ಸೆಂಸ್ಕಾರ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಿ ಶಾಸ ಸ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ ಗಳೇ ನಿಯತ ಕರ್ಮ ಗಳು. ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ 
ಈತನ ಬ್ರಾ ನ್ಮ ಣಾದಿ ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಕಾ ರ ತ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಆಶ ಮಕ್ಕೂ 
ನಿಜತವಾಯಿತಿವು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಿ ಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಕ್ಯಾ ಗಮಾಡಿದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಲ್ಲಂಘನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ದೋಷಕ್ಕೆ “ ಂರಿಯಾಗುವನಾ ದ-ದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಆ ಕರ್ಮ ಗಳೇ ಮುಂದೆ ಉಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಿ ಸ 
ಲ್ಪಡದಿದ್ದರೆ ಮೋಕ ಕಕ್ಕ ಹೇತುವಾಗದೆ ಬಂಧಕಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಟಾ ರ್ಥಿಯು 
ಹೇಗೆ ಅನುಷ್ಟಿ ಸಬಿಡಿಕೆದರೆ ಅ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೂರನ್ನೂ ತ್ಕಾ ಗಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು ; 
ಸಜ್ಗಂ ತ್ಯಕ್ಕಾ SS ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಜ್ಗವನ್ನು ಬಡತಕ್ಯದ್ದು ಎಂದರೆ ಕರ್ಫೃತ್ವತ್ಕಾಗವೂ 
ಮವ ತಾತ್ಕ್ಯಾಗವೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿದರು; ಫಲಂಚ ತ್ಯ ಕ್ರ್ಯಾ- ಘರ 'ತ್ಕಾ ್ಯಗವೂ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಪ್ರಯೋಜ ನವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮ ವನ್ನು ಪವರ ಹೇಗೆ? ಕ 
ಪರವ. ಪುರುಹಾರಾಧನರೂಪ ವಾಗಿ ಆತನ ಅನುಗ್ರ ಹೆ ಸುಪಾದಿಕರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇದ್ದೇ 


ಇರುವದರಿಂದ ಆಕ್ಲೇಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವು. | 
ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ವು ಸಾತ್ವಿಕತ್ಕ್ಯಾಗವಾಗಬೇ ಕಾದರೆ, ಶಾ ಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಯಥಾವಸ್ಥಿತವಾಗಿ 
ಉಸಪಾದಿತಪೃಕಾರವಾದ ಅಜಬ್ಲಪ್ಪೂಯುವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಹಿಂಡೆ 


46 ಯಜ್ಞದಾನತಸಃ ಕರ್ಮ ನತ್ಯಾಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಯನೇವತತ' 33 ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಎಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ.ದನ್ನೇ ಸವರ್ಥಿಸ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ..ಯತ್ಕರ್ಮನಿಯತಂ ಎಂಒದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಡಿ __ಹಿಂದೆ ನಿಯತಂ ಕುರುಕರ ತ್ರ ೦ ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿತೋ, ಅದೇ ನಿಯತ ಕರ್ಮವ್ರ, ಅದು ಯಾವದೆನದಕಿ-ಸಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಮಹಾ 
ಯಜ್ಞಾದಿ' ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ ನಿಹಿತಂ ಕರ ಆಜ್ಞಾ ಕೈ ೈಜ್ಯರ್ಳಗಳ ಲದ ಬತ್ಯನೈವಿತ್ತಿ ಈ 
ಗಳಾದ ಮಹಾನ ಜ್ವರ ಮೊದಲಾದ (ಸಂಧ್ಯ್ಯಾವ ವರಿದನೆಯ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಗೃಹಸ್ಥ 
ನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ವ್ಠೆ ೈಶ್ಚದೇವಾದಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯಾದಿ ಆಶ್ರ ಮಗಳಿ ಗೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಎಸಿ ಕರ್ಮವ್ರ, ಮದಾರಾಧನರೂಪತಯಾ- ಅವು ನನ್ನ ಆರಾಧನಾ 

ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ, ಕಾರ್ಯ ೦-ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದೂ, ಸ್ವಯಂ 
ಕರೋ Ape ಭಗವದನುಗ್ರ ಹವನ್ನು ಂಟಿಮಾಡುವದಾಯಿತೋ, ಆಗ ಬೇರೇ 
ಯಾವ ಪ್ರಜನನ ಜನವೂ ಇಲ್ಲದ-ದರಂದ, ಸ್ವ ಯಂಪ್ರ ಯೋಜನಂ.- ಆಂತಹ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನನು 
ಷ್ಟಿ ಸೆೊವದೇ ಪ | ಯೋಜನವುಃ ನ eck ತಿಳಿಪರನಾಗ್ಯಿ ಸಜ್ನಂ ದನಿ ಕರ್ಮಣಿ 
ಮಮತಾಂ. ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ವ.ವತೆ ತೆಯನ್ನೂ, ಇದರಲ್ಲೇ ಕಠ್ದೃತ್ತವೂ 
ಸೇರಿತು, ಫಲಂಚ ತ್ಯಕ್ತ್ವ್ವಾ-ಭಗವದನುಗ್ರಹವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವು ತನಗೆ 
ಬೇಕಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಘಾವನ್ನೊ ತ್ಕಾ ಗವಣಿಡಿ, "ಯತ್ಕಿ ೨ಯತೇ-ಯಾ ಇಂತಹ ಕರ್ಮವು 
ಅನುಷ್ಮಿಸಬ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಸತ್ಯಾಗಕ- ಆಂತಹ ಕರ್ಮಾ ನುನ್‌ ದಲ್ಲಿ. ವ ತ್ಯಾಗವು. ಸಾತ್ವಿ ಕೋ 
ಮತಃ. ಸಂತಿ ಕವೊಟುದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ; ಆದುದಂಂದ ಆದೇ ನಿದಾನ ವ್ರ , ಇಲ್ಲಿ 


೨೨೬೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ 


ಕೋ ಮತಃ- ಸಸತ್ವಮೂಲಃ-ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಶಾಸ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಮೂಲ ಇತ್ಯ 
ರ್ಥಃ; ಸತ್ವಂಹಿ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ವಸ್ತುಜ್ಞ್ಞಾನ ಮುತ್ಸಾದಯತೀತ್ಯುಕ್ತವರ್‌,-- 
(೧) " ಸತ್ವ್ವಾತ್ಸಇಳ್ಹಾಯತೇ ಜ್ಞಾನಮ್‌” ಇತಿ; ನಶ್ಚ್ಯತೇಚ "" ಪ್ರವೃ 
ತ್ತಿಂಚ ನಿವೃತ್ತಿಂಚ ಕಾರ್ಯಾ ಕಾರ್ಯೇ ಭಯಾ ಭಯೇ | ಬನ್ನಂ ಮೋಕ್ಷಂಚ 


ಕಿ 
ಯಾನೇತ್ರಿ "ಬುಡ್ದಿಸ್ಸಾ ಪಾರ್ಥ ಸಾತ್ರೆ ಕೀ'' ಇತಿ al 





ನಿಯತ ಶಬ್ದ ವಿರುವದು, ಹಿಂದೆ «« ನಿಯತಸ್ಯ ಚ ಸನಾ ಸಃ ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪಪದ್ಯ ಶೇ? 
ಎಂದು ೭ನೆಯ ಶೊ ಫೀ ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದು? ಸಷ್ಮರಿತವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೆ ನಿತ 
"ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮುಹಾಯಜ್ಞಾದಿ ” ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು. ಸಾತ್ರಿಕವೆಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮುಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ; ಸಃ-ಆ ಸಾತ್ರಿಕತ್ಯಾಗವು, ಸತ್ವಮೂಲಃ-ಸತ್ವಗುಣವನ್ನೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳದು; ಇದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ .ಯಥಾವಸ್ಸಿತ ಶಾಸ್ರಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ಮೂಲಕ-ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯಚ್ಚ್ವಾನ 
ವನ್ನ ಮೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದು. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಕಾರಣವನ್ನು ತೇಸುತಾ: ರೆ. 
ಸತ್ತ ೩೦ ಹ-ಸತ್ವವೆಂಬುದಾದರೋ, ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಮುತ್ತಾ ದಯತೀ 
ತ್ಯಕ್ತ ವತ್‌-ಹೇಗಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಸನ್ನು ಂಟುಮಾಡೆತಳ್ಳದ್ದೆ ದೆಂದು "ಯೇ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯಷ್ಟೇ. ಎಲ್ಲಿ? ಎಂದರೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನು ಉದಾಹರಿಸ.ತ್ತಾ ಕೇ ಸತ್ಯಾ 
ತ್ಸ ಇತ್ಪ್ಯಾ ಯತೇ ಜ್ಞಾನವ” » ಇಿತಿ-ಖಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರಿ ರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವು 
ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಉಪನಾದಿತಲಾಗಿದೆ ಎ೦ದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಉದಾಚರಿಸ.ತ್ತಾರೆ- 4 ಪ ವೃತ್ತಿ ಚ ನಿನ ತ್ತಿಂಚ'' ಎಂದಾರಂಭಿಸಿದ ಶೊ ನ ೀಕದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ ರಣದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಈ ಶೊ ಸ ಕಾಳಿಪ್ರಾಹು 
ವನ್ನು ಮುಂದೆ ಪರಾಂಒರಿಸೆಬಹುದು. ಸಬ್ಗ )ಹವಾಗಿ ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ [ವೇನೆರಿದರೆ- ಯಾವುದು 
ಅಲ್ಫಾಸ್ತಿರಗಳಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಧರ್ಮವು, ಜಲ ದು ಮೋಕ ಕ್ಸ 
ಹತ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಯಾವೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶಿಳಿಯುತ್ತದೋ, ಮತ್ತು 
ಇದು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಇದು $ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದ ಅವ್ರ, ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದುದು, ಇದು 
ಶಾಸ, ವಿರುದ ಮಾರ್ಗವು, ಬಂಧವೆಂ೦ಂಬ.ದು ಯಾವುದು, ಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಎ೦ತಾದ್ದು 
ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಬೆಡೇಕಿಸಿ ತಿಳೆಯುವ ಬುದ್ದಿಯೇ ಸಾತ್ರಿಕ ಬದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 
ಎಂಬದು” ; 

ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ; ಅವು ಯಾವು 
ವೆಂದರೆ (೧) ತ ಇಇರ್ಕಂ ಮಜುಧನ 'ಮತ್ತು (೨) ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಯೋ 
ಜನ ಮಿತಿಮತ್ತಾ ಎಂಬುದೂ, ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಯೋಗತ್ಯೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ತನ್ನ 
ಪ್ರಯೋಬ ಬಸಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಫಲಸಜ್ಗ ವನ್ನು ತ್ನಾಗಮಾಡಿದರೆ ಇನ್ನು, ಯಾರ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಬ ಪ್ರತಿ ಯುಂಟಾಗುವದರಿರಿದ, ಪರಮ ಪುರುಷನಿಗಾಗಿ ಆತನ ಆರಾಧನರೂಪ 
ವೆಂಬುದು ತೋರಿಬರುತ್ತ ದೆ. ಹಿಂದೆ ೩. ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಾದ ಮಯಿಸರ್ವಾ ಣಿಕೆರ್ಮಾ ಚಿ 
ಸನ್ಯಸ್ಕಾ ಧ್ಯಾತ ಚೇತಸಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದೂ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಲತವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಗೀತೆಯ" ಸಾರಭೂತವಾದ 4 ಮತ್ಯರ್ಮಕೃತ್‌” (೧೧-೦೪೪) ಹ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಾಜೇ 
ಎಂ೦ಬುದರಿಂದಲೂ ಸ್ಕ್ಮಾರಿತವು. ಯಾವಾಗ ಭಗವದಾರಾಧನ ರೂಪವಾಗಿ ಆತನಿಗೆ ಮಾಡುವ 
ಕೈಂಕರ್ಯವು ನಂದಾ ಆಗ ಕರ್ಮಮಾಡುವದೇ ಸ್ವಯಂಪ್ರೆಯೋಜನವೇ ವಿನಾ 





(೧) ಗೀ. ೧೪, ೧೭. (೨) ೧೮, ೩೦, 


ಶ್ಲೋ. ೧೦] ಅಸ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೫ 


ಮೂ. ನದ್ವೇಷ್ಟ್ಯ ಕುಶಲಂ ಕರ್ಮ ಕುಶಲೇ ನಾನುಷಜ್ಯತೇ | 
ತ್ಯಾ ಗೀ ಸತ್ವ ಸಮಾನಿಸ್ಟೊ € ಮೇಧಾವೀ ಭಿನ್ನ pe ॥೧೦॥ 


ನಗೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರ ಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ. ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು. ಸಿದ್ಧವು. ಆಜ್ಞಾ 
ಫೈಜ್ಯರ್ಯಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಮಹಾ ಯಜಚಬ್ಜಾದಿ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಭಗವದಾಶಾಧನಾ ರೂಪ 
ದಲ್ಲೇ, ಹೀಗೆ ನಿಯತಕರ ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಲಿದು ಯಾವಾಗ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೋ, ಆಗ 
ಶಾಸ್ಟ್ಯಾ ನುಮತಿಯಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮವು ಭಗವದಾರಾಧನಾ ರೂಪ ನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಮಾಡಬ ಇರದೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. 
ಮಹಾ ಪವಿತ್ರವಾದ ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಂದು ಪವಿತ್ರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದಿರುವನು, 
ಸೊಕರ, ಮಹಿಷೀ, ಗಜಗಳ ಹಾಗೆ *ಸರುಗುಂಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸ.ವನೋ? 
ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಪರಮ ಪನಿತ ತೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ 
ನಿತ ನೈ ಮತ್ತಿ ಕಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ € ಕರ್ಕ ತತ್ರ ಮಮತಾಫಲಗಳ ತ್ಯಾ ಗದೊಂದಿಗೆ ಭಗವತ್ಪ್ರೀ 
ತ್ಯರ್ಥ ದಾಗಿ ಭಗವದಾರಾಧನನಿರೂಪ ದಿ “ಸುಷ್ಟ ಸತಕ್ಕದ್ದೇ ವಿನಾ ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಕ್ಕು 
ದ್ವಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿ ಕರ್ಮಾ ರಂಭದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮವು ಮುಗಿದ 
ನೌತರವೂ ಸಾತ್ವಿಕತ್ಯಾಗ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮನಸಾ ಇದ್ದರೂ ವಾಚಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಗೀ. ೩. ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. (೩೪೯ನೆಯ ಪುಟ) 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು “ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾತ್ರಿಕತ್ಯಾಗದೊಂದಿಗೆ ಚ ತ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವನ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೇನು? ಅಂತಹ ಮೋಕ್ಸಾ, ರ್ಥಿಯನ್ನು ಊಹಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 
ರ ನಡೆಸುವ ಕರ್ಮಗಳ A) ಚ ವಿಧಗಳು-ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಗಳು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಬಾಗು 
ನತ್ಯಸೈಮಿತ್ತಿಕ ಧರ್ಮಗಳು ಕರ್ಮೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲ ತ್ಯಾ 'ಗಗಳಿಂದ ನಡೆಸ ಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ 








ರಂ)" 
ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮ ಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಬಂಧಕಗಳಲ್ಲವು. ಅವು ಕುಶಲ ಕರ್ಮಗಳು. ಯಾವುವು 


ಬಂದಕಗಳೋ, ಅವುಗಳು ಐಹಿಕ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲದಾಯಿಕಗಳು ; ಇವುಗಳು ಅಕುಶಲ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಹಾಗೆ ಬ೦ಧಕಗಳಲ್ಲದ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಸ್ಸದಾಯ.ಕಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂಡೆ 
ಹೇಳಿದ ಸಾತಿ ಶಿ ಕತ್ಯಾಗಿಯು ಹೇಗೆ ಇರು ನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಅಂತಹ ಅಕುಶಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಮಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಫಲವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ತ್ಕಾಗಪೊರ್ನಕವಾಗಿ ನಡಸುವದ 
ರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ದ್ವೇಷಿ ಸ.ವುದಿಲ್ಲವು, ಮೋಕ್ಷ ದಾಯಿಕವಾದ ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲೂ, ತಾನು ಅನುಷ್ಮಿಸ ಸುತಿ ತ್ರೇನೆಂಬ ಮಮತೆಯೂ ತೋರುವದಿಲ್ಲ 
ಪೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅಂತಹ ತ್ಯಾಗಿಯನ್ನು ಸತ್ವ ಸಮಾನಿಷ್ಟ ನೆಂದೂ, ಮೇಧಾನೀ ಎಂದೂ, 
ಛಿನ್ನಸಂಶಯನೆಂದೂ ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ಲಾಗೀ-ಸಾತಿ ಶಿ ಕತ್ಯಾಗಿಯು, ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯಾದುದರಿಂದ; 
ಕರ್ತ ತ್ವ ಮೆಮತೆ, ಫಂ ಈ ಭಾರ! ಭವ ಅಕುಶಲಂ ಕರ್ಮ 
ಬಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನ್ನ ಅನುಷ್ಟಿಸೆ ಸೆಬೆ ಕೀಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇ್ಲ್ಬವು. ಒಂದು 
ಮೆಳೆ ಕರ ಸ್ಸ ಯೋಗಕ್ಕಾ ಗಿಯೋ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಷ್ತೆ ಫ್ಲೀಮೆಕ್ಯಾಗಿಯೋ, ಅಥವಾ ಹಿರಿಯರು ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದ ಕಾಮ್ಮಕರ್ಮ ವಾಗಿಯೋ ಆದರೆ ಜು ಬಂಧಕ ಕರ್ಮವನ್ನೂ, ನದೆ ಷ್ಟಿ - ಅನಿಷ್ಟ ಫಲದಾ 
ಮುಮಂ ಭೀತಿಯಿಂದ ದ್ವೇಷಿಸುವದಿಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತನು ಕರ ರತ ಮಮತಾಫಲ ತ್ಮಾಗ 
ದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನಾದುದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಬಂಧಕವೆಂಬ ಭೀತಿಯಿಲ್ಲವು; ಕುಶಲೇ- ಮೋಕ್ಷ್ಗ 
ದಾಯಕವಾದ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲೂ, ನಾನುಷಜ್ಜತೇ.ಸಜ್ಗವನ್ನಿ ಡುವದಿಲ್ಲವು ; ಮೋಕ್ಷ. 


ದಾಯಿಕವೇ ಎಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ತ ಶೆ ಮಮತಾರೂನ ಸಂಬಂಧಸ್ರ ಆತನಿಗಿಲ್ಲಿವು; ಅಂತವ 


೨೨೬೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧೦ 


ನೀಗ, ನಾನು ಮೇಲೆ ನಿನಗೆ ಉಸವೇಶಿಸಿದ ಸರಿಯಾದ ತ್ಯಾಗೀ- -ತ್ಯಾಗಿಯು; ಹೀಗೆ ಅಕುಶಲ 
ಸ್ಸ ನಷ ಕಕ: ದ್ವೇಷವೂ, ಕ.ಶಲಕರ ದಲ್ಲಿ ಸಬ್ಸವೂ ಕಂ ಕಾರಣವೇನು? ಬನ್ನು 
ತ್ರೀಯೋ? ಹೇಳುವರು ಕೇನ, ಆ ತನ್ಯಿಗಿಯವ, ಸಸ 1, ಸಮಾವಿಷತಿ-ಸತ್ವಗ-ಣಾಧಿಕ್ಯವಳ್ಳ 
ಮನಸ್ಸು, ಒದಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಯಕ್ಷನ; ಆತನು ನಗೆ ಅರಷ್ಮಿಸಿದರೆ ೭೦ಧಕವು, ಹೇಗೆ 
ಅನ ಹ್ರಿಸಿದರಿ ಒಂಧಕವ್ಪದೆ ಮೋಕ್ಸಪ್ರದವೆಂಒ.ದನ್ನು ಆರತವನು ; ಅದದ೭ಂದಲೇ ಆತನು 
ಮೇಧಾನೀ ಪ್ರಾಜ್ಞನು ; ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳರ.ವ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಚ್ಹಾ ನವುಳ್ಳ ಎನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಒನ್ಯಚ್ಚಾ ನಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಬದೆ ವಿವೇಕಒನ್ಸ ಬ್ಬ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುಎದರಂದ, ಛಿನ್ನಸಂಶಯಃ- 
ಇದು ವಿನಾದರೂ ಒಂಧಕವೋ ಇ೦ಬ 'ತ್ತಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಳೃವನು, ಬಂದರೆ ಈಷ 
ದಹಿ ಸಂದೇಹರಹಿತನು. ಹೀಗೆ ಆಕ-ಶಲಕರ್ಮಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಭವ 
ಉಂಟಾದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸದೆಯೂ, ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಾನ.ಷ್ಠಾನಗಳಲ್ಲೂ ಸಜ್ಲವಿಲ್ಲ 
ದೆಯೂ, ಯಾವ ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯು ಕರ್ತ ತೆ ಮಮರ್ತಫಲತ್ಯಾಗಗಳೂಂದಿಗೆ ಭಗತ್ತಿ ಪೀ 
ತ್ಲರ್ಥವಾಗಿ ಭೆಗವದಾರಾದ್ದನಾರ ಪದಲ್ಲಿ ಶಿಸು ಸಿದ್ದವಾದ ಭ್‌ ಮಾಡುವನೋ, 
ಅಂತವನೆ € ಸಾತಿ ಶಿ ಕತ್ಕಾಗಿಯು, ಆತನೇ ಪಾ ಬನು, ಆತನೇ ನಿಸ್ಸಂಶಯಾತ್ಮ ಕನು ಎಂಬ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಅಕುಶಲಂ ಈರೆ ಸಜಿ (ಸ್ಕಿ ಎಂಒಲ್ಲಿ ಐಚ್ಛಿ ಕ ಕರ್ಮವಾದ-ದರಂದ ಬೇಕಾದರೆ 
ಜು ಬಹುದ ಬೇಡದಿದ್ದ ರೆ ಜಡ ಹ ಬ ಭಾವವು ತೆ ಸಿ ಎಂಬ ಕ ಯಯಿಂದ 
ತೋರಿಒರ.ತ್ತದೆ. ಕುಶಲೇ ನಾನುಷಜ್ಞತೇ ನರವ ಈ ಕುಶರಕರ್ಮ ವನ್ನು 
ಮೋಕ್ಪಾ ರ್ಥಿಯು ಬಿಡಲು ಮಾರ್ಗವ್ದಲವೆಂಒ ಭಾವವೂ, ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ದರಿ 
ಅನ್ನ ನ್ವಯ-ವಿದ್ಧ ರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಜ್ಗ ಸೂಡದೆಂಬ ಭಾವವೂ, ಎರಡೂ, ೫ ತೇ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿತವ್ರ. ಅದುದರಿ-ದ ಈಗ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗಶಬ್ಧ ಸ್ಯ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವೇನಾಯಿತು ? 
ಎಂದರೆ ಅಂತಹ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೇ ಮೋಕಾ ಎ ಧೀಯು ಬಿಡತಕ್ಕೆ ದ್ದ ಎ೦ಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲವು; ಅವುಗಳ 
ನ್ವನ.ಹ್ಮಿ ಸೈವಾಗ ಕರ ತ್ರ ಮಶ ಫಲತ್ಯಾಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರಮ ಪುರ AIA Ls 
ದೆಲ್ಲಿ ಅನಿ is HAE ಸ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಲಿ, ನಿವೃ 
ಧರ್ಮವೇ ಆಗಲಿ, ಆ ಸ್‌ ಅನ.ಪ್ಲಿಸಲು ಭಹೆಪಡುವದಿಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ RE 
ರಾಧನರೂ ಪದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿ ಭಗವತ್ತಿ" ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಪ್ರಾಜ್ಞ ತೆಯೂ ಧೈರ್ಯವೂ 
ಆತನಿಗುಂಟಿಂಒ. ತಾತ್ಬರ ವು, ನದಸ್ಸೇ ಬೌದೀಕರಿಸಿ, ಶ್ರೀ ಹುತಿವರ್ಯರು' ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ We ವೃತಿ ೦ಚ ನಿವೃತ್ತಿಂಚ'' ಎಂ (ಗೀ. ೧೮. ೩೦) ಶೊ ೧ (ತದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಉಪಪಾ ದಿಸಿದರಿ” FY, ಾರ್ಥಿಗೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ಗಳೆರಡೂ” ಪರಮ 
ಪುರ.ಪಾರಾಧನಾರೂಪವೆಂಬುದಕ್ಕೆ  "" ಫಿ ವೃತ್ತಿ ಂಚ "ನಿವೃತ್ತಿ ಚ ದಿ ಿನಿಧಂ ಕರ್ಮ: ನೈದಿ 
ಕಮ್‌ | ತಾಭ್ಯಾ ಮುಭಾಭ್ಯಾಂ ಪುರುಸ್ಕೈ ಸ್ಸರ್ವ ಮೂರ್ತಿ ಸ ಇದ್ಯ ತೇ” ಲಿ 
(ವಿೀಪು೬ ೪ ೪೧) ಪ್ರಮಾಣವು ಅನ.ಸರಿಜೇ ಖಿ. ಆದರೆ ಪ್ರವೃ 3 ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಮೋಕಾ ರ್ಥಿಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲವು "ಮತ್ತು ಇಷ್ಟ ವಿಲ್ಲವು. ಆದರೂ ಅವು ರತಿಗೆ ಬಂಧಕವೆಂಬ 
ಭಯವ ವಾದುದರಿಂದ ನಜ ಕಟ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. 
ಅಥವಾ ಅಕುಶಲಂ -ಂದರೆ ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನು ನಜ್ಜಿ (ಪ್ರಿ-ದ್ವೇಪಿಸ-ವದಿಲ್ಲವು ಎ೦ದರೆ 
ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ನಡೆದ. ಹೋಯಿತು. ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ನ್‌ ML ವದ್ಗ್ದಿವು; ಕುಶಲೇ 
ಕರ್ಮ ಚಿ-ಐಹಿಕಸ್ತೆರ್ಗಾದಿ ಪುನ ಷಾರ್ಥಗುನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಅವು ಯಾವುದೆಂದರೆ 
ಭಗವೆದಾರಾಧವಾದಿ ವ ಬ್ಲ:ಕರವಾದ ಕರ್ಮ ಳ್ಳ ಅನ್ರುಸೇಲ್ಲಿ ನಾನುಷಜ್ಜ ತೇ-ಸಜ್ಗ ಮನ್ನಿ ಡು 
ವದಿಲ್ಲವು ಎಂದೂ ಅರ್ಥೆಮಾಡುಹ.ದು. ಇದುತಿ ೬ ಯತಿನರ ರಿಗೆ ಅಭಿನವ. "ತವಾದ 'ಅಢಥ್‌ವು. 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವುಈ ಮೋಲೆ ಸೇಳಿದ ತ್ಯಾಗಿಯ ಲಕ್ಸ್ಮಣವೆಂತಾದೆ ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸೆ.ವ 
ರಾಗಿ ಹಿಂದೆ " ಉದಾನೀನನದಾಸೀನಃ'' ಎಂದು ಗೀತಾ ೧೪-೨೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 


ಶ್ಲೋ. ೧೦] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೭ 
ಭಾ, ಏನಂ ಸತ್ವಸಮಾನಿಷ್ಟೋ ಮೇಧಾವೀ. ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸ್ಪತ 


ಧಿ 
ಏನ ಛಿನ್ನಸಂಶಯ ಕರ್ಮಣಿ ಸಜ್ಗ ಫಲ ಕರ್ತೃತ್ವ ತ್ಯಾಗೀ ನದ್ವೇಷ್ಟ್ಯ ಕುಶಲಂ 
ಕರ್ಮ, ಕುಶಲೇ ಚ ಕರ್ಮಣಿ ನಾನುಷಜ್ಜಶೇ; ಅಕುಶಲಂ ಕರ್ಮಾನಿಷ್ಟಫಲಂ, 
ರುಶಲಂಚ ಕರ್ಮೇ ಷ್ಟರೂಪಸ್ವರ್ಗ ಪುತ್ರ ಪಶ್ವಾನ್ನಾ ದ್ಯಾ ದಿ ಫಲಮ್‌; ಸರ್ವ 


ರ್ಸ್ಮಿ ಕರ್ಮಣಿ ಮಮತಾ ರಹಿತತ್ವಾತ್ಕ್‌ ತ್ಯಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ವೃತರಕ್ತ ಸರ್ವ ಫಲತ್ವಾತ್‌ 


ತ್ಯಕ್ತ ಕಠ್ರ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ, ತಯೋಃ ಕ್ರಿಯಮಾಣಯೋಃ ಪ್ರೀತಿದ್ವೇಷ್‌ ನಕರೋತಿ; 


ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಈ ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆಂದು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾಂತ ದೇಶಿಕರವರು ಅವ 
ತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯ-ಪಾಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ತ್ಯಾಗವು ಸಾತ್ವಿ ಕಮೂಲ 
ವೆಂಬುದು ಸವರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಏವಂ-ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ, ಸತ್ವಸಮಾನಿಸ್ಟಃ- 
ಸತ್ತಗ. ಣಾಭಿವೃದ್ಧಿಯುಕ್ತ ನು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸ ವಿ ಎ೦ದರೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ತತ್ವ 
ಜ್ಜ ನ8-ಯ ಥಾರ್ಥಿವಾದ ತತ್ವಜ್ಞ್ಯಾನವುಳ್ಳವನು. ಚಾರ್ಯರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಎ 
ಜಾ ನವನ್ನು ಜ ಜಾ ನ ಪಕದಲ್ಲಿ ಧರಂ ದವನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 'ಬೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ರ ಸ್ತ್ರ ರೂಪ 
ಗಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ನವಳ್ಳವನ್ನು ತತ ಏವ.-ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಛಿನ್ನಸಂಶಯಃ- ಕತ್ತ ರಿಸಿ 
ಹೋದ ಸರ್ವ ಸಂಶಯ-ವಕ್ಳ ವನು, ಹ ೦ತಿಗಳೊ೦ದೂ ಇ್ಲ್ಲದವನು ದೇಹಾತ್ಮಭ್ರ ಮೆ, ಸ್ತ ತಂ 
ತ್ರಾತ್ಮಭ್ರಮೆ, ಜೀವಾತ ಪರಮಾ 3 ಕ್ಸ ಭ ಭ್ರಮಾದಿಗಳಲದವನು, ಕರ್ಮಣಿ ಸಜ್ಜ ಫಲ 
ಕರ್ತ KS ತ್ನಾಗೀ-ಇದು ಜಾ ತ್ಯಾಗೀ ಚ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ 'ಅಡಗರುತ ಅಥವ, ಕರ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಸಜ್ಜ್‌ ಒಕೆ ಇ೦ದರೆ ವ.ಮತೆಯನ್ನೂ,. ಕರ. ನೆ ನಗ ಫಲವ ವನ್ನೂ ಹೀಗಿ ಮೊರನೂ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದವನು, ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಸರವನ್ನು ಇರವು ಪ್ರರ.ಷಾರಾಧನ ರೂಪವೆಂದು 
ಆತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದ ಮೊಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯು, ನಜ್ಜಿ ಷ್ಟ ಕುಶಲಂ ಕರ್ಮ -ಅಕ.ಶಲವಾದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ದೆ ೋಷಿಸುವುದ್ದವು. ಕುಶಲೇಚಕರ್ಮಣಿ” ಹ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ, ನಾನುಷಜ್ಜ ತೇ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಎಂದರೆ ಮಮತೆಯನ್ನು ಅ.ಡುವುದಿಲ್ಲವು. ಇಡು ಕೊ ಸ್ಲೀಕಾನ್ತ ಉಕ ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಮಂದೆ ಆಕ.ಶಲಕರ್ಮವು ಯಾವುದು? ಕ.ಶಲಕರ್ಲೆ ವ್ರ ಯಾವುದು ? 
ವಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ __ಅಕುಶಲಂ "ಕರ್ಮ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಅನಿಷ್ಟಫಲಂ- ಅನಿಷ್ಟ 
ಫಲವುಳ್ಳದು ; ಕುಶಲಂಚ 'ಕರ್ಮ-ಕ-ಶಲವಾದ ಕರ್ಮವಾದರೋ, ಇಷ್ಟರೂಪ ಸ್ವರ್ಗಪುತ್ತ 
ಪಶ್ಚಾನ್ನಾದ್ಕಾ ದಿ ಫಲಂ-ಇಷ ಕವಾಗಿ ರುವ ಸ ರ್ಗ, ಮಗ, ಪಶು, ಅನ್ನ, ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಫಲವುಳ್ಳದು, ಐಹಿಕವೇನು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಆಮುಪ್ಮಿಕ ಸುಖ 
ಗಳೇನು ಇವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂತಾದ್ದೆಂಬ ಭಾವವು ; ಇಂತಹ ಎರಡು ವಿಧ ಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲೂ 
ಈ ತ್ಯಾಗಿಯು ಹೇಗಿರು ನು ಎಂಬದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ ಡುತ್ತ ದೆ ಸರ್ವರ್ಸ್ಮಿ ಕರ್ಮಣಿ_ 
ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಮಮತಾರಓಹಿತತ್ವಾತ್‌- ಮಮತೆಯ ಆ ತ್ಯಾಗಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ, ಇೃತ್ತಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನೃತಿರಿಕ್ತ ಸರ್ವ ಫೆಲತ್ವಾ ತ್‌-ಬಿಡಲ್ಬಟ್ಟಿ ಪರಬೃಹ್ಮಪಾಪ್ತಿಯಲ್ಲದೆ 
ಮಿಕ್ಕ ಸ ಸಮಸ್ತ. ಫಸ್ಟ ಹೊಂದಿರುವದರಿಂದ: ಲೂ 'ತೃಕ್ತ "ಸೆ ರೃೃತ್ವಾಚ್ಚ ಚ -ಕರ್ರೃತ್ವ್ಯವನ್ನೂ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿರುವದರಿಂದ [ಇವೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ೯ನೆಯ ಶ್ಲೊ ತದಲ್ಲಿ “ವೆ ಟ್‌ ವ್ರ) ತಯೋಃ- 
ಈ ಬರಡು ವಿಧವಾದ ಅ೨ುಶಖ ಕುಶಲ ಕರ್ಮಗಳು, ಕ ಶಯ ಮಾಣಯೋಕ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ 
ಕೂಡ, ಪಿ ಪ್ರೀತಿದ್ವೇಷೌ ನಕರೋತಿ- ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೆ ೀಷವನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ಮಾಡುವದ್ದೀವು. 
ಕರ್ಮವು ವೊಡ ಬಟ್ಟರೇನೇ ಉದ್ದೆ ಗ ಸಂತೆ ೋಷಗಳಿಗೆ ಕಠರಣವಾಗಿ ದ್ವೇಷನಲ್ಲ ಬುದ್ದಿ ಗಳ 
ಬಬ ನ 
ನು ್ನ ಟುಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ ಯುಕ್ತ, ತಯೋಃ ಕಿ ಕ್ರಿಯಮಾಣಯೋಃ ಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸೆವು. 


೨೨೬೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೦ 


ಅನಿಸ್ಟಫಲಂ ಪಾಪಂ ಕರ್ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾದಿಕ ಮಭಿಪ್ರೇತವ್‌-(೧) ನಾವಿ 
ರತೋ ದುಶ್ಚರಿತಾನ್ನಾಶಾನ್ನೋ ನಾ ಸಮಾಹಿತಃ | ನಾಶಾನ್ತ ಮಾನಸೋ 
ವಾಸಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನೇ ನೈನಮಾಪ್ಲ್ನುಯಾತ್‌” ಇತಿ ದುಶ್ಚರಿತಾ ನಿರತೇರ್ಜಾನೋ 
ತ್ಹತ್ತಿ ನಿರೋಧಿತ್ರ ಶ್ರವಣಾತ್‌ ; ಅತಃ ಕರ್ಮ ಣೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಸಜ್ಜ ಫಲಾನಾಂ 
ತ್ಯಾ ಗೆ ಶ್ಕಾಸಿ ಸ್ರ್ರೀಯತ್ಕಾ ಗಿ ನಕರ್ಮಸ್ವ ರೂಪತ್ಯಾ ನೆ ॥೧೦॥ 








ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ ವನ ತ ವ್ಯಕ್ತಃ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. _ಅನಿಷ್ಟಫಲಂಪಾಪಂ ಕರ್ಮಾತ್ರಪ್ರಾಮಾದಿಕ 
ಮಭಿ ಪ್ರೆ ರಕ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವುಳ್ಳ ದು ಹ ಬಂದರೆ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೋಕಾ ರ್ಥಿಯಾದ.ದರಿಂದ ಮರ್ಮ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆತನು ಪಸಕ ಬನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರನಾದುದರಿಂದ, "ಪ್ರಾಮಾದಿಕವಾಗಿ ಎಂದರೆ ಸುದಿ ಬಡದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
ಪಾಪಕರ್ಮ ವೆಂಬುದು ಆಭಿಪ್ರಾಯ ವು. ಪ್ರಾಮಾದಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವುಳ್ಳ 
ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ಅಧೀನವಲ್ಲದೆ “ಇತರರು ಯಾರೋ ಮಾಡಿದ ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಿ, ದೇಖಿಸ ಡೆ 
ಹುರಾನಲರಾಗಿದವಿನ »ು ಐಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ನದ್ವೆ ಷ್ಟ ಕುಶಲಂ ಕರ್ಮ ಎ೦ದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೆ೦ಬ ಭಾವವು. ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯು ಎಂದಿಗೂ NE ಫೇಗಳನ್ನು ಕೂಡುವ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸದೇ ಇರಲಾರನಾದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವಾಖಾ ಸ್ಯಾನವು. ಆಗಲಿ, ವಿಶೇಷಾಧಿ 
ಕಾಯೆ ಈತನು ಏಕಂದರೆ ಮೋಕ್ಸ್ರಾರ್ಥಿಯು ; ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪಾಪಗಳು ಲೇಫಿಸದೇ ಏಕೆ ಇರಕೂಡದು? ಹಾಗೆ ಭಾವನೆಯಲಿ ಅಪಸಿದ್ಧಾನ್ತ 
ವೆಂದು ಕಠಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (೧) “ ದುಶ್ಚರಿತಾತ್‌-ನರದಾರಗ್ರ ಓಣ 
ಪರದ್ರವ್ಯಾಪಹಾರವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಕೃತ್ಯಕರಣರೂಪ ದುರಾ ನ್ಯ ಪಾಂಗಳಿಂದ, ಅವಿಕತಃ 
ನಿವೃತ್ತನಾಗದವನೂ, ಏವಂ ನಾಪ್ಲುಯಾತ್‌-ಈ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು ; ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನ ಅಶಾಂತಃ-ಇಂದ್ರಿಯ ಔಲ್ಬಣ್ಣವನ್ನು ಶಮನ 
ಮಾಡದವನೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು; ನಾ ಸಮಾಹಿತಃ-ಸಿಕ್ಕಿದ ಕಡೆಗೆಲ್ಲಾ ಮನಸ್ಸೂ 
ಬುದ್ದಿಯೂ ಚಲಿಸುತ್ತಲಿರುವವನೊ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು ; ಹಾಗೆಯೇ ನಾಶಾಂತೆ” ಮಾನಸೋ 
ನಾಸಿ-ವ.ನಶ್ಶಾನ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದದವನೂ ಕೂಡ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು. ಹಾಗಾದರೆ ಪರ 
ಬ್ರ ಹೊ ೇಪಾಸಕನು ಆತನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಜ್ನಾನೇನ-ಶಾಸ್ತ್ರಚ್ಞಾನ ನ 
ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಆಚಾರೋಪದೇಶಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಹೊಂದಿದ ಪಾ ಜ್ಞ ತೆ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ, ಎಂದರಿ ದುರ್ಡಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸ: ಸದ ಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ” ಪರಮಾಾತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಬ್ಲ ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಉಪಾಸೆನಾನುಷ್ಮಾನ ನಮಾತ ಶ್ರದಿ೦ದಲೇ ಏನಂ 
ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್‌-ಈ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಯನು ಹೆಥಿಂದುವನು ೫ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತ್ನರ್ಥವು. ಮುಂದೆ ಶ್ಲೋಕಾಜ್ಞಿಪಾ )ಯನೆನ್ಸು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ತ್ಕಾಗಶಬ್ದಾ ರ್ಥವನ್ನು 
ನಿಸಮನಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಅತಃ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಕರೆ ಣಿ ಕರ್ತ ತ್ತಸಜ್ಜ ಫಲು 
ನಾಂ-ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮೃತ್ತ ಮಮತಾಫಲಗಳ, ತ್ರಾ ಗ-ಪರತ್ಯಾಗೆವೇ, EY €ಯತ್ಯಾ ಗಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತ್ಯಾಗಶಬ್ದಾರ್ಥವು; ನಕರ್ಮ ಸ್ವರೂಪತ್ಯಾಗಃ- _ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಷ್ಮಿಸದೇ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಕಯಾರ್ಥವಲ್ಲಿವೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಾದಗಳೆಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುವು 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಕುಶಲೇ ನಾನುಷಜ್ಯತೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕುಶನೆಕರ್ಮವ್ರ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥದಾಯಕ 


(೧) ಕಠ. ೧, ೨. ೨. 


ಶ್ಲೋ. ೧೧) ಅಷ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೯ 


ಭಾ. ಅನ, ತದಾಹ-- 
ಮೂ. ನಹ ದೇಹ ಭೃಶಾ ಶಕ್ಯಂ ತ್ಯಕ್ತುಂ ಕರ್ಮಾಣ್ಯ ಶೇಷತಃ। 
ಯಸ್ತು ಕರ್ಮ ಫಲತ್ಯಾ ne ಸತ್ಯಾ ಗೀತ್ಯ ಭಿಧೀಯತೇ loll 


ವಾಗಿ ಕಾಮ್ಭಕರ್ಮ ವೆಂದರ್ಥಮಾಡಿ ' 2 43 ನ್ನ್ನಾ ದಿಗಳೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗಿಸೆ ಸಬ್ಗ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ ಸಡೇಸನ್ಸ ನ್ಯಾಯವು ಒಪ ತಕ್ಕುದ್ದೇ ; ಆದರೆ 
ಅಕುಶಲವು ಪ್ರಾಮಾಬಿತ ಪಾಪಕರ್ಮ ವೆಂದರ್ಥಮಾಡಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ನದ್ವೇಷ್ಟಿ ಎಂಬುದು 
ಹೇಗೆ ಸಮಂಒಸವ್ರ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ NS ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅದು ವಿರ. “ದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡದೇ 
ಇರಲಾರದು; ಪಾ ಪಮಶ್ನುತೇ ಎಂಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ವಾಕ್ಯವೂ ಉಂದು. ಹಾಗೆ 
ಪಾಪಘ ಫಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪಾಪ ಪವನ್ನು ಮಾಡದೇ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು ; 
ನರಕಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೂಡುವ ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನೂ ದ್ವೇಪಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ 
ಸಮಜ್ಞುಸೆವು ? ಇಂತಹ ಆಕ್ಸ್ಟೇಪಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೇ ಇ.ರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾದಿಕ 
ಮಭಿಸ್ರೇತವತ್‌ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರಪನ್ನ ಇಸಿ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಾ ಘದ ಲೇಪವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು, ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಾಮಾದಿಕ 
ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದು “ಹೀಗೆ ತೆರ್ಥಮಾಡುತ್ತಿ €ರಿ ಎಂಬ ಆಕೆ ಕ್ಸೇಪದ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ * ನಾವಿ 
ರತೋದುಶ್ಚ ರಿತಾತ್‌” ಎಂಬ ಶು )ತಿವಾಕ್ಯವು ಚ ತ್ತವು. ಹೀಗೆ ತ್ಯಾಗಿಗೆ ಕರ ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲು ತೆನಿಂದರಿ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಭಯವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಇರುವದರಿಂದ, ಆತನು ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೂ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲ. ತ್ಯಾಗಗಳೊಂದಿಗೆ ನಡೆನುವದರಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು" 
ತ್ಯಜಿಸಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದ. ದರಿಂದ ಕರ್ಮ ತ್ಯಾಗವೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರ ಶ ದ್ಧ ಯಾ ಅನುಷ್ಟ್ರಿಸ ಸಿ 
ಬಿಟ್ಟು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರರ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಪರಮ ಪುರುಷಾರಾಧನೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ, ಅತನಲ್ಲೇ ಆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸಮರ್ಪಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ನಿಗಮನಮಾಡಿ 
ಹೇಳಿದರು. ॥೧೦॥ 
ಭಾಷ್ಯಾ ವತಾರಿಕೆಯ ಳು ಇತ! ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನೇ 
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ಮನಸಿ ನಟ್ಟು" ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾಷ್ಯಾಂತೃ ದಲ್ಲಿ ನಿಗಮನಮಾಡಿ 
ಹೇಳಿದರು. ಆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ” ಈ ಶೊ ಸೀ ಕದಲ್ಲಿ "ಸಿದಾ ನ್ವರೂಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ, 
ತದಾಹೆ ಎಂಬ RS ತಡಾಹ- ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನನ್ನೇ ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ 
« ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಃ ಕರ್ಮ ನತಾ ಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಯಮೇವತತ್‌ ” ಒ೦ದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ 
ಗಮನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿದವನಿಗೆ ದೇಹಯಾತ್ರೆ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ಗಳು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲವಲ್ಲಾ, ಅದೇ ಸಂಧಕವಾಗಿ ಬಿಡತಕ್ಕ ದವೇ? ಬಂದೆ, 
ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ದ್ವೈ ದೆ ನ ಬಿಡತೆಕ್ತ ದ್ವಲ್ಲವು. ಮಾಡಿದರೆ ಕತ ಮಮತೆ, ಫಲಗಳನು 
ತ್ಯಾಗಮಾಡ-ವದರಿಂದ, ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ ದಲ್ಲೂ ಪ ೈತ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲವು ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ದ ದ್ಲ್ಲಂತೂ 
ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ.ದು ಇದವು. “ಗೆ ವಿರಡ.ವಿಧೆ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೂ ತ್ರ ಅತ್ರ ನುತಾ 
ಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ಬುದೇ ತ್ಕಾ ಗೆಶಬಾ  ಧ್ಥೇಮೆದು 'ಸಿದ್ಧಾಸ್ತ ನಸು 
ತ್ತಾರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ *ಕುರ್ವನ್ನೇ ನೇಹ ಕರಾ ಣಿ “ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌ ಶತಗ್‌ಂ 
ಸಮಾಃ | ಏನಂ ತ್ವಯಿ ನಾನ್ಯ ಥೇತೆನೀಸ್ತಿ ನಕರ ಶಿಪ್ಯತೇ ನರೇ” ಇಲ್ಲಿ ನರ 
ಶಬ್ದವು ನರಮತೀತಿ ಸರಃ ಎ೦ಬ ವ ಸತ್ತೆ ತ್ತಿಯಿಂದ ಐಹಿಸೆದಲ್ಲಿ ರಖಿಸದೇ ಇರು.ವ ವಿರಕ್ಷಿ 
ಶಿಖಾಮಣಿಯಾದ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯನ ಸಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮೂಲಕೆ ಅರ್ಥವು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗೂಢವಾಗಿ “ ನಜ್ವೇಷ್ಮ ಕುಶಲಂ 
ಕರ್ಮ ಕುಶಲೇ ನಾನುಷಜ್ಯಕೇ ” ಎಂಬಳ್ಳಿ ಹೇಳಿದ ಕುಶಲನು ಕುಶಲಂ ಕಕ್ಕ ಎಂದು 
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ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿಯಲಾರರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅಕ.ಶಲಕರ ವ್ರ ಯಾವ್ರದೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸೋಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ವೈಲಕ್ಹ ಣ ವು. 
ಅಕ.ಶಲಕರ್ನ ನ ವನ್ನು ದ್ವೇಪಿಸ. ವದಿಲ್ಲವೆಂದರಿ ಅವ್ರಗಳನು ನ್ನು ಮಾಡುವನು ಎ೦ಒರ್ಥವು. ಘಃ 
ದೇಹಿಭೃ ತಾ, ಶರೀರವನು ಹೊಂದಿರುವನನಿಂದ ಅನ.ಷ್ಮಿಸತಕ್ಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು: ಗೃಹ 
ನಿರ್ಯಾಣ ಧನಾರ್ಜನೆ, ಆಸಾರಸಾಮಗಿ ಗಳ ಸಂಪಾದನೆಗಳು, ಇವ್ರ 'ಬಂಧಕವಾದ. ನರಂ 
ಅಕುಶಲ ಕರ್ಮಗಳು ಇವುಗಳೇ ಪ ವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ ಗಳು; ಇನು * ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ 8 
ನಿನೃತ್ತಿಃ ಪರಮಾಗತಿಃ” ರ 'ನೋತ್ಸಧರ್ನ ದಲ್ಲಿ ಫ್‌ ಹಾಗೆ ಬಂಧಕ 
ಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಕರ ರ್ಮೃತ್ವ. ಮಮತಾ, ಫಲ 
ಇವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಅನುಷ್ಟ್ರಿ ಸಿದರೆ ಬಂಧಕಗಳಾಗ.ವದ್ದಿವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ದೇಹಭ್ಭ ತಾ- -ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವೆ. ಮನುಷ್ಯನಿಂದ, ಕರ್ಮಾಣಿ- ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಶೇ 
ಷತಃ- ಸೌರ್ವ್ಯಾವಾಗಿ ಎ೦ದರೆ ಸ್ಪರೂಪತಃ, ತೃಕ್ತುಂ-ತ ಜಿನಲು, ನಹಿರಕ್ಕ ೦- ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೇ. ಇಲ್ಲ ಓಿ-ಶಬ ವು ನಿಸ್ಸೆ ಂಶೇಷಭಾವನನು ಸೊಜಿಸುತ್ತ ದೆ. ಜರಾ? ಶರೀರವನ್ನು 
ಧರಿಸಿದ್ದಾ ನೋ, ಆಗ ಡೇಹಧಾರಿಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ 3 ಮಗಳನ್ನು "ಮಾಡದೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ವಿಷಖ-ವೆಂಬುದನ್ನು ಹಿ ಶಬ ವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತ.ದೆ. ಇದು ನಿನಗೂ ಕೂಡ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವಷ್ಟೇ ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಸೆಂಪೂರ್ಥಿ 
ತೃಜಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರೆ ಭಗವಚ್ಛಾಸೆನವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಸಿಸಿ ನಡೆದ ದಾಗುವದರಿಂದ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರ ಹಕ್ಕ 
ಪಾತ್ರ ಜಾ ಜಟ ಭಾವದಂದ ಸಶಕ್ಯಂ. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ, ತ ಮತ್ತು; ದೇಹ 
ಯೂತ್ರೆ ಮೊದಲಾದವು ಕೂಡ ಅಂತವನಿಗೆ ನಡೆ ಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ "ಶರೀರ ಯಾತ್ರಾಪಿ 
ಚ ತೇ ನಪ್ರೆಸಿದ್ಧೆ ದ ಕರ್ಮಣ8 ” (ಗೀ. ೩ ಲ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ « ದೇಹಭೃತಾ ೫ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಬೇಡವೆಂದ. ಹೇಳಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಆಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯ- ವದೆಲ್ಲಾ ಮುಕಸ್ಕಾಲುಮೂರುವೀಸಪನಲು ಅಹಿತಕರ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿವರೇ. ಆದುದರಿಂದ ಹಾಗಲ್ಲದೆ "ಜಗವದನ-ಗ ಗ್ರಹವನ್ನು ಅಪೇಶಿ, ಸುವ ಮೋಕ್ಟ್ಟಾ 
ರ್ಥಿಯು ಮ.ಖ್ಛವಾಗಿ ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲಮೆದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಜಟ್ಟಿ ಇಷ್ಟಫಲವೂ 
ಇಲ್ಲವು, ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ.ತ್ತ್ವ ದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾವಟಲಿದನೇ ತ್ಯ ಕ್ತುಂ ನಶಕ್ಯಂ ಬಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದ ಡಸ ಅರ್ಜುನನ ಪ ಶ್ಲಿಗೆ ಸಿದ್ದನ ಬ ಭಿಪಾ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ತ್ಯಾಗೀ 
ಎಂಬುವನು ಎಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಯಸ್ತು ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದರೋ, ಕರ್ಮೆಫಲತ್ಯಾಗೀ-ಕಲ್ಮವನ್ನು ಪರವ- ಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ 
ಫಲವನು ತ್ಸಾಗನಾಡುವನೋ, ಇಲ್ಲಿ ಫಲಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದುದು ಮಿಕ್ಕ ಎರಡಕ್ಕೂ ಉಪ 
ಲಕ್ಸಣವಾದುದರಿಂದ, ಕರ್ತ ಸತ ವುವೆ.ತಾ ಫಲಗಳಾದ ಮೂರನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವನೋ, 
ude ತ್ಯಾಗೀತ್ಯ ಚತ ಸೆರಿಯಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತ್ಯಾಗೀ ಎಂಬ 
ದಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡ ತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಪ ಸಕರಣಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿಯೊ, ಹಾಗೆಯೇ ಈರೈಶ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಹಿತ ಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂದು ಹೇಳ.ವದೂ ಸಹ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದ್ದರೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳದೆ ದೇಹಭೃತಾ ಬ೦ವೂ ಸುಮ್ಮ ನೆ ಕರ್ಮ ಎಂದೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾ? ಹೇ ರುವದು, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಶಿ ಕಶ್ಚಿ ತ್‌ 'ಕ್ಷಣಮಫಿ ಜಾತು 
ತಿಸ್ಮತ್ತ ಕರ ಕೃತ್‌” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಾಭಿ ನಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ” ಹಾಗೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಇರ.ವದರಿಂದ ದೇಹಧಾರಣೆಗೆ ಯೋಗ್ಯಗಳಾದ ಆನ್ನಪಾನಾಡಿ ನೀವನೆಗಳು, 
ಬಿದಕ್ಕಾಗಿ ಧನಾರ್ಜನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇನ್ನೂ ಇತರ ಐಹಿಕೋಪ ಭೋಗಗಳು, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಯಾವುದಾದರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ರಿರುವದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು 


ಶ್ಲೋ. ೧೧] ಅಷ್ಟಾ ದಕೋ-ಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬ಗಿ 
ಭಾ. ನಹಿ ದೇಹಭೃತಾ-ದ್ರಿಯಮಾಣ ಶರೀರೇಣ ಕರ್ಮಾಣ್ಯ ಶೇಷತ ಸ್ತ್ಯಕ್ತುಂ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ದೇಹಭ ತಾ 
ಎ೦ದೂ, ಕರಾ ಎಂದೂ, ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಪ್ರಯೋಗವು. ಸರ್ಮಕ್ಯಾ ಗಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥ 
ವಾದರೆ, ಅರ್ಜುನನು ಕರ್ನ ಸೆನ್ಫಾ , ಸವೆಂಬುದೇನು ಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ವೆರುತ್ತೊ ಫ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಶಿ ಸದ ಉತ್ತರವ್ರ ವ. ಎರಿದಿನ ಶೊ ಫೀ ಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ” ತ್ಯಾಗಸನಾ ಸೆ 
ಶ್ಚ ಳು ಪೂರ್ವಾರ್ಧ ಉತ್ತರಾ ಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ವಿ.ರುವದರಿಂದ ಎರಸೂ ಒಂದೇ ವಿನಾ ಬೆರೆಯಲ್ಲವು ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಹಿಂತಯೂ ಕೂಡ 
" ನಿಯತಸ್ಯತು ಸನ್ಯಾಸಃ ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಮೋಹಾತ್ತಸ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಸ್ತಾಮಸಃ "ಪರಿಕೀತಿಸತೂ” ಎಮ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ತ್ಯಾಗ ಸನ್ನಾ ಸ ಶಬ್ದ ಳು ಎಕಾರ್ಥೆ 
ದಷ್ಟೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬ ಜೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಒ೦ದೇ ಅರ್ಥವು. ಹೀಗೆ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನವು ಆವಶ್ಯ ಕವೆರಿದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಬೋಧಿಸೆಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ್ದ ರೂ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ 
ವಾಗಿ ಬ್ರಾಗೆ ಆನಶ್ಯ ಕವಿಲ್ಲವೆಂಬ ನ ವಾದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಅವಕಾಶವೋ ತಳಯದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಕರ್ನ 
ವನ್ನು ಅಕೇಷತಃ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಅನುಮತಿ ದೊರೆಯುವ ಶೊ ಫ್ಲೀಕವನ್ನು ದ 
ಹಿಡಿದು ಹ.ಡುಕಿದರೂ ಸಿಕ್ಕುವಬ್ಗೂವು. " ಯಸ್ತು ಆತ ರತಿರೇವಸ್ಯಾ ತ್‌ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ 
ನವಿದ್ಯತೇ'' ಎಂಬ ಶೊ ಕಪು ಮೋಕ ಕ್ಸದೆತೆಯನ್ನು ಸೇಳತಳಿ ವಿನಾ, ಅಸಾ ಅಲ್ಲವು ; ತೆ 
ಶ್ಲೋಕವೂ ಕೂಡ ಈ ಅಆ ಅಭಿಪಾ ಯವನ್ನೆ ಸಮರಿ ಸುತ್ತದೆ. ಶಾಸ ಜೋದಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಯಾವಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾ? ಬಡ. ಹುದು ಬಂದರೆ ಮುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ ಸ್ರೈವಶ್ಯತೆಯು ಇಲ್ಲ 
ದುದರಿಂದ, ಆಗೀಗ ಕರ್ರವನ್ನು ಆಅತಶೇಷತ? ಬಿಡಬಹುದೇ ವಿನಾ, ಅದು ಸಂಬಾಗುವವಕೆಗೂ 
ಯಾವಜ್ಜೇವವೂ ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಟಾ ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮರತಿ 
ಯುಳ್ಪ ಇಲ್ಲಿನ ಬ್ಲೂ ನ್ನಸಿಗೇನೇ ಕರ್ಮವು ಆವಶ್ರ , ಕವಿಲ್ಞವೆಂದೆ? ಅರ್ಥಮಾಡತಳ್ಯ ಡ್ಹೆಂದು ಬಲಾತ್ಕರಿ 

ಸಿದರೆ: ಶ್ರಿ ps ಕ ಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾ" ರವರೂ, ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಮ ೨ಹರ್ಷಿಯೂ ಪರಸ್ಪೆ ರ ಗ ಿಭಿಪ್ರಾಯ 
ಅರ ಹೇಳಿದರು ದೋಷವವನ ಪ್ರ ಇರೋಪಿಸನೇಶಾಗುತ್ತದೆ ಡೆ. ಆಡೂ ಅಲ್ಲದೆ ಶು ತಿ ಸಮ್ಮತ 
ವೆಲ್ಲದ ಅಭುಪ್ಸಾ ಯವನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ೦ಂದಾಗ. ತ ಶ್ರೀ ವಿದುರರ ಕ ವಾದ 
“ಯಾನಜ್ಜಿ ತಂತು ತತ್ತು ರ್ಯಾ ತ್‌ ಯೇನ ಪ್ರೆ ತ್ಯ ಸ ವಸೇತ್‌'' ಎಂಬುದು ಅನು 
ಸಂಧೇಯವ್ರ, ತೆಶ್‌ ಎಂಒ ಬಐದದಿಂದ ಚಾ ನೂಶಿವಾದ ಉಪಾಸನವ್ರ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತೆಂದು 
ಸಮಾಧಿ ತಂದರೆ, i ಎ೦ಬ ಕ್ರಯಾಪದದಿಂದ, ಉಪಾಸನೆಯ ಬಜಿ ಕರ್ಮ 
ವೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳಾದ ಸಿ:ರತಕರ್ಮ ಗಾ ವಡತಕ್ಕವುಗಳಂರ ಜೀತಸಂತಾಯತು. 
ಯಸ್ತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ತು ಶಟ ವು, ಪೂರ್ನಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮವ ವಃ ನು, ಅಶೇಷತಃ-ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಮ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ನಿಶೇಷವರಣ್ಕಗಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸೆ 
ತಕ್ಕದ್ದು. lanl 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ "" ನಿಯತಸ್ಕತು ಸನ್ನಾ್ಯಾಸೋ ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪ 
ಪದ್ಯ ತೇ” (ಗೇ. ೧೮. ೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಕರ್ಕ ವನ್ನ ನುಷ್ಮಿ ಸಿ ಕರ್ರೃತ್ವ ಮಮತಾ 
ಫಲ "ತ್ಕಾ ಗದೊಂದಿಗೆ ಮಾಡುವ ಸಾತ್ವಿ ತ್ಯಾಗವೇ, ತ್ಯಾಗಶಬ್ದ ಷ್ಣ ಬ ಶಾಸಾ 
ರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿದುದೇ, ಸಿದಾನಿ ನಿತ ಕೂ ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ದೇಹಭೃ ತಾ 
ಎಂದಕೆ ಧ್ರಿಯಮಾಣ ಶರೀಕೇಣ- ಥೆರಿಸೆಲ್ಲ ಟ್ಟ” ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನಿಂದ, ಲ್ಲಿ ದೇಹಳ್ಸೆ ತಾ 
ಎಂಬು ದರಂಪ ಸರ್ವ ಪಾ \ಣಿವರ್ಗವು ಹೇಳಲ್ಲ ಡರಿಲ್ಲವು, ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ತಿಠ್ಯಗಾದಿಗೆಳೂ 
ಬೋಧಿತವಾದತೂ ಪ ್ರಕರಣವು ತ್ರೆ ಯಃಪ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಿಗಾಗಿ ಯತ್ತಿ By ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವ 
ಮನುಷ್ಯ ರೂ ದೇವತಾದಿಗಳೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಪ್ಪಾ ರ್ಥಿಯಾಗಿರುವ 


೮೨ 











೨೨೭೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ ೧೧ 


ಶಕ್ಯಂ; ದೇಹಧಾರಣಾರ್ಥಾನಾಮಶನ ಪಾನಾದೀನಾಂ ತದನುಬಂಧಿನಾಂಚ 
ಕರ್ಮಣಾ ಮವರ್ಜನೀಯಶ್ವ್ಯಾತ್‌ ; ತದರ್ಥಂ ಚ ಮಹಾ ಯಜ್ಞಾದ್ಯನು 
ಸ್ಮಾನ ಮನರ್ಜನೀಯನಾ್‌. ಯಸ್ತು ತೇಷು ಮಹಾಯಜ್ಞಾದಿಕರ್ಮಸು 
ಫಲತ್ಯಾಗೀ ಸ ಏನ (೧) “ತ್ಯಾಗೇ ನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವ ಮಾನಶುಃ” ಇತ್ಯಾದಿ 


ಹಸತ ಎ ವಿಷ ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಜೇಹಭೆ. ಕಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಹೇಳ 

ಲ್ಪಟ್ಟಿನೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕುದ್ದು, ಹೀಗೆ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವವನಿಂದ, ಕರ್ಮಾಣಿ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, 
ಅಶೇಸತಃ-ಸ್ವರೂಪತಃ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ತ್ಯಕ್ತುಂ-ಬಿಡಲು, ನಬಿಶಕ್ಯಂ_ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. 
ಡೇಹಸೆಂಬಂದೆವ್ರ ಯಾವಾಗ ಉಳು ತಾ ಗ ಒಡನೆ ದೇಹಸೆಂಬಂಧ ವ್ಯಾಸಾರಗಳೂ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನಾದಿಗಳೂ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ತಪ್ಪಿದ್ದ ವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದ 
ಯೇ ದೇ ಹಭ್ಫ ತಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೇಶನನಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಧೆ ಗಳು ಮೋಕ್ಷ: ಫೆ ಜೇತುನಣ್ಣವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಕುಶಲಂ ಕರ್ಕವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅಂತಹ ಬಂಧಕಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಯ ಗಳನ್ನು "ಅನುಷ್ಕ 
ಸಿದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಿಪ್ತನಾಗದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸದೆ ಸಟ ಮಮತೆ ಕರ್ರೃತ್ವಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನದ್ವೇಷಿ ಸ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಫೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ “ ಯತ್ಕರೋಷಿಯದಕಶ್ನಾಸಿ? ಎ೦ಬ ಶ್ಲೋಕವು ಆನಸಸಂದೇಯವು, 
ಅವುಗಳನ್ನು “ ಮದರ್ಸಣಂ ” ವಾಗಿ ಅನುಷ್ಟಿಸ ಸುವನು ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪನಸಿದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹ ಧಾರಣಾಥಾನನಾಂ- ದೇಹ 
ಧಾರಣೆಗೆ ಉಪಯುಕ್ತಗಳಾದ, ಅಶನ ಪಾನಾದೀನಾಂ- -ಅನ್ನ ಪಾನವೇ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಾದ ನಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಪಚನ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಾದ, ಅವುಗಳ ಸೇವನೆ 
ರೂಪವಾದ ಮತ್ತು ತಿಡನುಬಂಧಿನಾಂಚ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಸಜ್ಸ್ಪ್ರಹಾದಿ 
ಗಳೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿದ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನೆ ಮೊದಲಾದ, ಕರ್ಮಣಾಂ-ವ್ಯಾಪಾರಗಳ, 
ಅನರ್ಜನೀಯತ್ವಾಚ್ಚ-ಬಡೋಣವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದಲಂದ, ತ್ಯಕ್ತು ನಶಕ್ಕಂ-ಬಿಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು ಖಂಬದಾಗಿ ಅನ್ನಯವು. ಆಗಲಿ, ಲೌಕಿಕ ಕಠ್ಮಗಳನ್ನೇನೋ ಬಿಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾಗವನೆ ಸೇನೋ ಒಪ್ಪುನೆವು. ಆದರೆ ಶಾ ಎಸಿ ಯ ಕರ್ಮ ಗಳ ವಿಷಯಗಳಿಂ 
ದೇನು? ಎ೦ದರೆ. ತದರ್ಥಂ- ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಮಹಾ ಯಜ್ಞಾ ದ್ಯ ನುಷ್ಕಾ ನ ಮನರ್ಜ 
ನೀಯನಸ್‌-ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತಗಳಾದ ಫಿ ಶ್ಲ್ಹಾದಿ ಕರ್ಮ ಸಳ ಶಿನುಷ್ಕಾನವು; ವರ್ಣಾ 
81 ವಿಹಿತಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ ಅನುಷ್ಟಿ ಸಡೇ ಇದ್ದರೆ, ಶರೀರ ಯಾತ್ರಿ ಯೋ 
ಸಿದ್ದಿಸೆವುದಿಸವೆಂದು "" ಶರೀರಯಾತ್ರಾ ಪಿ ಚ ತೇ ನಪ ಸಿದ್ದ «ದ ಕರ್ಮಣಃ '' ನಿಂಬಲ್ಲಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚಾ ವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಗೀ. ೩.೮) ಮುಂದೆ ಉತ ತ್ರರಾರ್ಧಕ್ಕೆ 
ಭಾಷ್ನ ವನ್ನು ಬರೆಯುತಾ ತೆ ಅಶೇಷತಃ ಬಂದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ತ್ಯಾಗವೆಂಬ:ದು ಸಿಯಲ್ಲಿ 
ವೆಂ ಶಾಸೆಸೆ ಸಮ್ಮ ತನಲ್ಯವೆಂದೂ, ಹೇಳುವದಕ್ವಾಗ ಹೊರಟಿ, "ಅಂತಸ ಶಬವ್ಯಾವಿಸ 
ಈಷದಸಿ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸ. -ವೆದಕ್ಕಾಗಿ ಶುತಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 





) 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾದ ತ್ಯಾಗಿಯು ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸ.ತ್ತಾ ರೆ. .ಯಸ್ತು-ಯಾವ 


ಅಧಿಕಾರಿಯಾದರೋ, ತೇಸು ಮಹಾಯಜಾ ನ್ಹದಿಕರೈಸು ಫಲತ್ಯಾಗೀ-ಇದು `ೈಡ್ಮಫಲ 
ತ್ಯಾಗೀ ಎ೦ಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕಾ ನವು, ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಔಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ 
ಗಳಾದ ಯಜ್ಞಾ ದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಫಲವನ್ನು “ತಾಗ; ಮಾಡುವನೋ, ಸೆ ಏವ. ಅಂತವನೇ, 





(೧) ತೈ. ಸಾರಾ ೪೨ ೨೧. 


ಶ್ಲೋ. ೧೧] ಅಷ್ಟಾದತೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೭೩. 


ಶಾಸ್ಟ್ರೇಷು ತ್ಯಾಗೀತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ ; ಫಲತ್ಯಾಗೀತಿ ಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥಃ, ಫಲ 

ಕರ್ರೈತ್ವ ಕರ್ಮ ಸಜಕ್ಗಾನಾಂ ತ್ಯಾಗೀಕ್ಕಿ (೨) “ತ್ರಿನಿಧ ಸ್ಸಂಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ? 

ಇತಿ ಪ್ರಕ್ರಮಾತ್‌, yh 
ಭಾ. ಅವ, ನನು ಕರ್ಮಾಣ್ಯಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ದರ್ಶ ಪೂರ್ಣಮಾಸ ಜ್ಕೊ ೇತಿಷ್ಟೊ 


"ತಾ ಗೈನೈ ಫೇ ಅಮೃತತ್ವ ಮಾನಶುೂ? ಇತ್ಯಾದಿ  ಶಾಸ್ಟ್ರೇಷು- _ಎಂಬಿಷೇ ಮ 
ಶು Myce ತ್ಯಾಗೀತ್ಯ ಭಿಧೀಯತೇ-ಸರಿಯಾದ ಪಾ ಜ್ಞನಾದ ತ್ಯಾಗೀ ಎಂಬದಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ತ್ಯಾಗೇನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವ ಮಾನಶುಃ8-ಈ ಪೂರಾ ಖಕ್‌ ಯಾವು 
ಕಿಂದರಿ ಲ ನಕರ್ನ! ಣಾ ನಪ್ಪ ಜಯಾ ಧನೇನ ತಾ ಗೇನೈ ಕೇಅಮೃ ತತ್ವ ಮಾನಶುಃ | 
ಪರೇಣ ನಾಕಂ" ನಿಜತಂ” ಗುಹಾಯಾಂ ವಿಭ್ರಾ ಜತೇ ಯದ ತಯೋ ವಿಶಂತಿ'' 
ಎ೦ಬುದು. ಯತ್‌ ಅಮ ತತ್ವಂ ಯತಯೋ ನಿಶಿ. ಯಾವ ಪರಮೆಪದವ ವನ್ನು ಯತಿಗಳು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವರೋ, ಯತ್‌-ಯಾವ ಪರವ.ಪದವು, ಪರೇಣ ನಾಕಂ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾ 
ಯಾಂ ನಿಭ್ರಾಜತೇ-ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ಇರುವದಾಗಿ ನಿರತಿಶಯವಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸು 
ತ್ತದೋ, ತತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಂ.ಅಂತಹ ಪರಮನದಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಕರ್ಮಣಾ ನಪ್ರಜ 
ಯಾ ನಧನೇನ ಆನಶುಃ_ಯಬ್ಞ ದಾನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿ೦ದ ಹೊಂದ-ವದಿಲ್ಲವು. ಪಿತೃ ಯೂ 
ಮೋಚಕವಾದ ಪ್ರಜೆಯಿಂದಲಾಗಲಿ ಧನದಿಂದಲಾಗಲಿ ಹೊಂದುವದ್ದಿಲವ್ರ ; ಇನ್ನು ಏತರಿಂದ 
ಎಂದರೆ "" ಸನ್ನಾ ಸಸ್ತಾ ಗೆ ಇತ್ಯುಕ್ತಶ್ಶರಣಾಗತಿರಿತ್ಯಹಿ ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಭಗವ 
ಚ್ಚ ರಣಾರವಿ೦ದನನ್ನೇ ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ ವಂಸುವ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಸರ ಸರ್ವ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ ಗಳ 
ಕತ್ತಿ ತ್ರೆ ಮಮತಾಭಲ ತ್ಯಾಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಲ ಜೀ ಕೆಲವರು ಆ ಪರಮ್‌ನದ 
ವಾಶ್ತಿಮನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ಶೆ” ಒಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಫಲತ್ಯಾ ಗೀತಿ 
ಪ್ರದರ್ಶನಾಥಃ. ಫಲತ್ಯಾಗೀ ಎ೦ಒ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವು ಪ | ದರ್ಶನಾರ್ಥಳುಳದು ಎಂದರ ಉಪ 
ಪ್ಪ ಹಣಾರ್ಥವುಳ್ಳದು ; ಹಾಗಾದರೆ ಇನ್ನು. ಯಾವುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ. ದೆಂದರೆ? ಹಿಂದೆ 


ಹೇಳಿರುವದನ್ನು' ಉದಾಹರಿಸಿ ಜ್ಞಾಪಕನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ KR _ಫೆಲಕರ್ರ್ತ ತೆ ಕರ ಸಜಳ್ನಾ 
ನಾಂ-ಫಲಕರ್ತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವ.ಮತೆ ಇವುಗಳ, ತ್ಯಾಗೀತು- ತ್ಯಾಗಮೊಡಿದವೆ 
ನೆ೦ಬರ್ಥವು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ ನ್ನು ಮಾಡಲು ನಿಮಗೆ ಸಾಧನವೇಸು ? ಎಂದರೆ " ತ್ರಿನಿಧ 
ಸ್ಸ ಪ್ರ ಕೀರ್ರಿತಃ''-ಕರ್ಯ ಸೈ ತ್ಯಾಗವು ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವದೆಂದು 
ಉಿಜಮೇ ಹನ್ನಾ ಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ರಿ ರುತ್ತದೆ; ಇತಿ ಪ್ರ ಕ್ರ ಮಾತ್‌-ಎಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದರುದ, ಫಲತ್ಯಾಗೀ ಎರಬುದು ಮೂರನ್ನೂ 'ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದವಸ ನನ್ನೇ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಎಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಗುಟ್ಟಿದೆ? ಎಂದರೆ ಹಿಂಡೆ ಆರಂಭದಲ್ಲೇ 
೪ನೆಯ ಶೊ ೧ (ಕದಲ್ಲೆೇ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ರನ ಹಿಂದೆಯೂ (ಗೀ. ೩. ೩೦) 
* ಮಯಿ ಸರ್ವಾ ಣೆ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ ಸ್ಮಾಧಾ ತ್ಮೆ ಚೇತಸಾ | ನಿರಾಶೀರ್ನಿರ್ಮನೋ 
ಭೂಶ್ವಾ ಯುದ್ಯಸ್ವ ವಿಗತಜ್ವರಃ'' ಎಂಬಲ್ಲೂ, "" ಮಾಸಂಗ ಫಲಹೇತುರ್ಭೂಃ '' 
ಇತ್ಯಾದೃನೇಕ ಸ್ಸ ೪ಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಿಲಟ್ಟಿವೆ. 

ಭಾಷ್ಯಾನತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು. ಹಿ೦ದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನು 
ಪಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಕರ ರೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲ ತ್ಯಾಗವೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸರೇಬೇಕಂದೂ, ಒಟ್ಟಿಕೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯ 
ವೆಂದೂ, ಸಿದಾ ನಿ ಸೆಲ ಟ್ಟು. ಹೀಗಾದ ಪಳ, ಕ್ಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪೂರ್ತ ಪ ರ್ರ ಪಕ್ಷವು ಉದಯಿಸೆಬಹುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ? ಕಕ್ಕಿವು ದೀಜದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ'' ನಿಯತ ಫಲದಾಯಕವು. ಬೇವಿನ ಬೀಜವನ್ನು 








| 


(೨) ಗೀ. ೧೮. ೩ 


೨೨೭೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೧೧ 


ಮಾದೀನಿ ಚ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲ ಸಮ್ಬುನ್ಸಿತಯಾ ಶಾಸ್ಟ್ರೈರ್ನಿಧೀಯನ್ತೆ ; ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ರಿಕಾನಾಮಪಿ (೧) “ ಪಾಜಾಪತ್ಯಂ ಗೃಹಸ್ಮಾನಾಂ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಫಲ 
ಸಮೃನ್ನಿತಯ್ಕೆನ ಹ ಚೋದನಾ; ಅತಸ್ತತ ತಲಸಾಧನ ಸ್ವಭಾವತಯಾಎ.ವ 


ಹಾಕಿದರೆ ಮಾವಿನಗಿಡ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಗೋವಿನ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಗೋವೇ ಜನಿಸುತ್ತ ಡೆ; | 
ಈಗ ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಮೋತಿ (ತರ ಫಲದಾಯಕಗಳು ; 
ಅಂತವುಗಳೆಟ್ಲಾ 'ಬಂಧಕಗಳೇ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮುಮುಕ್ಸುದಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂಧಕವಲ್ಲವು. 
ಲೋಕಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲೂ ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ಇಂತಹ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ನಿಯತವಾದ 
ಫಲವೆಂದಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸೆಂಜೇತಷ್ಟೆ ಈ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಸುಪಾಲಿಸುತ್ತಾ 
ಯದ್ಯ ಹಿ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ ಗಳು ಬಂಧಕಗಳೇ. ಯಾವಾಗ ಭೆಗವತ್ತಿ ) ೀತಿಗಾಗಿ ಆತ 
ಆರಾಢನಾರೂಪದಲ್ಲಿ * ಸಲಕರ, ಲತ ದಿಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಸಮರ್ಬಿ ಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿವೋ, ಗ 
ಭಗವತ್ಸ ಜ್ವಲ್ಪಾ ನುಸಾರ ಬಂಧಕಗಳಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಷ 'ಅನತಾ ರಿಕೆಯು ; 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಬೀಜವು ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪ್ರದೇಶ, ನೀರು, ಗೊಬ್ಬರ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಅದರ ನೈಜ ಫಲವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್‌ ನಲ್ಲಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ, ಹುರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರಾಗಲಿ ಹೇಗೆ ಆದು ತನ್ನೆ ನೈಜ ಫ ಬ ರಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಹ ತ್ಕಾಗಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದ ಭಗವದನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಸ್ಸ ಜ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾರವು. ಹಾಗಾದರೆ ಅವುಗಳ ನೈಬಫಲಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಎಂದರೆ 
ಆತ್ಯಾಗಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯವಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನನು-ಆಗಲಿ, ಇದು ಪೂರ್ರಪ ವಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದವು, ಕರ್ಮಾಣಿ-ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮೋಚಿತ ನಿತ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳೂ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ದರ್ಶ ಪೊರ್ಣಮಾಸ 
ತ್ಕೊ ೇತಿಸ್ಟೊ «ಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮ ಗಳೂ. ಸಹ ಸ್ವ ಗಾನದಿಫಲ ಸಮ್ಪಸ್ಚಿ ತೆಯಾ- 
ಸ್ವರ್ಗಸುಖ, “ದಿಶಬ್ಬ ದಿಂದ ಐಹಿಕಸುಖಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಫಲಗಳ ಸಂಒಂಧವಿರ. ಅಹಾ ಗೆ, 
ಶಾಸ್ತ್ರ 4 ನಿಧೀಯಸ್ತಿ «-ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಂದ ವಿಧಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹಾಗಾದರೆ £ ನಿತ್ಯನ್ಫೈಮಿತ್ತಿಕಗಳಿಗೂ 
ಇಂತಹ ಫಲವೇ ಎಂಬ ಶಬಸ್ಸಾ್‌ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಅವಗಳ ವಿಷಯ.ದಲ್ಲಿ ನೆ (ಕವಾಗಿ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ -ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾನಾನುಸಿ- ಅವುಗಳಿಗೂ ಕೂಡ, (೧) “ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಂ ಗೃಹ 
ಸ್ಥಾನಾಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಫಲಸಮ್ಛನ್ನಿ ತಯೈನಹಿ.'" ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಂ ನೆ ಎಂಜವೇ ವದ 
ಲಾದ ಪೃಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಫಲಗಳ ಸ ಹಾಟ ಕ್ಟ ಚಜೋದನಾ- 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದು. ಈ ಪೂರಾ ಶ್ಲೋಕವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಸಪ್ತರ್ಷೀಣಾಂಚಯತ*್‌ 
ಸ್ಥಾನಂ ಸ್ಮ ತ ತದ್ವೆ 4ವನೌಕಸಾಂ 1 ಪಾ ್ರಿಜಾಪತ್ಯಂ ಗೃಹಸ್ಮಾ ನಾಂ ನ್ಯಾಸಿನಾಂ 
ಬ್ರ ಹ ಸಂಜ್ಞೆ" "ಮ್‌ ಜ್ಯ ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ದೇಹಾವಸಾನಾನಂತರ ಯ ದ ಯಾವ 
ನ್‌ ಪ್ರಾಲ್ತ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನರಾಶರರು "" ಪಾಜಾ ಪತ್ಯ ೦ ಗೃ ಈ 
ಸ್ಥಾನಾಂ ಸ್ಮ ಎತಂಸ್ಥಾನಂಕ್ರಿಯಾವತಾಂ'' ಟಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಮಖ. 
ದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಚಿತ್ತೀಯರು ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಂ ಎಂದರೆ "" ಭೃ ಗಾದಿಲೋಕಃ'' ಎಂದೂ ತ ಧರೀ 
ಯರು ನಿತೃಲೋಕನೆಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾವಕಾಡಕೇನ ಅಂತೂ ವೋಕ್ಸೇ 
ತರ ಲೋಕವೇ ಅತ್ಯಾಗಿಗೆ ಎ೦ಬುದು ಸಿದ್ಧ ವು. ಕ್ರಿಯಾವತಾಂ ಬ್ರಾ ಹ ಹಾನಾಂ-ಅಥವಾ 
ಗೃ ಹಸ್ತಾ ಸನಾಂ-ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಾನುಗುಣ *ಿತ್ಯಕೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನೂ, ನ್ನ್ನ ಹೋತ್ರ ಮಹಾ 





(೧) ವಿ.ಪ್ರ. ೧. ೭. &೭ 


ತ್ಲೋ. ೧೨] ಅಸ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೬೪ 


ಗೆತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾ ಮನುಷ್ಮಾನೊ ಬೀಜಾವಾಪಾದೀನಾಮಿವಾ ನಭಿಸಂಹಿತ 
ಫಲಸ್ಯಾಪೀ ಷ್ಟಾನಿಷ್ಟರೂಪಫಲಸಂಬಂಥೋಪ ವರ್ಜನೀಯಃ ; ಅತೋ 
ಮೋಕ್ಷ ವಿರೋಧಿ ಫಲತ್ಸೇನ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ನ ಕರ್ಮಾನುಸ್ಕೇಯ ಮಿತ್ಯತ 


ಉತ್ತರ ಮಾಹ-- 
ಮೂ. ಅನಿಷ್ಟ ನಿಂಸ್ಕೃಂ ಮಿಶ್ರ ಚ ತಿ ತ್ರಿನಿಧಂ ಕರ್ಮ! ಜಃ ಫಲಮ್‌ | 
ಭವತ್ಯ ತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಸಾರ್ಥ ನ ತು ಸನ್ಮ್ಯಾಶಿನಾಂ ಕ್ವ ಕೃಚಿತ್‌ ॥೧೨॥ 





ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ ನ್ನನುಷ್ಟಿ ಸುವವರಾಗಿ ತ್ಯಾಗದ ಆಲ ಸಂ ಧಿಯಿಲ್ಲದವರಿಗೆ. ಭೃ ಗಾ ್ರದಿಲೋಕವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಎ೦ದರೆ ಸಿನ ಸಗ ರ ಬ್ರಹ ಸಂಸೆ ತಸ್ಮೂ ನವೆಂದರೆ 
ಸತ್ಯಲೋಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು . ಎಂದು ಹೈಸಲ್ಬ ಟ್ಟಿ ತು, ಮುಂದೆ ಯೋನಗಳೆಗೆಲ್ದಾ ದಿವ್ಯ” ವೈಕುಂಠ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಆ ಯೋಗಿಗಳೆಂದರೆ ಯಾರಿಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಅತಃ- ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ, .ತೆತ್ತಲಸಾಧನ ಸ್ಪ ಭಾನತಯಾ-ಆಯಾ ಫಲಗಳನು ಸಾಧಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವಿರುವ 
ಡೆಂದು, ಅವಗತಾನಾಂ ನರ ಣಾಂ ಅನುಷ್ಕಾ ನೇ-ತೋರಿಒಂದಿರುವ ಇರ್ಮಗ£ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ, 
ಬೀಜಾವಾಸಾದೀನಾಮಿ ವ-ಬೀಜವನ್ನು ಕ್ಷೆ ಕೇ ದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತುವ ಹಾಗೆ, 'ಅನಭಿಸಂಒಿತ ಫಲ 
ಸ್ಯಾಪಿ-ಫಲಕ್ಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸಲ್ಪ ಡದೇ ದರೂ ನೂಡ್ಕ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟರೂಪ ಫಲಸಂಬಂ 
ಧಃ- ಇಷ್ಟ ವಾದ ಮತ್ತು ನಷ್ಟದ, ಒಂಧಕವಾಗಿರುವ ಫಲದ ಸಂಒಂಧವ್ರ, ಅನರ್ಚನೀ 
ಯೆಃ- ತ ಿದ್ದಲ್ಲವು; ಅತಃ -ಆ. ಕಾರಣದಿಂದ, ಮೋಕ್ಸವಿರೋಧಿ ಫಲತ್ವೆ (ನ-ಮೋಕ ಕೃತೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಫಲವನ್ನು ಳ್ಳೋಣದರಿಂದ್ಕ ಮುಮುಕ್ಷು ಣಾ.ಮೋಕಾ ನರ್ಥಿಯಿ೦ದ. ನಕರ್ಲಾನು 
ಷ್ಠ ೇಯಿಂ.-ಈ ನಿತ್ಣ ನೈಮಿತ್ರಿ ಕಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತಕರ ಗಳಾದರೂ, ಮನುಷ್ಯ «ಯಂ 0-ಅನುಷ್ಠಿಸ 
ತಕ್ಕೆದ್ದಲ್ಲವು : ಇತಿ- ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಳ್ಞೆ ಪ್ರಾ ಹಾಡಿವೆ; ಅತಕ-ಅದಕ್ಕಾ 1, ಉತ್ತ ರ 
ಮಾಹ-ಸಮಾಧಾನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸೃಷ್ಣಭಗವಾನ ರವರು ಕ ತ್ತಾ ಕ 
ಅಗಿ ಹೋತ » ಯಜ್ಞ, ದಾನ, ತನ ಸ್ಟೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಧ್ಯಾವಂದ 
ನಾದಿಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಗಳು ತೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿವೆ ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯು ಇಂತಹ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟು, ನನಗೆ ಇದರ ಫಲಗಳು ಬೇಡತೆಂದರೆ, ಅವ್ರ ಗ ಉಂಟಾಗದೇ ಇೆರ-ವದು 
ಹೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ? ? ಯಾವ ಬೀಜ ಒವನ್ನು ಹಾಕುತ್ತೇವೋ, ತದಸುಗ.ಣಖಾಗಿ ಗಿಡ ಮರ ಫಲಗಳು 
ಉಂಟಾಗುತ ತ್ರವೆಯಷ್ಟೇ. ಆದುದರಿಂದ ಎಂತಹ ಕರ್ಕಾನ.ಷ್ಕ್ಯಾನದಂದ ಫಲವು ಅವರ್ಜ 
ನೀಯವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಆ ಫಲಗಳು ಗೂ ಜಾ ಇ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಯ- 
ಅಂತಹ ಕರ್ಮ ಗಳನು ನ್ನು ಅನುಷಿ ೈಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಅವು ಎಂದ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ ಒಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವ.ುಂದಿನ 
ತೊ ಫೀಕವು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂಒ ಭಾವವು. 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು -ಬೀಜಾವಾಸದಲ್ಲ ಬ ಸ ಸಂಸಸ್ವಾರವಿದ್ದರೆ ಆದರ ಸರಿಯಾದ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡ್ತೆ ದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸ J ವಲ್ಲವು ಜಬೀಒವನ್ನು ಹುರದ-ಬಿಟ್ಟಿರೆ, ಅಥವಾ 
ಕಲ್ಲುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ಮಕ್ಕ, ಆ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ತನ್ನ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತ ಡೋ ಹಾಗೆಯೇ ಯಜ್ಞದಾನತಪಸ್ಸುಗಳೂ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿ ಮಹಾ 
ಯಜ್ಞಗಳೂ "ಅವುಗಳ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನೀಗಿಕೊಳ್ಳು ha ಅವುಗಳು 
ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಆತನ ಪಿ ಗ ್ರೀತ್ಛ ಥ್ಥಾವಾಗಿ ಕರ್ತೃತ್ವ, ಮಮತಾ, ಫಲ 
ತ್ಯಾಗದೊಂದಿಗೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ ಸಮಲ್ಲ. ಸಿಬಟ್ಟರೆ, ಹರದ ರ ಹಾಗೆ ಅವು 
ಬಂಧಕ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವು. ತ ಲನ ನಿಯಮನವು ಎಂದು ಹೇಳಿ, 
ಅತ್ಯಾಗಿಗೂ ತ್ಯಾಗಿಗೂ ಇರುನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ರನಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅತ್ಯಾಗಿಗೆ :ಅನಿಷ್ಟ 


೨೨೭೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗೆವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೧೨ 


ಇಷ್ಟ, ಮಿಶ್ರವೆಂಬ ಮೂರುವಿಧ ಫಲಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ತತ್ಯಿಗಿಯಾದ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಾ 
ದರೋ, ಇವು ಯಾವುವೂ ಇದೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುತ ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹೇ ಪಾರ್ಥ-ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ಅತ್ಯಾಗಿನಾಂ-ಕರ್ರೃತ್ವಮವ.ತಾಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡದೆ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠ್ಯಾನ ಮಾಡುವವನಿಗೆ, ಎಂದರೆ ಅಮುಮುಕು ವಿಗೆ, ಒಿಬುತ್ತು ವಿಗೆ, 
ಪ್ರೇತ್ಯ -ಡೇಹಾವಸಾನವಾದ ಮೇಲೆ, ಕರ್ನ! ಅಃ ಫಲಮ್‌. ಕರ್ಮ ne” ಫಲವು, ಅನಿಷ್ಟಂ.- 
ಪ ಶಿಕ ಎಲವಾಗಿ ದ.3ಹರೂನವಾದುದಾಗಿಯೂ, ಇಷ್ಟಂ- ಅನುಕಜಿಲವಾಗಿ ಸಮಾರು 
ದಾಗಿಯೂ, ನಮಿಶ್ಲಂ-ಸುಖ ದು8ಖ ದ್ವಂದ್ವಯುತವಾಗಿಯೂ ಮೂರು ವಿಧೆಮಾದುದು; 
ಭವತಿ-ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸನ್ನಾ ಸಿನಾಂತೊ-ಕರ ಗಳನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸಿ ಕರ ರೃತ್ಯ ಮಮತಾ 
ಫಲಗಳನ್ನು ತಸ್ಯಿಗಮಾಡಿದವರಿಗಾದರೇ, ಈತನು ಸಾ ್ರಿಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅನಿಷ್ಟವಾದುದನ್ನು 
ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲವಾದ. ದರಿಂದ, ಪ್ರೇತ್ಸ -ದೇಹಾವಸಾಫಾನಂತರದಲ್ಲಿ, ನಕ್ಕಚತ್‌ ಭವತಿ- 
ಇಂತಹ ಫಲಗಳು ಎ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟಾಗುಪಿದಿಲ್ಲವು ; ಪಾಪಗಳಿಲ್ಲಾ ನಶಿಸಿಜೋಗುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಫಲಗಳಿಲ್ಲವು; ಅಂತವನು ಉಪಾಯಾನ.-ಪ್ಕಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಫಲವು ದಿವ್ಯ ವೈಕ.೦ಠದಲ್ಲೂ ಉಂ೦ಟಾಗುವದಿಲ್ಲವು. 
ಅತಸ್ಯಿಗಿಗಾದರೋ ಪೂರಾ ದುಃಖವೇ ಉಂಬಾಗಬಹೊದ , ಸರಕಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ; ಪೂರಾ 
ಸುಖವೇ ಆಗಬಹ-ದು ಸ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ; ಅಧವಾ ಸುಖದೂ8ಖಗಳ ದ್ರಂದ್ಯ ವ್ರ, ಸುಖಸ್ಯಾ ನನ್ನರಂ 
ದುಃಖಂ ದುಃಖಸ್ತಾನಸ್ತ ರಂ ಸುಖಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಸಿ ಎರಡರ ಅನುಭವವು ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರಾಪ್ಲವಾಗಬಹುದು. ಪ್ರೇತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿರ.ವದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪೇನೆಂದರೆ: ಈಗ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವನದ ಫಲವು ಮುಂದಿನ ಬನ ದಲ್ಲೇ ಎ೦ಬ 
ಭಾವದಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು. ಈಗ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವ ಸೈ ಪೂರ್ವ 
ತ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. ದರೆ ಅತ್ಯುತ್ಕಟಿವಾದ ಪುಣ್ಯ 
ಪಗಳನ್ನು ವಾಾಡಿದೆ ಸ ಎಹದಲ್ಲೇ ತ ಫಲವುಂಟಿಂದು ಪೃಮಾಣವಿರುತ್ತದೆ. ತ್ಕಾ th 
da ನೆನೀಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯಾದರೋ ಪೆ ಕ್ರೀತ್ಯ- ದೇ ಹಾವಸಾನಾನಂತರ ಮೋಕ್ಸಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯುಂ 
ಟೂಗುವದರಿಂದ ಇವು ಯಾವ ಫಲವೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಆದ. ದರಿಂದ 
ಅತ್ಯ್ಯಾಗಿನಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವವರು ಯಾರು 338 ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲದವರ.. 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ತ್ಯಾಗಿಯು ಪ್ರಪನ್ನ ನೆಂದ. ಭಾವಿಸಿ, ಮೇಲೆ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ ಉಪಾಯಾನ ಷಾ ನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ಮೂರು ವಿಧವ್ರ 4 ಆರ್ಮನೂ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯೂ (೨) ಬಿಜ್ಚ್ಯಾ ಸುವೂ (೩) ಜ್ಯಾ ನಿಯೂ ಖಂಒದಾಗಿ ; ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿರ.ತ್ತ ದೆಯಷ್ಟೇ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕರ್ತ ತು ಮಮತಾ, ಫಲ ತ್ಯಾಗಗ 
ಳೊಂದಿಗೆ ಕರ್ಮ ಯೋಗವನು ಅನುಷ್ಕಿಸತಕ್ಕುದ್ದೆ ೦ದು ಹಿಂಡ ಮತತ 'ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೇ 
ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. “ಆದುದರಿಂದ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತ್ಯಾಗಿಗಳೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತ್ಮ ಯೋಗ 
ವನ್ನು ಫಲಸಂಗ ಕಠ್ತೃತ್ವಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿಯೇ ಅನ-ಸ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದರೆ 
ಭಕಿ "ಜೋಗದಲ್ಲಿ ವಾಶ ಬೇರೆ 'ಜೀಕೆ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸಿ] ಗಳು; ತನ್ನ ಕೋರಿಕೆ ಏನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನು ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಕರ ಸ ಯೋಗದ ಫಲಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗದೆ ತನ ಇಷ್ಟ 
ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. ಐಶ್ವ ರ್ಯ ಕೈವಲ್ಯ ನೋಕ್ಪ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ- ತ್ಯಾಗಿಗೆ ಯಾವುದು ಇಷ್ಟವೋ 
ಅದೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ತನ್ನ * ನಿಪಾಸಕನು ಏನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವನೋ, ಅದು ಅಲ್ಟಾಸ್ಕಿರ 
ವಾದುದಾದರೂ ಅದನ್ನೇ ತನಗೆ ತು೦ಬಾ ಅಲ್ಫಾಸ್ಕಿರವಾದುದನ್ನು ಬೇಡಿದನೇ ಬಂದು ಇಷ್ಟ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭರವ ಭ್ಯರುಷನುಕೂಡಬೀಕವೆ ಆದರೆ ಆತನು ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಸ 
ವನು ಜಡಿದರೆ, ಆತನನ್ನು ತುಂಬಾ ಪ್ರಿಯನನ್ನಾ ಗಿ ಭಾವಿಸಿ ತುಂಬಾ ಸೆಂತೋನದಿಂದ 
ಅದನ್ನೆ « ಕೊಡುವನು ಎಂದು ಪ್ರಾಸೆಜ್ಲ್ನು ಕವಾಗಿ 'ಿಳಿಸಿರುವೆವು. ಆಗಲಿ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಬ್ಲಕ 


ಶ್ಲೋ. ೧೨] ಅನ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ 3೨೬೭ 


ವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದು ಈ ಶ್ಲೊ ಕಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲವೋ ? ಎಂದರ, ವಿರೋಧವೇನೂ 
ಇಲ್ಲವು. ತ್ಯಾಗಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅನುಶ್ಠಿಸಿದರೆ ಕರುಣಾಳುವು ಮೋಕ್ಟ ವನ್ನು 
ಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧ ವು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈತನು ಐಹಿಕಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ಸ್ವರ್ಗ, ಕೈವಲ್ಯಗಳನ್ನಾ 
ಗಲಿ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ, ಅದು ಯಾರತಪ್ಪು? ಪಾ ರಬ್ಧ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಕೇಳುವನ 
ಕೇಳಿದುದನ್ನು ಸೊಡಬೇಕಷೆ ಕೇ, ರಾಜನು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಆತನು ಮಾಡಿದ ಸುಕೃತಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು 
ಜಹಗೀರನ್ನೇ ಕೂಡಬಹುದಾಗಿರುವಾಗ ಒಂದು ಗೃಹದಾನಬೇಕೆಂದು ಪೂ )ರ್ಥಿಸದರೆ ಅದನ್ನೇ 
ಕೊಡುವನು. ಮುಕ್ತಿದಾಯಕನಾದ ಮುಕುಂದನು a ಒಂದು ನಿಂತಾಗ ಆದಿತಿಯು 


ಹೇಳುತ್ತಾಳೇನೆಂದರೆ_ಓ Ra ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೆ ಹಿಂದೆ ನಿನನ ನ್ನು ಕುರತು 
ತಪ ಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು. ಸ ನೀನು ಪ್ರೀತನಾಗಿ A ಬಂದು ನಿಂತು ನಿನಗೇನು 


ಬೇಕು, ಶೈಳಕೋ; ಗ ಜೀ. ವನ್ನು ಕೊಡು ಬಂದು ಬೇಡದೆ, ನೀನು ನನಗೆ ಪುತ್ರ 
ನಾಗಿ ಒಸಿಸಜೇಕು ಎಂದು ಮಂದಮತಿಯಾಗಿ ಳೇಳಿಕೊಂಡೆನು. « ಕೌಫೀನಾಚ್ಛಾದನ 
ಪ್ರಾಯ ನಾಂಛಾಕಲ್ಪ ದ್ರು ಮಾದಸಹಿ | ಜಾಯತೇ ಯದಪುಣ್ಯಾನಾಂ ಸೋಪರಾಥ 
ಸ್ಸೃದೋಷಜಃ” ಹ ವೃಕ್ಷವು ವ್ರ. ಎದುರಿಗೆ ಒಂದು ನಿಂತರೂ ಕೌಫೀನಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ವಲ್ಪ ಬಟ್ಟೆ 
ಯನ್ನು ಪಾ ್ರಿರ್ಥಿಸೋಣವು ತನ್ನ ಪಾ )ರಬ್ಧದೋಷವೇ ಸರಿ ಎಂದು ನ ಚ 
ತ್ತಾಳೆ. ನಡಿಸಿ ಶ್ರೀ ಕೃ ಪ್ತ ಸ್ನನು ಸಗ ಕುರಿಡಲಗಳನ್ನು ತೆಂದ.ಕೊಟ್ಟ ಪ ಧಕರಣವು. 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭವತ್ಯತ್ಕಾ ಗಿನಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ತು ಶಬ್ದದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅತ್ಯಾಗಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಪೃತಿದ ಓ೦ದ್ವಿ ಯಾಗಿ ತ್ಯಾ ಗಿನಾಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒದಲಾಗಿ ಸನಾ ಶ್ಯ ಸಿನಾಂ ಎ೦ದರೆ 
ತ್ಯಾಗಿಗಳಿಗೆ ಬತ ಬಹು ಸು ವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ, ಸನ್ಮ್ಮ್ಯಾಸಿನಾಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಪರಮಹಂಸ ಸರಿವ್ರಾಜಕಾನಾಂ” ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅರ್ಥ ಸುವಿ ತುಂಬಾ 
ಚ ಸ ತ್ಯಾ ಗೀ ಎಂಬ ಶಬ ಳ್ಳ, ಇತರರು ಮಾಡಿರುವ ಹಾಗೆ ಬೇರೇ ಅರ್ಥಮಾಡಲು 

ಬಿಡದೆ, ಯಸ್ತು ಕರ ಮ ಫಲತ್ಯಾಗೀ ಸತ್ಯಾಗೀ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ರವರೇ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ, ಅದಕ್ಕೆ $ ಹದ ವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವದು ಸರಿಯ್ಲವು. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಮಹ 
ರ್ಷಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲಾ ಕರತಲಾಮಲಕವಾದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳಿಗ ಇಂತಹ ಪ ರ್ರಯೋಗವನು ಕಾಣಬಒಳಹದು. 'ಇದಕ್ಕೊಂದು ಉಪಾ ಹರಣೆಯು 
ಶ್ವೀತಾಶ್ವತರದ ಪ ಧಮಾಧ್ಯಾಯದೆ ೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಜ್ನ್ನ್‌ ದ್ವಾನಜಾನೀಶ ನೀಶ್‌ 
ಅಜಾಹೈೇಕಾ ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗಾರ್ಥಯುಕ್ತಾ !| ಅನರತಶ್‌ ತ್ಮಾ ವಿಶ್ವರೂಪೋಹ್ಯ 
ಕರ್ತಾ ಯದಾತ್ರಯಂ ವಿಂದತೇ ಬ್ರಹ್ಮಮೇತತ್‌ » ಹೀಗೆ 33 ಯ ಬ್ಯಾನ್‌ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಆ ಮೂರು ತತ್ವಗಳು ನತು ಎಂಬುದನು 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ -ಶ್ಷರಂ ಪ್ರಧಾನಂ, ಅಮೃತಾಶ್ಚರಂ ಹರಃ, ಕ್ಷರಾ 
ತ್ಮಾನೌ ಈಶತೇ ದೇವ ಏಕಃ-ಹಿಂದೆ ಅಜಾ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟಿ ದುಡು ಸತತ ವಿಕ್ರಿಯವಾದ 
ಬಡ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಪ್ರಕೃತಿಯು, ಇದರ ಹಾಸಿ ಸ ಸ್ನೆರೂಪ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಆಪ ಧಾನ ರಾ ಹರತೀತಿ ಹರಃ ಎಂಬ ವ್ಯ್ಯತೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಅಪಹರಸುವನು 
ಜೇತನನು. ಈ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೆ ನೇ ನಿಯಮಿಸುವಂತಾ 
ವನು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ಲರಾಶ್ಚತ್‌ ಈಶತೇ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಶ್ಲರಾತ್ಮಾನೌ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಕ್ಯಾಯಪದಗಳು. ಹಾಗೆಯೋ ಇಲ್ಲಿ 
ತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸನ್ನ್ಯಾಸಿನಾಂ ಎಂದು ಉ ಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವು 
ಪರ್ಯಾಯ ಪ ಪದಗಳು. * 
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೨೨೬೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೧೨ 


ಭಾ, ಅನಿಷ್ಟಂ-ನರಕಾದಿಫಲಮ್‌, ಇಷ್ಟಂ-ಸ್ಫರ್ಗಾದಿ ಮಿಶ್ರಂ-ಅನಿಷ ಟ್ರಸ೦ಭಿನ್ನಂ 
ಪುತ್ರ ಪಶ್ಚನ್ನಾದ್ಕಿ ಏಿತತ್ರಿನಿಧಂ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲಂ, ಅತ್ಯಾಗಿನಾಂ-ಕರ್ರೃತ್ವೆ 
ಮನು ತ: ಫಲತ್ಯಾಗ ರಹಿತಾನಾಂ, ಪ್ರೇತ್ಯಭವತಿ; ಪ್ರೇತ್ಯ- ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾ 
ನೋತ್ತರ ಕಾಲ ನಿತ್ಯರ್ಥಃ; ನತು ಸನ್ನ್ಯಾಸಿನಾಂ ಕ್ವಚಿತ್‌- ನತು ಕರ್ತೃ 
ತ್ವಾದಿ ಪರಿತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಕೃಚಿದಪಿ ಮೋಕ್ಷನಿಕೋಧಿ ಫಲಂ ಭವತಿ; ಏತದುಕ್ತಂ 
ಭನತಿ.ಯದ್ಯಸ್ಯ ಗ್ಲಿಹೋತ್ರಮಹಾಯಚ್ಞಾಾದೀನಿ ನಿತ್ಯಾ ನ್ಯೇವ ; ತಥಾಪಿ 
ಜೀನನಾಧಿಕಾರ ಕಾಮಾಧಿಕಾರೆಯೋರಿನ ಮೋಕ್ಬ್ಸಾಧಿಕಾರೇಚ, ವಿನಿಯೋಗ 





ಭಾಷ್ಕ್ಯಾರ್ಥವು- -ಒಂದೇವಿಧ ಲೌಕಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ನಿಯತ ಫಲಗಳು ಭಿನ್ನವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಲೌಕಿಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಫಲೇಚ್ಛ್ರಾ "ವಿರಲಿ, 
ಇಲ್ಲದೇ ಇರಲಿ, ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಫಲಗಳೋ, ಹಾಗಲ್ಲವೇ ವೈದಿಕಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲೂ ಇರ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಶಜಸ್ಥಿಸಿ, ಆ ಶಬ್ದ ಏಗೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನವು 
ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಅನಿಷ್ಟಂ- ಇಷ್ಟ ವಲ್ಲದುದು, ಅದು ದುಃಖರೂಪವಾಗಿರುವದು, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸರಕಾದಿಫಲಂ- ಎ೦ದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು.  ಇಷ್ಟಂ-ಹಿತವಾದುದು ಸುಖವು, ಆದುದ 
ಲಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಆದಿಶಬ್ದ ಇಂಬ ಅಂತಹ ಇತರ ಸತ್ಯಾದಿ ಲೋಕ 
ಗಳು ಹೇಳಲ ಲ್ಪಟ್ಟಿವು, ಮಿಶ್ರಂ-ಇನೆರಡೂ ಸೇರಿದೆ ದು, ಆದುದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ಸಂಭಿನ್ನ © 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಅನಿಷ್ಟರೂಪವಾದ ದುಃಖದಿಂದ ಸೇರಿರುವ, ಪುತ್ರ ಪಶು ಅನ ಜೇ 
ಮೊದಲಾದುವು, ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದು, ಏತಕ್ತಿನಿಧಂ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲಂ- ಈ ಜೂ 
ವಿಧವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು, ಅತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಎಂದರೆ ಕರ್ತ ಪತ್ತೆ ಮಮತಾ ಫಲ ತ್ನಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡವಿರ.ವವರಿಗೆ, ಪ್ರೇತ್ಯಭವ ತಿ-ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಟಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲದವರಿಗೆ ದೇಹಾವ 
ಸಾನಾನಂತರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ಪೆ ಸ್ರೀತ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದ ಕರಾ ನುಷ್ಮಾನೋತ್ತ ರ 
ಕಾಲ ಮಿತ್ಯ ರ್ಥಕ-ಈರ್ಮ ನ ವನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸಿದ ಮುಂದಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂಒ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಕರ್ಮದ 
ಫಲವು ೭ ಭಗವೆದನುಗ್ರ ಹ ನಿಗೃಹರೂಪದನ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ-ವದರಿಂದ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಮಾನೋತ್ಯ ರ 
ಕಾಲವೆಂಬ ಮ್ಯಾಖ್ಕೂ ನವ. 'ಸೇತ್ಸ ಎ೦ದರೆ ದೇಹಾವಸಾನಾನಂತರ ವಿಂದರ್ಥವಾಗುವಾಗ, 
ಉತ್ತ ರಕಾಲಿಕವೆಂದ. ಲಾಸ್ಟ ಣಿಕಾರ್ಥವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಕೆಲವು ಅತ್ಯುತ್ಯಟ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೇ ದೇಸಾವಸಾನ ನ ಪೂರ್ತ ಭಾವಿಯಾಗಿಯೇ ಲಭ್ಯಿಸೆ.ವೆದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವೆಂದೂ ಭಾವಿಸೆಕತ್ತ ದ್ದು. ನತು ಸನ್ಯಾಸಿನಾಂ ಕೃಚಿತ ಎ೦ದರೆ ನತು ಕರೆ ಕ್ರೃತ್ವಾದಿ 
ಸಪ್ತ ಹಃ ತಿದಿ ನೋಕ್ಷನಿಕೋಧಿಫಲಂ ಭವತಿ-ಕರ್ಮೃತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಇಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ ಮವ.ತಾಫಲಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವು, ಹೀಗೆ ಮೂರನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ವನಿಗೆ 
ಯಾದರೋ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಕ್ಷ ವಿರೋಧಿಯ ಜಗು ನಪ ರೈವಾಗುವದಿಲ್ಲವು ; ಅತ್ಯಾಗಿಗೆ 
ಪ್ರೂಪ್ತ ಮಾಗುವ ನೋಕ್ಟ ವಿರಪೀಧಯಾಗಿರುವ ಅನಿಸ್ಟಂ ಇಷ್ಟಂ ಮಿಶ್ರಂ ಎಂದು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಮೂರು ವಿಧ ಫಲಗಳೂ ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವ್ರ. ಬಿತದುಕ್ತ ೦ ಭವತಿ 
ಈ ಶ್ಲೋಕ ತತ್ತ ರೃವು ಇಷ್ಟೇ- ಸದ್ಯ ಯಜ್ಞಾದ್ಯಗ್ಗಿ ಹೋತ್ರ ಮಹಾ ಯೆಜ್ಞಾದೀನಿ 
ನಿತಾ ;ನ್ನೇವ- ಯೆ ಜ್ಞ ಮೇ ವೊದಲಾದ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಶೆ ದೇವಾನಿಗಳು ನಿತ್ಯ ಗಳಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳೇ, ಪ ಪ್ರ ತಿದಿನೆದ್ದುೂ ವಡತಕ್ಕ ಆಚ್ನ್ಮಾ ಸ್ಸ ಜ್ವರ “ಸ ಎಂಬ ಭಾವವು ತಥಾಪಿ-ಹಾಗಾ 
ದರೂ, ಷೀನನಾಧಿಕಾರ ಕಾಮಾಧಿಕಾರಯೋ ರಿನ ದೇಹಯಾತ್ರಿ ಯ ಉದ್ದಿ ಶ್ಯ ವಾದ ಅಧಿ 
ಕಾರ is ತ್ತು ಭೋಗೋದ್ಧಿಶ್ಯವಾದ ಅಧಿಕಾರ ಇವುಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಹಾಗೆ 
ನೋಕ್ಸಾ ಧಿಕಾರೇಚ- ನೊಟ್ಟ ೇದ್ವೇಶ್ಯವಾದ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲೂ, ವಿನಿಯೋಗ ಪ ೈಥಕ್ಕೆ ನ” 


ಶ್ಲೋ. ೧೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೭೯ 


ಪೃಥಕ್ಷೇನ ಪರಿಹ್ರಿಯತೇ. ಮೋಕ್ಷನಿನಿಯೋಗಶ್ಚ (೧) «4 ತಮೇತಂ 
ವೇದಾನುನಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿನಿದಿಸನ್ತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪಸ್ಲಾ 


ಆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ ಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುವ ರೀತಿಯ ವ್ಯ ಸ ತ್ಯಾಸೆದಿಂದ, ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಫಲದಲ್ಲೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸನೆಂಬದಾಗಿ, ಪರಿಹ್ರಿಯತೇ- ಒಂದೇವಿಧ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವು ಭಿನ್ನ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಟ್ಟೀತೆಂಬ ಶಜುಸ್ಯಾ, ಪರಹರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಬಂದ ಕರ, ವು ಐಹಿಕ 
ಜೀವನೋದ್ದೆ (ಶ್ಯದಿಂದ ತ ಆ ಫಲವನ್ನೂ, ಜಾ ಅನ್ಯಕಾಮನಾಭಿಲಾಷೆಯಿಂದ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅಂತಹ ಫಲ ವನ್ನೂ, ಹೇಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕೊಡುತ ತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಮೋಕಾ ಧಿಕಾರಿಗೂ Re ತ್ಯಾಗಸೆಂಸ್ಕಾರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೋತ್ಸಳ್ಳೆ ಹೇತುವಾಗಿ 
ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದರಲ್ಲೇನೂ ಸೆಂದೇಹವಿಲ್ಲವು. ವಿನಿಯೋಗವ್ಯತ್ಯ್ಯಾಸದಿಂದ ಫಲ 
ದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಸಾ ಸೆವುಂಬಾಗುವದರಲ್ಲೇನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಕರ ರ್ಮೃತ್ಯಾದಿ ಜಗ 
ಗಳಿಲ್ಲದೇ ಕ ಅಸೆಂಸ್ಕಾರದಿರಿದ ಅನಿಷ್ಟ ನಿಂಷ್ಕೃಂ ಮಿಶ್ರ ಅ ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಧ ಫಲ 
ಗಳೂ, ಕಠ್ಡತ್ವಾದಿ ತ್ಯ್ಯಾಗಪೂರ್ರ ಕ ಪೃಥಗ್ವಿ ನಿಯೋಗ ರೂಪ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಮೋಕ ಫಲಕ್ಕೆ 
ಬ ಸಮಿಜಾರಾಡ ನೇ ಪ ಭಾವವು ; ಹಾಗೆ ನಿತ್ಯಾದಿ ಕ್ಯಾ! ನುಷ್ಕಾ 

ನವು ಮೋಕ್ಸರೂಪ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? 'ವಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗೆ 
ಶ್ರುತಿಪ ಸಮಾಜವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತಾ ತರಿ _ಮೋಕ್ಷನಿನಿಯೋಗಶ್ಚ -ಮೋಕ AN ಉಪಕಾ 
ರತವೆಂಬುದಾದರೊೆ, “ ತಮೇತಂ ವೇದಾನುವಚನೇನ” ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಎಂಬ ಬೃಹದಾ 
ರಣ್ಯಕವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುತ್ತವೆ. ಇತಿ-ಇದೀಗ ಶೊ ಪ್ಲ ಕಾಭಿಪ್ರಾ ವು, 
ಈ "ಶು ಶ್ರಿತಿವಾಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕ ಹಿಂಡೆ ೧೮-೭ನೆಯ ಶೊ ಪ್ಲೀಕವನ್ನು ಪ ಪರಾಂಬರಿಸಿ, ನಿತ್ಯನೈಮಿ 
ತ್ತಿಕಗಳು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಜ್ಗ ವಾಗಿ, ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
ಆತ್ಮಾ 1 ನರೋಕನವನ್ನುಂಬಿ:ಮಾಡ, ಮೋಕ ಕಕ್ಕ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ರುತ್ತ ದೆ. ಅವು 
ಗಳನ್ನಾ ದರೆ ಫಲ ಸಬ್ಗಾದಿ ರಹಿತವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಿದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಕಕ್ಕೆ ಸೆಹಳಾರಿಯು ಎಂಬ 
ತಾತ ವು. pi 4 ತಮೇನಂ ವನಿದ್ವಾ ಸಮ ತ ಇಹ ಭವತಿ, ನಾನ 8ಪನ್ನಾ ವಿದ್ಯ ತೇ 
ಚ್‌ ಎಂದು (ಪುರುಷಸೊಕ್ತ) ನಿಯಮನೆವು ಇರುವದರಿಂದ ಉಪಾಸನವು ಸೋಕ ಕಕ್ಕ 
ಸಾಧನವು, ಉಪಾಯವು ; ಅದಲ್ಲದೆ ಚ? ಯಾವ ಉಪಾಯವೂ ಇಲ್ಲವು, ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಕರ ವು, ವ್ಯಾ ವರ್ತಿಸಲ )ಟ್ಟಿರುವಾಗ, ಅದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? ಅದು 
ಬ೦ಧಕವಲ್ಲವು, ವಿನಿಯೋಗ ಆೀದದಿಂದ “ಕ ಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯು ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಹೇಗೆ ನ್ಯಾಯವು? ಎಂಬಾಕ್ಸೇ ಪದ ನಿರಸನಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ ತಮೇತಂ ನೇದಾನುವಚನೇನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿನಿದಿಸನ್ತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವದೆಂದು 
ಭಾವಿಸತೆಕ್ಟದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಮಾ $8 ಎಂದು ಲಾ ಯವೇನೆಂ 
ದರೆ ಈ ಯಚ್ಞದಾನತಪಸ್ಸುಗಳ ಸೆಂಯಾದ ಠಿನುಷ್ಮಾನದ « ದ್ವಾರೇಣ ಪರೆಂಸರಯಾ 
ಸಾಧನತ್ತಾ ಕೊ ಕ ನಿನಿಯೋಗಃ ೫ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಜೇಶಿಕರವರು “ ಅಪ್ಪಣೇ ಕೊಡಿಸಿರು 
`ತ್ತಾಕೆ. ಕ “ ನ್ಯಾನ್ಯಃ ಪನ್ಮಾಃ » ಕ ಶು ತಿಪ್ಪ ಯೋಗದ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂದರೆ 
ಅನ ವಹಿತಸಾಧನೆವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಭಾವನೆಯಿಂದ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಲ. ಟ್ಟಿತೆಂದು ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜುನನು "ತಿಧ್ಯಾಯಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನಾ $ಸತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದ ಗಳು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥಗಳೇ 
ಅಥವಾ ) ಎಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಪ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳೇ ಎಂಬ ಪತ್ನಿಗೆ ಹಿಂದೆ ನರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂಶವು ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಅನುವದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು, ಈ ಶ್ಲೊ (ಕದ್ದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುತ್ತ 


ದೆಂದು ಈ ಶ್ಲೊ (ಕಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಿಗಮನಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. _-ತತ್‌-ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, 


೧) ಬೃಹ. ೬. ೪. ೨೨, 
ಎ 











ಲಳ 


೨೨೮೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೨ 


ನಾಶಳೇನ ” ಇತ್ಯಾ ದಿಭಿಃ-ಇತಿ. ತದೇವಂ ಕ್ರಿಯಮಾಣೀಸ್ಟೇವ ಕರ್ಮಸು 


ಕರ್ಮೃತ್ವಾದಿ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಶ್ಯಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧಸ್ಪನ್ನ್ಯ್ಯಾಸಃ ; ಸ ಏವ ಚ ತ್ಯಾಗ 


ಇತ್ಯುಕ್ತಃ, los 





ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೆಂಪೂಣ ರವಾಗಿ ಪ್ವರೂಪತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು 
ವ: ವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಫಲಭೇೀದವಿರುವದರಿಂದಲೂ, 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲ ತ್ನಾಗಗಳ ಪ್‌ ಅ ಹ್ಹಿಸದಿದ್ದರೆ ತಾವ-ಸಾನಿಷ್ಟ್ಯಾ ನವಾಗಿ 
ಬಂಧಕಗಳಾಗುವದರಿಂದಲೂ, ಏವಂ ಕ್ರಿ ಯಮಾಣೇಷ್ಟೆ ೇವ ಕರ ಸು-ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಲೇಬೇಕೆಂಬುದು ಸಾ ಹಿತವಾಗಿ ಅಸುಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ತವ ಖಿ ಗಳಲ್ಲಿ, ಕರ್‌ ರತ ನ 
ಪರಿತ್ಯಾಗಃ- ಕರ್ತೃತ್ವ ಆದಿಶಬ್ದದಿ೦ದ ಸಬ್ಲ ಫಲಗಳು ಈ ಮೂರರ ಪತ ಗವು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಸನ್ಮಾ ಸಃ-ಶಾಸ್ತ್ರದ್ದು ವಿಹಿತವಾದ ಸನ್ನ್ಯಾಸವು; ಸ ಏವ ತ್ಯಾಗ ಇತ್ಯುಕ್ತ8-ಅದೇ 
ತ್ಮಾ ದೂ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳ ಸ್ವರೂಪತಃ ನರತ್ಯಾಗವು 
ಅವ್ಲೆದಿಕವೆಂದು, ಎಂದಕ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತ ತವ್ಲದ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳದಂತಾಯಿತು. ಭವತ್ಯ 
ತ್ಯಾಗಿನಾಂ ಪ್ರೆ (ತ್ಯ ವಿಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಮುಂಡೆ ತ್ಯಾಗಗಳ ವಿಷಯನನ್ನು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೊರದು, ಹ್ಯಾಗಿನಾಂ ವಂದು ಹೇಳದೆ, ನತು ಸನಾ ್ಲ್ಯಿಸಿನಾಂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಎಂದು 
ತ್ಲಾಗಿನಾಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸನ್ನಾ 4ಸಿನಾಂ ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರು.: ಮಂಜ ಎರಡೂ 
ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ಪಂಟ ಧಾವನ ; ಆದದರಿಂದ ಸ ಏನತ್ಯಾ ಗ8_ಸನಾ 
ಸವೇ ತ್ಕಾ ಗವೆಂದು ಮುಗಿಸಿರುತ್ತಾ Wo ಈ ಶೊ ಫ್ಲೀಕದಿಂದ ಒಂದು ಪೂರ್ವ ಕೆ ಕ್ಸು ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತ ದೇನೆಂದರೆ-ಅಮುಮುತ್ತು ವಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಉಪ್ಪ, ಇಷ್ಟ, ಮಿಶ್ರಫ ಲಗ್ಗನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ 
ವೆಂದೂ, ಮುಮುಕು ವು ತ್ಯಾಗಿಯಾದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಫಲವು ಉಊಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಹೇಳಿದರೆ, ಮುಮುಕ್ನುವು ಸಂಗದಿಂದ ಅನಿಷ್ಠ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ ವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದೇ? ಹಾಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಫಲ ಮಮತಾದಿಗಳನ್ನು ತೊರೆದು 
ಮಾಡಬಹುದೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಮುಮುಕ್ಸು ವಿನ ವಿಷಯ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಒಂದುದರಂದ ಮೂರನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದರು. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮುಮುಸ್ಸುವಾದವನಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೇ ಇಲ್ಲವು. 
ಐಹಿಕಗಳಾದ ಇಷ್ಟಮಿಶ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ವೈ ೈರಾಗ್ಯ೬ಿರ.ವದರಿಂದ, ಈ ಮೊರರ ನಭೊಗನೇ ಆತನಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ” ಗ್ರಹಿಸ ತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಟಾರ್ಥಿ 
ಯಾದ ಪ್ರ ಪನ್ನ ನೂ ಅನಿಷ್ಟಾ ದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡುವ ಕರ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ, ತ್ಯಾಗದಿಂದ 
ಅವು ರೇಖಿಸುವೆದಿಲ್ಲವೆಂಒ ಆಕಾಸ್ತ್ರಿ (ಜುವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯು ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಮಾತ ಶ್ರವೇ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ತ್ಯಾ ಗಿಯೆ.೦ದು ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಕದ್ದು. 
ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು. _ಪರಮಪುರುಷನಿಗೇನೇ ಪ್ರಧಾನ ಕರ್ರೃತ್ವವೂ, 
ಆತನೇ ಸರ್ವಶೇಷಿಯಾಗಿ, ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯು ಆತನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿ, ತಾನೇ ಪ್ರಧಾನ 
ಫಲಿಯಾಗಿ, ಇರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲ ತಾಗು: ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಶೊ ಪ್ಲೀಕಗಳಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಸ್ಲೀಕಗಳಿಗೂ ಸಜ್ಗ ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದು ಏನೆಂದರೆ -ಅರ್ಜು 
ನನು ತ್ಯಾಗ ಸನ್ನಾ ಕ್ಲೆ ಶಬ್ದ ಗಳು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥಕಗಳೇ ಎಂದು ಸೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳು ಸಮಾ 
ನಾರ್ಥಕಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅವೆರಡರ ಅರ್ಥವೂ ಒಂದೇಯಾಗಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಫಲ 
ತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವಕಗಳಿಂದು ಹೇಳಿ, ಆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತಾನು ವನಿಜಿಜಿನೆಂಬ 


ಶ್ಲೋ. ೨೧] ಅಸ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೮೧ 


ಭಾ, ಅನ. ಇದಾನೀಂ ಭಗವತಿ ಪುರುಸೋತ್ತಮೇ ಅನ್ನ ನ್ರರ್ಯಾಮಿಣಿ ಕರ್ರೃತ್ವಾನು 
ಸಂಧಾನೇನ ಆತ್ಮನ್ಯ ಕರ್ರೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನ ಪ್ರ ಪೃಕಾರವಾಹ; ತತ ಏನ ಫಲ 
ಕರ್ಮಣೋರಪಿ ಮಮತಾ ಪರಿತ್ಯಾಗೋ CE REST 
ಸ್ವಕೀಯೇನ ಜೀನಾತ್ಮನಾ ಸ್ವಕೀಯೈಶ್ಚ ಕರಣಕಲೇಬರಪ್ರಾಣೈಃ ಸ್ವಲೀಲಾ 





ಮಮತಾ ಕಳೆಯುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರನೂ ಮುಮುಸ್ಬುವು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದೇ 
ಕರ್ಮ ಸೆನ್ನಾ ಸು ಕರ್ಮ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ.--ಇದಾನೀಂ- 
ಈಸಿಲಾದರೋ ಎಂದರೆ ಮುಂದನ ಮೂರು ತೊ ಬ ಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಭೆಗವತಿ-.ಹೇಯ 
ಪ್ರತ್ಯನೀಕನಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣ ಇಗ.ಣಾಕರನಾಗಿ, ಅನ್ರ ರಾ ಫೀಣೆ-ನಮಗೆ ಪೆ ೀರಕನಾಗಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾಗಿ ಹೃದಯಗುೆ ನಲ್ಲಿರುವ, ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ತ ಅನುಸಂಧಾನೇನ- 
ವಾಸ್ತೆ ಪವಾಗಿಯೂ ಕರ ತ್ರೆ ಉಂಟೆಂಬ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ * 'ಅತ್ಮಸಿ- ಬೇವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ, 
ಅಕರ, ತೌ ನುಸಂಧಾನಪ್ರ ಕಾರಂ-ಪೂಂಾ ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಲವೆಂಬ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವ 
ರೀತಿಯನ್ನು ಸ ಹೇ ಚ ರೆ... ಇಲ್ಲಿ ಇವಾನೀಂ-ಈಗಲಾದರೋ ಬಐಂಒ.ದ೦೦ದ ಹಿಂದೆ 
ಯಾದರೋ , ಅರ್ಜನ ಪ ಕೆಗೆ ತ್ಕಾ ಗೆ ಸೆನ್ನಾ “ಸ ಎರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳಾಗಿ ಎರಡ 
ರಿಂದಲೂ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮ್‌ ಲಗಳ” ತ್ಯಾಗನೆಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದನಂತರ ಈಗ 
ಲಾದರೋ, ದ ತತ ಏನ-ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ಯಾವಾಗ ಕರ್ರೃತ್ವ 
ವಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಫಲಕರ್ಮಣೋರಪಿ-ಫ ಬ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಕೂಡ, 
ಮನುತಾ ಹೆರಿತ್ಕಾಗೋ ಭವತೀತಿ-ವ.ಮತಾಪರಿತ್ಯಾಗವು ಸ್ವತ ಏವ ಉಂಟಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದೂ ಆಹ. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 'ಶಿಲ್ಲಿ ಇತಿ ಎಂಬ ಪದವು ಹೇತ ರ್ಥ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದರ ತ್ಯಾಗಪ ಪ್ರಕಾರವನ್ನೂ ಮಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ 
ಬುದೇ ಸಂಗತಿಯು... ಈ ಮುಂದಿನ ಶೊ ಸೀಕದಲ್ಲಾ ದರೋ, ಕರ್ಮ ಂಕ್ವತ್ಯಾ ಗಪ ಕಾರವು ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಸದಿಂದ ವ್ಯ ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಖತ್ತಿಕ್ಕೇ ಮೊದಲಾದನರಿಗೂ ಸರ್ಚೃತ್ತವಿದ್ದರೂ, ಫಲಕ್ಕೆ. ಮಾತ್ರ ಯಜ 
ಮಾನನೇ ಆಗಿರುವದನ್ನು ತಂಡಿರುವೆವು. ಹಂಗೆಯೇ ಈ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೇ ಫಲವಲ್ಲದೆ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಫಲ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಃ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ಯಒಮಾನಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಪರವ ಪುರುಷನೇ, ಖಯತ್ತಿಗಾದಿಸ್ನಾ ನಗಳಲ್ಲಿ 1 ಜೀವಾತ್ಮರೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಪರನುಫುರುಸ ಕರ್ತ ತವೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡುತ್ತ ಡೆ. ಪರನುಪುರುಷೋಹಿ-ಪರಮ 
ಪುರುಷನಾದರೋ, ಸ್ವ ಕೀಯೇನ' 'ಚೇನಾತೃಃ ನಾ.ತನ್ನ ವನಾದ ಬಂದರೆ ತನಗೆ ಶೇಷಭೂತನಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಂದ, ಸೆ ಕೇಯೈಶ್ಚ ತನಗೆ ಕೀಪೊತನಸಿದ, ಕರಣಕಲೇಬರಪ್ರಾ ಣ್ಳೈ 1. ಇಂದ್ರಿ 
ಯ ಶರೀರಪ್ರಾ ಣಗಳಿಂದ, ಸ್ವಲೀಲಾಪ್ರ ಯೋಜನಾಯು. ತನ್ನ ಲೀಲಾ ಪ್ರಯೋ ಜನಕ್ಯಾ 
ಗಿಯೇ, ಕರ್ಮಾ! ಜೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಆರಭತೇ-ಅರಂಭ್ಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ ಹಿ ಶಬ್ದವು, ಈ ಜಗತ್ತು 
ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಲೀಲಾವಿ;ಭೂತಿ ಜ೦ಬುದರ ಪ್ರ ಮಾಣಪೃಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು " ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
“ ಸ್ಪಕೀಯೈಃ ಕರಣಕಲೇಬರಪ್ಪಾಣೈ8'' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು  ಕರೆಣಾಧಿಪೋಧಿಸಃ ” 
( y ಎ೦ಬ ಶ್ರ ತೃನುಸರಪಾಗಿ ಮಾಡಿದುದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಕರಿಣಾಧಿಸನು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಪನಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ಆ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಅಧಿಪನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂಬ 
ರ್ಥವು. ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ನೂ ಸ್ವತ್ತು; ಆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಶರೀ 
ರೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳೂ ಸೆಹ ಆತನ ಸೆ ಸ್ವ ತೆ ತ್ರೇ. ಹೀಗೆ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ" ಪೂರ್ವ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರ, ಅವರುಗಳಿಗೆ "ಸಕ್ವೀ್ವರನೆ ನೇ ತನ್ನ ಲಿಲಾರಸಾಸುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಕರಣಕಳೇಬರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸ ಕೆಲಸಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಾವವು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದು ಶಬಳ್ಕ್ಯಾ ಉಂಟಾಗ 


೨೨೮೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ ೧೩ 


ಪ್ರಯೋಜನಾಯ ಕರ್ಮಾಣ್ಯಾರಭತೇ ; ಅತೋ ಜೀವಾತ್ಮಗತಂ ಸ್ಷುನ್ನಿವೃತ್ಕಾ 
ದಿಕಮಪಿ ಫಲಂ, ತತ್ಸಾಧನ ಭೂತಂಚ ಕರ್ಮ, ಪರಮಪುರುಷಸ್ಕೇವ 





ಬಹುದು ಏನೆಂದರೆ... ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನರೂಪವಾದುವೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಫಲವೂ ಪರಮ ಪುರುಷನದೇ 
ಎಂಬ ಅನುಸೆಂಧಾನವೇನೋ ಯುಕ್ತವು. ಲೌಕಿಕ ಕರ ್ಮಗಳಲ್ಲಾ ದರೋ ಹಾಗೆ ತೋರುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲಾ ; ಏಕೆಂದರೆ ಊಟಮಾಡಿದರೆ. ಅದನ್ನು ಮಾಡುವನೂ ತನ್ನ ಶರೀರ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಜೀವಾತ್ಮ ನೇ, ಅದರಿಂದ ತೃಪ್ತ ಪ್ಲಿಹೊಂದುವನೂ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಲೌಕಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ತತ್ಪುಲಗಳೂ BE, ನಿಗಿ ಸಂಬ೦ಧಿಸಿದುವು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಶಜ್ಯಾ ಸಮಾಧಾನ 
ವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ವನು ಅತಃ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: -ಅತಃ8.ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ, ಜೀವಾತ್ಮಗತಂ-ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದ, ಸುನ್ನಿ ವೃ ತಾ ತ್ರ್ಯದಿಕಮಹಿಫಲಂ_ 
ಹಸಿವು ಮೊದಲಾದವುಗಳ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾಗಿರುವ ಫಲವೂ ಕೊಡಿ ತತಾ ಭತರ 0 
ಅ೦ತವುಗಳನ್ನೆ. ಲ್ಲಾ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಕರ್ಮವೂ ಸೆಹ, ಪರಮಸಪುರುಷಸ್ಯೇವೆ- ನರವ. ಪುರುಷ 
ನಡೇ, ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಜೇತನನ ಸ್ವಕರ್ಮ ಗಳೂ ಲಿಲಾರಸೆವನ ನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುವು 
ಗಳಾಗಿ ತನ್ಮೂ ಲಕ ಆತನು ಆನಂದಿಸುವನು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಪ್ರತ್ರನನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ಬಳ್ಳೇ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು “ಡುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೃಷ್ಟಾನ್ನ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು 
ಭುಜಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ತಂದೆಯು ಹೇಗೆ ಆನಂದಿಸುವನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಎಂಬ ತಾತ ರ್ಯವು. 
ಜೀನಾತ್ಮಗತಂ ಎ೦ಬುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು * ಸ್ವತ್ವ ಸಾತ ಸಂಕಾಶಂ ಸ್ವಾನಿತ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿಸ್ಥಿತಂ'' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ, ಫತೆ, ದಾಸ 
ಚಿತಾ ದಿ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ, ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ 
ir ಆನಂದಿಸುವನು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಗತಂ ಫಲಂ, ತತ್ಸಾಧನಭೂತಂಚ 
» ಸರಮಪುರುಷಸ್ಯೆ ೀವ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ನವು. ರಾಜನಿಗೆ ಶುಕವು, ಒಳ್ಳೇ ರಸಬಾಳೇ 
be pn ದ ನ್ನು ತಿಂದರೆ ಹೇಗೆ ಆನಂದವೋ ಹಾಗೆ ಎಂಬ ಭಾವವು, ಆದರೆ 
ಕರ್ಮಗಳು ಧರ್ಮ ದಲ್ಲೇ ಪ ಪ ತಿಸಿ ತಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆ ಆನಂದಿಸುವನು. ಆಧ ಗಳಗಿದ್ದರ ಪ ಪರಿತಾಪ 
ಪಡುವನು. “ಸಿಶ್ವರನು ಲೀಲಾರಸವನ್ನ ನುಭವಿಸಿ ಆನಂದಿಸುವ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ * ಭೋಗ್ಯಂ 
ಮುಕುನ್ನ ಗುಣಭೇದ ಮಚೇತನೇಷು | ಭೋಕ್ತ ತ್ವೈಮಾತ್ಮನಿ ನಿನೇಶ್ಯ ನಿಜೇ 
ಯನ "ಪಾಂಚಾಲಿಕಾ ಶುಕ ನಿಭೂಷಣ ಭೋಗದೆಯೂಾ | ಇಮ್ರಾ ಡಿವಾ ತ್ಮಸಮ 
ಯಾ ಸಹ ಮೋದಸೇ ತ್ವವಂ್‌ ” (ಶರಣಾಗತಿ ದೀಪಿಕಾ. ೧೧) ಎಂಬ ತ್ಲೋಕವು ಅನು 
ಸನ €ಯವು. ಮುಕ್ತಿದಾಯಕನಾದ ಮುಕುಂದನು ನಾನಾವಿಧ ಭೋಗ್ಯಭಾವವನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ `ಅಚೇತನದ ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಭೋಕ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ತನಗೆ ಶೇಷ 
He ತತ್ಮ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ತಾನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಭಾಮನಾದುದರಿಿದ, ಸಕಲ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದ ರಾಜನು ಹೇಗೆ ಒಂದು ಸುಂದರವಾದ ಬೊಂಬೆಗೆ ನಾನಾವಿಧ ಆಭರಣಗಳನ್ನಿ ಟ್ನು, 
ಮತ್ತು ಸುಂದರವಾದ ಗಿಳಿಗೆ ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟವಾದ ಹಣ್ಣುಹ೦ಪಲು ಹಾಲು ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ತಾನು ಹೇಗೆ ಆನಂದ ಪಡುವನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ೬ ಸಮೇತನಾಗಿ 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿ, ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾ ಕೈವಲ್ಯಂ ಎಂಬ ಶಾರೀರಕ ಸೊತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ "ಹಾಸ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಆನಂದಿಸುವನು. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಆತನಿಗೆ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯಾಗಿ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ" ಲಲೆಯೇ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೀತಾವತಾರಿಕೆಯ ೧೭ನೆಯ ಪುಟ 
ದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ. ಈ ಜೇತನನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳು ಸೆದಾ ಸಪಾರಗಳಾ 
ಗಿದ್ದ ಕ್ರ ಫತ್ರ ನ ಸುಡರಿತೆಗಳಿಂದ ಪಿತಾ ಸಂತೋಷಿಸುವ ಹಾಗೆ ಆನಂದ ಪಡುವನು ; ಪುತ್ರನ 


ಶ್ಲೋ. ೧೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೮೩ 


ಮೂ, ಪಣಇ್ತೈತಾನಿ ಮಹಾಬಾಹೋ ಕಾರಣಾನಿ ನಿಬೋಧ ಮೇ | 
ಸಾಂಖ್ಯೇ ಕೃತಾನ್ತೇ ಪ್ರೋಕ್ತಾನಿ ಸಿದ್ಧಯೇ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಮ್‌ ॥೧೩॥ 


ದುರ್ವೈತ್ತಗಳಿಂದ ಪರಿತಾಪ ಪಡುವ ಹಾಗೆ ಪರಿತಾಪ ಪಡುವನು. ಮಹರ್ಷಿಯು ಈ ಅಭಿ 
ಪಾ ಫ್ರಿಯವನ್ನೆೇ, " ವೃಸಸೇಸು ಮನುಷ್ಯಾ ಹಾಂ ಭೃ ಶಂ ಭವತಿ ದುಃಖಿತಃ | ಉತ್ಸ 
ನೇಷು ಚ ಸರ್ರೇಷು ಹಿತೇನ ಪರಿತುಷ್ಠ ಕ ೫ (ರಾಮಾ. ಅಯೋಧ್ಯಾ. ೨. ೪೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಜೀವಾತ್ಮನ ನ ಶರೀಕೀಂಶ್ರಿಯಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೇ; ಆದುದರಂದ * ಸ್ವಕೀಯೇನ 'ಜೀವಾತ್ಮನಾ ಸ್ವಕೀಯ ಶ್ಚಕರಣ 
ಕಲೇಬರಪ್ರಾ ಣೈ $ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು: ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹಿಂದೆ ಗ೬ತಯಲ್ಲೇ 
ಕ ಅಹಜಸ್ಯಾರ ಸತೀಯಂಮೇ ಭಿನ್ನಾ ಪ್ರ ಕ ೈತಿರಷ್ಟಧಾ | ಅಪರೇಯ ಮಿತಸ ಸ್ಪ್ವ್ವೈನ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಕೃತಿಂ ನಿದ್ದಿ ಮೇಪರಾವ್‌ | ಜೀನಭನತ್‌ಂ ಮಹಾಬಾಹೋ ಯಯೇದಂ ಧಾರ್ಯತೇ 
ಜಗತ್‌” ಎಂದು ಉನಪಾದಿತವಾಗಿರುವದಲಂದ ಸ್ವ ಕೀಯೇನ ಜೀವಾತ್ಮ; ನಾ ಸ್‌ 
ಕರಣಕಲೇಬರಪ್ರಾ ಣೈಃ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರಸೆದ ಸಭಾಪರ ದಲ್ಲಿ 
(೪೧-೨೩) “ಕೃಷ್ಣ” ಬನ ಹ ಲೋಕಾನಾ ಮುತ್ಬತ್ತಿ ರಪಿಚಾಪ್ಯಯಃ | ಕೆ ೈಷ್ಣಸ್ಯ ಹಿ ಕ್ಸ ತೇ 
ಭೂತ ಮಿದಂ ವಿಶ್ವಂ ಚರಾಚರವಂ '' ಸಮಸಿ 'ವಿಶ್ವವೂ ಶೀ ಕೃಷ್ಣನೇ ಔರು 
ಆತನೇ ಸರ ತೇಹಿ-ಯು ಪ್ರಧಾನಫಲಿಯೂ ಖಂಬದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಭಗನತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮೇ 
ಎಂದು ತವಡು ಹೀಗೆ ಚಿದಚಿತ್ತು ಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ, ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಚಿತ್ತಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ 
ಆತನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಪೆ ೇರಕನಾಗಿದ್ದ ರೂ, ತತ್ತ ಶೈ೦ಬ೦ಧದಿಂದ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನಿಗೆ 
ಹೇಯ ಗಂಧವ್ರ ಸ ಲ್ಬವೂ, ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ತಮ್ಮ ” ಸಿದ್ಧಾನ ನ್ತಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯಾದಿ ಗೃಹೀತ 
ದೋಷವೇನೂ ಇಲ್ಲಿವಿಂದು ತೆ ತೋರ್ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಪ ನ ಯೋಗವು, ಆತ್ಮ ನ ಆಕರ್ತೃ 
ತ್ವಾನು ಸಂಧಾನವ್ರ ಮೂರನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಬದ್ದ: ರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಆತ, ನ್ಯ ಕರ್ತೃ 
ತ್ರಾ ನುಸಂಧಾನ ಪ್ರ ಕಾರ ಮಾಹ ಎಂದು 'ಳಿರುವದರ" "ಶಯನ ವೇನಂದರ-*ಲೆಲ್ಲ ಜೀಕಿ 
ಪಡ ತನಗೆ ಅಕತ ನತಾನುಸಂಧಾನ ನವಿರಬೇಕು ಬಂದೂ, ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಪರಮಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಬಿಸ ತಕ್ಕದ್ದು ಎ೦ದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವೇ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. (89) ವಿದರೆ'ಹಾಗೆ ಅನುಸೆಂ 
ಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಯಥಾವತ್‌ ದ ಸ ುಸೆಂಧಾನನೇ"ೆ % ಇಲ್ಲವೇ ಸ ಸುಮ್ಮನೆ ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದೆ €? ಖಂಬ ಶಜಸ್ಕಾಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸರವಾಗಿ, ಅ೦ತಹ ಅನುಸಂಧಾನಪ್ಪ ಸಹೇತುವಾಗಿ, 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಇರುನ ವಷಯದ ಅನುಸೆಂಧಾಗವೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ, ಅನು 
ಸಂಧಾನ ಪ್ರಕಾಸೆ.ಖಾಹ ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಈಗ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಠಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರರ 
ತ್ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ ಖೂದುದ. ಕರ್ಚೃತ್ರತ್ಯಾಗವು, ಇದರ ಶೋಧನವು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದೇ ಈ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಸಬ್ಗತಿಯು. ಇಂತಹ ಸಾತ್ವಿಕತ್ಯಾಗದ ಇರ ಸಾಧನ ಯಾವಾಗ 
ಸಾ ಹಿತವೋ, ಅದರೊಂದಿಗೇನೇ ಮೆಮತಾಫಲಗಳ ತ್ಯಾಗವೂ ಪ್ರಾಪ ಪ್ರವಾದುದೇ ಎಂಬ 
ಭಾವದಿಂದ, ತತ ಏನ ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಸ್ವಲೀಲಾ ಪ ಕ್ರಯೋಜನಾಯ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲೀಲಾದಿ ಪ್ರ ಯೋಜನಾಮಿ ಏಂಬ ಪಾಠಇಂತರವು ಉಂಟೆಂದೂ, ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ 
ಡಲ ದಿಗಳೇ ಮೂಲಕಾಂಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಭಕ್ತ ರಕ್ಷ ಣಾದಿಗಳು ಸಬ್ಗ ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಪೆಂದೂ 
ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರು ಅಪ್ಪಣೆ. ಕೊಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನ್ರ._ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲವು; ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಲೇಬೇಕಂದು ಹೇಳಿ, ಅವ್ರಗಳ ಕರ ರ್ಮೃತ್ವ ಮಮತಾ ಫಲಗಳನ್ನು ತಾಗ 
ಮಾಡದ ಅನುಸಂಧಾನ ವಿದ್ದರೆ, ಬಂಧಕಗಳಾಗಿ ಅನಿಷ್ಟ. ಇಷ್ಟ, ಮಿಶ ಶ್ರಫಲಗಳನ್ನು ಇೊಡುವ 
ದಿಲ್ಲವು ; ಪರಮವುರುಷಾಶಾಧನಾರೂಪವಾಗಿರುವದರೆರಿದ ಧಗವತ್ತಿ (ತಿಯನ್ನು 'ಓಿಟುಮಾಡು 





೨೨೮೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧೩ 


ವುವುಗಳಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕ್ತ ಸಾಧನವಾಗುವುನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ತ: ಇಂತಸ ತ್ಯಾಗದ ಅನು 
ಸಂಧಾನವೇನು ಬರಾ ವಿಷಯದ ಅನುಸೆಂಧಸ ಭು ಇವೇ ಹಾಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಬೋಧನಾ ಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಟುಗರ ಆನುಸಂಧಾನವೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಹೊರಟ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ ಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜೋದಿಃವ ವಾದವೇ ಆಗಲಿ 
ಲೌಕಿಕವೇ ಆಗಲಿ, ಜೀವಾತ್ರ ನೊಬ್ಬ ನಿಂದಲೇ ಆಸಕಕ್ಕದ “ವೆಂದೂ, ಐದು ಹೇತುಗಳಿಂದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮ ವೂ ನಡೆಯುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸೃಧಾನಕಾರಣವು ಪರಮಾತ್ಮ ಸೆಬ್ಯಲ್ಪ 
ವೆಂದೂ, ವಾಸ್ತ ವವಾಗಿ ಕರ್ರೃತ್ವವು ಜೀವಾತ್ಮಸಿಗೆ ಮಾತ ವೇ ಅಲ್ಲವಾದ- ದರಿಂದ,“ ಅದನ್ನು 


ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಸಮಬ್ಬ ಸುವದೇ' ಯಥ ರ್ಥವಾದ ಷಕಿರಯೂ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ.. 


ಹೇ ಚಾಕ್‌ ಇನು ಕತ] ದ.  ಬಾಹುಪರಾಕ್ರಮಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, 
ಸರ್ವ ಕರ ೈಣಾಂ ಸಿದ್ಧ ಯೇ.ಸನ ಸ್ತ ಕಂ ಸು ಸಿದ್ದಿ ಸು ಪಚ್ಚ್‌ ತಾ ತಾನಿ. ನುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಣ ಡುವ pS ಐದು ಕನರಣಗನಟ್ಟು , ನರೀ-ಸರ್ರಜ್ಞಿನಾದ ನನ್ನಿ ೦ದ, ನಿಜೋಧ- 
ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿ ಈ ವಿಸಖಿದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಸೆಂದೇಹ ಬೇಕಿ ಪ್ರ) ನೀನು ಇದರಲ್ಲಿ ಸೂಪೂರ್ಣ 
ನಂಬಿಕೆ ಸನ್ನಿ ಡಬಹದು; ಏಕೆಂದರೆ. ಈ ಐದು ಕಾರಣಗಿಂದೂ, ಸಾಂಖ್ಯೇಕೃತಾನ್ಷೇ- 
ಯಥಾವತ್ತಾದ-ದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವ ವೈದಿಕ ಸಿದ್ದಾನ್ನದಲ್ಲ, ಪ್ರೋಕ್ಸಾನಿ-ವೃಕ್ತವ?ಗಿ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ವಿರುವುವು. ಈ ಜತೆ ಎ೦ದೆ ಹೇಳದ ಐದು ರಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ನಡೆಯುವದ್ದಿವು. ನಿನಗೆ ಕರ್ತ ತ್ರ ವೇನೋ ಉಂಟು, ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 


ಕ್ರ 


ಲಿಲ್ಲವು. ನಿನ್ನ ಸೆಬ್ಯಲೃವೂ ಆನಶ್ಚ ೧ಕವು. ಆದರೆ ಅದು ಐದರಲ್ಲೊ ೦ದ.. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ನೀನೇ ಕರ್ತಾ ಬದು ಹೇಗೆ ೦ ಯಧಾರ್ಥವ್ರ? ೦ತಹ ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕರ 
ಸಹಾಯಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಜ್ಜ ಚ ವ ಮಿ ಕೃಲ್ಪಸ್ಕೂ ಹೇತ. ಬಳದುದರಿಅಿದ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಹೇತುವು. ಹೀಗಿರ.ವಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕರ್ತಾ ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಷ್ಟೇ. ನಿನ್ನ ಸೆಬ್ಯಲ್ಲ, ಪ್ರಯತ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸೆಬ್ಬಲ.ವೂ ಮತ್ತು ಆತನಿಂದ ದೆಯಪಾಲಿಸೆ್ಸಟ್ಟಿ ರಿಕರಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದಾದ 
ನಂತರ, ಜಗವಂತನಿಗೇ ಈ ಜೀವನ ಪಾರನಶ್ಚತೆಯು ಏರ್ಪಟ್ಟೆ ತು. ಹಾಗಿರುವ ಸೆಂಡಭ ರ್ಗ ದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವಂ ಹೇ ಮಹಾಬಾಹೋ ಬಿಂಬ ಸಂಬೊ ಒಕ ಒಬ್ಬೆ ಯನ್ನು ೦ಬ. 
ಮಾಡಬೇಕೆವೇ, ಸ್ವಾದಿ ಸಬ್ಬಲ್ಪನಿಲ್ಜದೆ ಮಕ ಬಾಸ ಅವು ಅಬ. ೯ನನಿಗೆ ಲಭಿಸಿತೇ? 
ಅದಕ್ಕೂ ಪ್ರಧಾ: ಕಾರಣನು ನಾನೊ ಬಂದು ಭಗವಂತನೂ ಹೇೋಕೆನಲದ ದಿ ಗಾಯಿತು. 
ಸಿದ್ಧಯೇ ೦ಡೆ. ಸೇ ಸಬರಿಂದ್ರ ಮನುಷ್ಯನಾದವನು ಜನ್ನಾಗಿ ಸಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಸೃ. ತ್ತಿ ಸಿದರೂ ಕಾರ ನನ ಯು ೨ನೀಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಂಟ ಗುವಣಲ್ಲವು. 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಮಸ್ಥವೂ ನ: ಡಿದಿದ್ದ ಜೂ ಫಇವ್ವದೇ ಹೋಗಒಹುದು. ಇದರಿಂದ ನಾವು 
ಹಿಸೆಬೇಕಾದುದೇನೆಂದರೆ ೫-೨. 7 ಸುಕಲ್ಪವಿಲ್ಲಡೆ-ದರಿಂದ ಕಾರ್ಫ ಸಿದ್ಧಿ ಯ.ಜ್ಲವೆಂಬುದು. 


2 
ut 


ಸಾಂಖೆ ಕೃ ಶಾನ್ತೇ ಎ೦ಬುದರಿಂದ ವೇದಬಾಹ್ಯರಾ? ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಸಾಂಖ್ಣ 
ಕಾಸಿಲರ ಸಿದ. ಸ್ವ ವೈ ಕ್ರಿಯೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು. ಈ ಬಷಯವು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾಬಿತವ್ರ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ತದು ಪಬ್ರ ಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬ ಭಾವವು, 
ಶ್ರಿ ೇಮದ್ಬಾ ಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ.ವ ಇ ಸಿದ್ದಾ ನವು ನಮಗೆ ಉಪಾದೇಯವಾದುದು. 

ಸುಮ್ಮನೆ ನಿಜೋಧವೆಂದ. ಹೇಳದೆ ನಿಬೋಧಮೇ ಎಂಬುದರಿಂದ ಬ್ಯ 
ತನಗಿಂತ ಸರ್ವವೂ ತಿಳದು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಾಗಿಯೂೂ, ಸಹಸ್ರ ಮಾತಾ ಪಿತಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇ 
ಬೋಧಿಸುವ "ಹಿತಕ್ಕಿಂತಲದ ನ ನೋಶಾದ ನರಮಹಿತನನ್ನು ತಾನು ಬೋಧಿಸುವನೆಂಬ in 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 


ಶ್ಲೋ. ೧೩] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೦೫ 


ಭಾ. ಸಂಖ್ಯಾ-ಇದ್ದಿ ದ ಸಾಂಖ್ಯೇ ಕೃತಾನ್ತೇಯಥಾವಸ್ಥಿತ ತತ್ವನಿಷಯಯಾ 
ವೈದಿಕಾ ಬಂಟ ಅನುಸಂಹಿತೇ ನಿರ್ಣಯ, ಸರ್ರಕರೆಣಾಂ್ಲ್ಗ ಸಿದ ಯೇ. 

ತೆ ನ ಕೆ > pe ೬ > ಯ 
KE, ಪ್ರೋ ಸ್ರಾನಿ ಪಇಗ್ತಿ ತಾನಿ ಸಾರಣಾನ್ಯಿ ನಿಬೋಧಮೇ-ನುಮ 
ಸಕಾಶಾದನುಸಂಧತ್ಸ ; ವೈದಿಕೀಹಿ ಬುದ್ಧಿಃ, ಶರೀರೇನ್ಲಿ ಯ ಪ್ರಾಣ ಜೀನಾ 
ತ್ಮೋಪಳರಣಂ ಪರಮಾತ್ಮಾನ ಮೇವ ಕರ್ರಾರಮುನಧಾರಂಯತಿ_(೧) “ಯೆ 
ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಠನ್ನಾತ್ಮನೋಪ ನೈ ರೋ, ಯ ಖಾತ್ಮಾ ನ ವೇದ್ಯ ಯಸ್ಯಾ ತ್ಮಾಶರೀ 


ರಂ ತ ಆತಾ ನ pi ಸ ರೋ ಯಮಯತ್ಯಿ ಸತ ಆತಾ ಸ ಸೈರ್ಯಾಮ್ಯ "ಮ್ರ ತೆ'' 


""ಅನ್ರಃ ಪ್ರ ನಿಷ್ಟ ಶ್ಶಾಸ್ತ್ಯಾ ಜನಾನಾಂ ಸರ್ವಾ ತಾ” ಐತ್ಯ್‌ ದಿಷು loa 
(೨) ೬ 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ನು-ಸಿಯ್ಯಾ ಒ೦ಒರ ಬ. ದಪ ನ ಹಿಂದೆಯೂ ೩-೩ನೆಂ ೨ ಶೊ ದಲ್ಲಿ 
« ಜ್ಞಾ ನಯೋಗೇನ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಕರ ಯೋಗೇನ ಯೋಗಿನಾಂ?” -೦ಬಒಲ್ಬೂ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಜ೦ಬರ್ಧವುೆ ಮೋ ಹೋ ಕ. ಐ್ಲ್ರೀಯೂ ಸೆಹ ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯೇ 
ಕ್ಲತಾನ್ರೇ ಎಂದರೆ” ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ತತ್ವ ನಿಷಯಯಾ ವೈದಿಕ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಅನುಸಂ 
ಹಿತೇ `ರ್ಣಯೇ- ಯಥಾವತ್‌, ಸತ್ರ. ತತ್ತ್ವ ಬತ ಇಂಕು ಜೂ ಏನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಊಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಿರ್ಣಯ. ದಲ್ಲ ಸೌಲಬ್ಯ ಸೃತಾಂತವು, ಆದುದರಿಂ ಯಾವುದು? 
ಎಂದರೆ ವೇದಶಾಸ ವ್ರ; *ಮಧಾರ್ಥವಾದ ತತ್ತ ನಿರಾಪಣವೂಡಿ ಯ.ಧ.-ರ್ಥವಾದಿ-ದನು 
ನಿರ್ಣಯಮಾಡಿ ಹೇಳುವದರ್ಲಿ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ! ನಾಂ-ಸಮಸ್ಟೆ ಎನ್ನಿ ಗ, ಸಿದ್ಧಯೇ -೦ದರೆ 
ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಯೇ.-ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಲ್ಲ ಲ್ಲ, ಪ್ರೊ ಕ್ರಾ ಫಿ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟ, ಪುಸ್ತ ತಾನಿ ಸಇರಣಾನಿ. ಈ 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಐದು ಕಾರಣಗ ಇನ್ನು, ನಿಜೋಧ ಷೀ ಎಂದರ ಮಮನೊಸಕಾಶಾದನು 
ಸಂಧತ್ಸ-ನ -ನನ್ನ ಮೂಲಕ ಅನು ಸಂಧಾನಮಾಡು *೦ದರೆ ಕೇಳುವೆನು ಬಳು. ಎ೦ಬ ಭಾವವು, 
ವೆ ದಿಳಬ ತ -ವೇದಸಂಒಂಧವಾದ ಬನವ, ಶರೀರ್ಯ ಇಂದ್ರಿ ಯ, ಪ್ರಾಣ್ಯ ಜೀವಾ 
ತ್ಮರುಗಳನ್ನೆ € ಉಪಕರಣಂ ಎಂದರೆ ಈ ಕಾರ್ಯಳ್ಯ ಬೆ ಲ ಸಂಮಾಗಿವುಲ -೦ದರೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ ಹ ಹರನಾತ್ಮಾನಮೇವ- ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೆ ಕ್ಸಿ ಕರ್ತಾರೆಂ- oS ಚ ಕರ್ತಾ 
ವೆಂದು, ಅವಧಾರಯ ಶಿ.ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಬಂದರೆ ವೇದಪ್ರವೆ.. .ಣವು ವನ್ನ ತಿಳಿಸ.ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಾಣ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ ಕರ್ರೂ ಮೂಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ೦ಬದಾಗಿ. ಬಲ್ಲಿ 'ಹೇಳಿರತ ತಡೆ? ಬಂದರೆ 'ಬೃಹದಾ 
ರಣ್ಮಕ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾ ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ 5 ಯೆ8.ಯಾವ ಪ ಪರಮ್ಮತ್ತನು, ಆತ ನಿತಿರೃ್ಮ- 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ತೆನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ,. ಆತನಲ್ಲಿರ. ವವನಾಗ, ಆತೆ ಮೋನ, ರಃ- ಬೇವಾತ್ಮನಿ ನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಯೆಮಾತಾ ನನೇದ-ಇಂತಹ ಯಾವ ಪರಮಾತ್ರೆ ನನ್ನು ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ನು 
ತಿಳಿಯಲಾರನೋ, ಯಸ್ಯಾ ತ್ಲಾಶರೀರಂ-ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜೀ: ವಾತ್ಮ್ಮನೇ ಶರೀರವೋ, 
ಯ ಆತ ನ ಮನ್ತರೋ ಹಿಮೆಯತಿ- ಯಾವ ಪರಮಾಸ್ಮನ. ಈ ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರ-ವವನಾಗಿ 
ಆತನಿಗೆ ಬೆಹಾಮಕನೋ, ಸಃ-ಅಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ತೇ. ಓ ಉದ್ದಾಲ ಲೇ ನಿನಗೂ ಸಹ 
ಆತ್ಮನು, ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿಯನು ಅಮೃತಃ- ಮೋಕ್ಸ್ಸ ದಾಯಿಕನಾ 'ಅನಂದಸ್ವರೂಪನು ೫ 
(೨) " ಅನ್ತಃಪ್ರನಿಷ್ಟಕ-ಸರ್ವವನ್ನೂ ತನ ಪ್ರವೇಶಮೊಡಿರುವವೆನಾ।, ಜನಾನಾಂ-ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ, ಶಾಸ್ತಾ-ನಿಯಾಮಕನು, ಸರ್ರಾತ್ಮಾ-ಸಮಸ್ತೆ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮಾ, ಅವು 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ತನಗೆ ಶರೀರವು, ತಾನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಆತ್ಮಾ” ಇತ್ಸಾ ದಿಷ ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಪ ಶ್ರ ಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ "" ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾಸಯಾಜಾ 


ನ್ಯಾ) 








೨೨ಲೆ೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೧೩ 


ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನವ ಶಂ ಪರಿಷಸ ಸ್ವಜಾತೇ, ತಯೋರನ್ಯಃ ನಿಪ್ಪ ಅಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ ಅನ 
ಶ್ಲೆನ್ನನ್ಕೊ (ಅಬಿಚಾಕನೇತಿ ” (ಮಂ. ೩. ೧. ೧) « ಯತಂ "ಬನ್‌ ಕೃತಸ್ಯ 
ಲೋಕೇ "ಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟೋ ಪರಮೇ ಪರಾರ್ಥೀ । ಛಾಯಾತಸೌ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದೋ 
ವದಸ್ತಿ ಪಣತರ್ವಾಗ್ನಿ ಯೋ ಯೇಚ ತ್ರಿಣಾಬಿಕೇತಾಃ” (ಕಠ. ೩. ೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟವು ; ಕಠಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವೇನೆಂದರೆ?. ಕರ್ಮಫಲ ಲೀಲಾರಸಗಳನ್ನು ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಿರ.ವ ಸುಕೃತಸಾಧ್ಯಮಾದ ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಹೃದಯ ಕುಹರದಲ್ಲಿ ಇರುವವರಾಗಿರುವ, ಛಾಯಾತಪವೆಂದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಬಿಸಿಲಿನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ವ” ಹೊಂದಿ, ಜ್ಞ್ಞಾಜ್ನೌ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ ಿಟ್ಟಿರುವ ಹಾಗೆ, ಅಜ್ಜ್ಜನಾದ ಮತ್ತು ಸರ ಚೆ ನಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರೂ ಇಟ್ಟೂ 
ಧನ ಪಃ ಮುಖ್ಯಾಭಿಪ್ರಾ ಯವು. ಈ ಶೊ ನೀಕದ ಸಾಂಖ್ಯೇಕ್ಸ ತಾನ್ಲೇ ವಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾನ್ತ ದಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲವು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಉಂಟೆಂದು ಅಜ್ದಾ ಕರಿಸುವದಿಲ್ಲವು; ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು ಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತಾವಿನ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವು; ಹೀಗೆ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇನ್ನೂ 
ಇತರ ಅನಸ್ವಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯೇಕೃತಾನ್ರೇ ಎಂದರೆ ರೂಢಿಯಳ್ಲೆ 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದರ್ಥವಾದರೂ, ಅಸಾಮಂಜಸೆ ಹಿಕ ಆ 'ಫೆರ್ಥವನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, 
ಯೋಗರೀತ್ಯಾ ಸಾಂಖ್ಯ ವೆಂದರೆ ದಿ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿ, ಸಾಂಖ್ಯೆ ಕೃ ತಾನ್ರೇ ಎಂಬುದಕೆ 
ಯಥಾವಸಿ ತವಾದ ವೇಡಬ್ಲ್ಯಾನ ಸದಿಂದುಂಬಾದ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಸ ಬೊಷ್ನ ನನು, ಬರೆದಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಲು, ಹಿಂದೆ ಸಾಂಖ್ಯಶಬ್ದ ಕೈ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವ ಪ ಪ್ರಯೋ 
ಗವನು ಜ್ಞಾ ನಯೋಗೇನ ಸಾಂಖ್ದಾನಾಂ ಎಂಒಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಶಿ ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯ ರವರು )"ಸಾಂಖ್ಯೇ ಬಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯುತ್ಪ ತ್ರಿಮೂಲಕ ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವ್‌ ಹಾಗೆ 
ಹೇಡುಂತರೊನೇ ಟಿಕ್ಕಿಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಕೆ ತಾನ್ತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾನ್ನ ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡದೆ, ಕೃತಮಿತಿ ಕರ್ಮ ಉಚ್ಕತೇ, ತಸ್ಯ ಅನ್ತಃ-ಪರಿಸಮಾಸ್ತಿಃ 
ಯತ್ರ ಸಃ ಕೃ ತಾನ್ತಃ, ಕರ್ಮಾಂತಃ » ಎಂದರೆ ಬ ಬ್ಲಾನಸ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಯಿತೋ ಆಗ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ರ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನೂ ತೋರ್ಬಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೆರಿಯಲ್ಲವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಈ ಗೆ ಂಘದಲ್ಲೇ ಹಿಂದೆಯೇ 
“ ಯಜ್ಞದಾನತಪಃಕರ್ಮ ನತ್ತಾ ್ಯಿಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಯಮೇವತತ್‌''; ಅವುಗಳ ತ್ಯಾಗವೆಂದರೆ 
ಸ್ಪ ರೂಪತ್ಯಾಗನಲ್ಲವು, ಕೆವ್ರಗಳಲ್ಲೆ ಕರ್ತ ತಃ ಮಮತಾ, ಫಲತ್ಯ್ಯಾಗಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಂ 
ಶ್ರುಣುಮೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುಡ1 ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಬಹುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವು. (೨ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸೂತ ತ್ರವೂ ಸಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ 
ತೀರಬೇಕೆಂದು « ಕುಠ್ವ ನ್ನ್ನ [3 ನೇಹಕರ್ಮಾಣಿ | ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸುಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ನ್ನು ಕೆಲವರು ಈ ಸಾಂಖ್ಯೇಕೃ ತಾನ್ತೆ* « ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಪಿಲಾಪಿತಾರಿ 
ಯಾಗಿ ತನ್ನ ತಾಯಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರವೆರಿದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಭಾಗ 
ವತ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ.' ಇದೂ ವೇದಾಂತಾರ್ಥವೇ ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಅರ್ಥವೂ ನಮಗೂ ಇಷ್ಟವೇ. ಯಾಗಿಕವಾಗಿ ವೇದಾನ್ತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದಾನ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥಮಾಡುವುದೇ ಸರಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಂ ಸಿದ್ಧಯೇ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಸಮಸ್ತೆ ಕರ್ಮಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವದು, ಯಾವಾಗ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಯಿತೋ ಅದು ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಿ ಭತ ಯವರೆಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ವಿವಕ್ಸಿ; ತವೆಂದು ಭಾವಿಸೆತಕ್ಕು ದ್ದು. ಆದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಶಬ್ದ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು ಏತಕ್ಕೆ ಚಿ ಮುಂದೆ 
೧೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರುವ” ಪ್ರಾರಭತೇ ನರಃ ನಿಂದ ಪ ಥ್ರ ಯೋಗನನ್ನ ನುಸೆರಿಸಿ ಹಾಗೆ 


ಶ್ಲೋ. ೧೩-೧೪] ಅಪ್ಟಾದಶೋಡಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೮೭ 


ಭಾ. ಅವ. ತದಿದಮಾಹ:- 
ಮೂ. ಅಧಿಸ್ಮಾನಂ ತಥಾ ಕರ್ತಾ ಕರಣಂಚ ಪ ೈಥಗ್ವಿ ಧಮ್‌ 


ನಿನಿಧಾಚ ಪ ೈಥಕ್ಟೆ ಷ್ಟ್ರಾ ದೈ ವಂಚೈ ವಾತ್ರ ಸಣ್ಣ ಮವತ್‌ ॥೧೪॥ 
ಶರೀರ ವಾಜ್ಮನೋಳಿ ಜುಂ ರ್‌ ಪ್ರಾರಭತೇ. ನರಃ | 
ನಾಯ್ಕ, ವಾ ವಿಪರೀತಂವಾ ಪೂ ತೇ ತಸ್ಯ ಹೇತವಃ llosll 





ಪ್ರಯೋಗವು. (ಶ್ರಿ ( 'ಆನಂದತೀರ್ಥೀಯರೂ ಶ್ರಿ ಕ ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳೂ ಸಹ ಸಹ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರವೆಂದರ್ಥಮಾಡಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿರ್ಣಯವೌದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ.) ಆದದ 
ರಿಂದ” ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುವ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಗಳೂ ಐದು ಕಾರಣಗಳುಳ್ಳವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು. ಅವು ಯಾವುವೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಜೌ ಶೀತದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಕೆ; 
ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು _ತತ್‌- ಲ” ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ಧ ವಾದ ಐದು ಕಾರಣವು 
ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಸಮುಚ್ಚಯಭಾವದಿ೦ದ ಏಕವಚನವು, ಇದಮೊಹ-ಈ ಮುಂದಿನ ಎರಡು 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ವಡುವ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ“ ಯನ್ಮನಸಾಧ್ಯಾಯತೇ, 
ತದ್ವಾಚಾವದತಿ, ತತ್ಕರ್ಮಣಾ ಕರೋತಿ '' ಇ೦ಒಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಮೂರು 
ವಿಧವು; (೧) ಮಾನಸಿಕ (೨) ವಾಚಿಕ (೩) ಶಾರೀರಕವೆಂಬ ದಾಗಿ; ಇದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು (೧) ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತಗಳಾಗಿ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ; ಇನ್ನು ಕೆಲವು (೨) ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮ್ಮ ತಗಳಲ್ಲದೆ ಅಧರ್ಮ ವೆನಿಸುತ್ತ ವೆ; ARE ಈ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವು ಈ ಐದೂ 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆಂ ಬುದು ತಾತ್ನ ಶ್ಪರ್ಯವು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುವ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಜೀವಾ 

ನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಪರಿಕರಗಳು, ಒಟು ಕ ಬದು ಕಾರಣಗಳು ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸು 
ತ್ತಾ ತರೆ ನರಃ-ಮನುಷ್ಯನು, ಶರೀರ ವಾಜ ಹ ನೋಭಿಃ- ಶರೀರದಿಂದಲೂ ವಾಕಿ ನಿಂದಲೂ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ಯತ್ಯರ್ಮ-ಯಾವ ಕೆಲಸವೆನ್ನು, ಪ್ರಾರಭತೇ-ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೋ 
ಅದು,” ನ್ಯಾಯ್ಯಂವಾ-ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಿಡದೇ ಇರುವ ಎರಿಡಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಮತಿ ಮತ್ತು 
ಲೋಕಾನುಮತಿಯುಳ ದ್ದೆ ಯಾಗಲಿ, ವಿಪರೀತಂವಾ- -ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ಪೊದುದೇಯಾಗಲಿ, 
ತಸ್ಯ-ಅದಕ್ಕ, ಸಂಸ್ಕ ತೇ ಹೇತನಃ-ಇವು ಐದೂ ಕಾರಣಗಳು, ಆದ್ರ ಯಾವುವೆಂದರೆ 
(1) ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಂ-ಶರೀರವು, ಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲವು ; ಬರೀ ಶರೀರವು ಅಜೇತನವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಜೇತನನೂ ಆವಶ್ಯಕವು, ಆದುದರಿಂದ (2) 
ತಥಾ-ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ತಾ -ಕರ್ತಾವಾದ ಜೇವಾತ್ಮನೂ ಇರಬೇಕು, (3) ಶರೀರ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಇಬ್ಬರೇ ಇದ್ದರೂ ಸಾರು, ಇನ್ನೂ ಇರತಕ ವು" ಯಾವುವು ಎಂದರೆ ಕರಣಂಚ ಪ ೈಥಗ್ವಿ ಧಂ- 

ಬೇಶೆಬೇಕಿ ವಿಭಗಳಾದ ೧೧ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಶ್ರವಶ್ಯಕವು ; ಕಣ್ಣು ಕವಿ ಮೊದಲ್‌ದ “ಎಮು 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಕೈಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದಿ ್ರಯೆಗಳೂ ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸೂ 
ಎಲ್ಲಾ ಜೀತು; ಅವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೆಲಸೆಮಾಗದು, (4) ನಿನಿಧಾಚ ಪ ೈಥಗ್ಗೆ ಸೀಷ್ಟಾ- 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದೂ ಸುಮ್ಮನೆ ನೆ ಇದ್ದರೆ, ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಬ೦ದಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ಏನೊಂದೂ "ೌಸವು 
ನಜಿಯಸಿವುದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಜ್ಜಲ್ಪ ಪ್ರಯತನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಯಾವ 
ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದ, ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನ, "ಜಿಕೀರ್ಷ, ಸಜ್ಯಲ್ಪ 
ಪ್ರಯತನಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೇಷ್ಟೆಯೂ ಅವಶ್ಯಕವು ; ಇಂತಹ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿ 
ಪಂಚ ವಾಯುಗಳಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಉಸರಾಡುವದೇ ಮೊದಲಾದ ನಾನಾವಿಧ 
ವ್ಯಾಪಾರವು; ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ವಾಕ್ಯವನ್ನ ನುಸೆರಿಸಿದ ಪ್ರ ದ್ರಮಾಣಬದ್ಧ ಅರ್ಥವು. 
(5) ಇವೆಲ್ಲಾ ಇರಿ ತುಡ ದೈವಸಜ್ಯಲ್ಪ ವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವಾದುದ 

9೪ 1) 


೨೨೮೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫ 


ರಿಂದ ದೈವಂ ಚೈ ವಾತ್ರಪಂಚಮಂ-ಅತ್ರ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಕೆಲಸ ನಡೆಯುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈತನ ಪಾ ಮ್ಯಾ ಸುಗಾಪಾಡ ದೈವ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು ಏವ ಎಂಬುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಸಂಟ ನಲದು ಕಾರಣವು. ಹೀಗೆ ಇವು ಐದೂ ಸೇರಿದರೇನೇ ಒಂದು 
ಕೆಲಸದ ಆರಂಭವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕೆಲಸವು ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ (1) ಜೇವಾತ್ಮನು 
ಬೇಕು, (2)ಆತನು ಅಣುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ ತಃ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಅನರ್ಹನು. 
ಇದುಹಿಂದೆ ೫-೧೪ರಲ್ಲಿ "" ನಕರ್ತ ಚಂ ನಕರ್ಮಾಣಿ ಲೋಕಸ್ಯ ಸೃಜತಿಪ್ರಭುಃ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಭುಶ, ಬ್ದ ವನ್ನುಪ ಪಯೋಗಿಸಿ ಅಪಹಾಸ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಗಟ್ಟಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಶರೀರ 
ಜೇಕಂಕು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು; (3) ಬರೀ ಶರೀರಮಾತ್ರವೇ ಇದ್ದು ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಕೈಕಾಲುಗಳು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ಕೆಲಸವು ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲವು, ರೆವ್ರಗಳೂ ಅವಶ, ೈಕವು ; ಶರೀರೇ 
ನಿ ್ಲಿ ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇವೆ, ಮಣ್ಣು ಮುದ್ದೆ ಯ ಹಾಗೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಇದ್ದ ರೂ ಕೆಲಸವು 
ಜರಗುವದಿ್ಲವು, (4) ಆದುದರಿಂದ ನಿನಿಧಾಜೆ ಪ ೈಫಕ್ಟೆ (ಹಾ -ಪ್ರಾಣವಾಯುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಸಜ್ಜಲ್ಪಾ ದಿಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕವು, (5) ವೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮ ಸೆಬ್ಯಲ್ಪ ವಿ 
ದಿದ್ದರೂ “ಸಡಿಯುವುದಿಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದ ದೈ ನಂಚ್ಛೈ ನಾತ್ರ ಪಂಚಮಂ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ರಿತು, ದಶರಥನು ಪುರಜನರ ಅನುಮತಿಯಿಂಜಲೂ “ಮಸಿದಿ ಗ ಗುರುಗಳ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೂ 
ಪುರವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಅಲಂಕರಿಸಿ ತನ್ನ ಮಗನಾದ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರ ಪ್ರಭುವನ್ನು ಯೌವರಾಜ್ಯ 
ಪಟ್ಟಾಭಿಷಿ ಕ್ರನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸರ್ವ ಪ ಯತ್ನ ವನ್ನು 'ಮೊಡದ್ದ ರೂ, ದೈವ ಸ ಸಜ್ಜಲ್ಪವು 
ಅನ್ಯಥಾವಾಗಿ ತಿ ರಾಮನು ದಂಡಕಾರಣ್ಯ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬಪಿಂಟಕರನ್ನು ಕೊಂದು ಲೋಕ 

ವನ್ನು ಭರತ ನವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದುದರಿಂದ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲವು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ ಕ್ಲ ಎನು ಶ್ರಿ (ರಾಮನಿಗೆ ಇಂತಹ ದೆತೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಯಿಶೇ ಎಂದು ವಿಶೇಷ ಪರಿ 
ತಪ ನಾನಿರುವಾಗ ಶ್ರ ಶಿ ರಾಮಚಂದ್ರ ನೇ ಲೋಕವಿಡಂಬನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ- 
4 ಅಸಜ್ಯ ಲ್ಪ ತಮೇನೇಹ ಯದಳಸಾ `ತ್ಪ್ಪುವರ್ತ ತೇ | ನಿವರ್ತಾ ಃರಂಭಮಾರಭ್ಸ ೦ ನನು 
ದವಸ ಕೆಕ್‌ ತತ್‌ ” (ರಾಮಾ, ಅಯೊಳಿಧ್ಯಾ ೨೦-೨೪) ಸೆಬ್ಯಲ್ಪಿ ನಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿಯದ್ಯವಾಗ 
ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿರೂ ಆರಂಭಿಸಿದುದು ನಡೆಯದೆ ಅಕಸ್ಮ್ಮಾತ್ತ್ವಾ ಗಿ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ಪರಿ 
ಣಮಿಸಿದರೆ, ಅದು ದೈವಕರ್ಮ ವು, ನಾವು ಸಜ್ಕಲ್ಪಿ ಸಿದುದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಬ್ಯಲ್ಪವಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು . ಆದುದರಿಂದ ದೇ ಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸೆಹಾಯವೂ 
ಅಲ್ಲದೆ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕನುಗ.ಣವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸೆಜ್ವಲ್ಪವೂ ಸೇರಿದರೆ ಕಾರ್ಯಾರಂಭ 
ವಾಗಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುತ್ತೆ. ಡೆ ಪ್ರಾ ರಬ್ಧ ಈರ ವು ಕೂ ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ನ 
ಸಂಕಲ್ಪವಿಲ್ಲದೇಹೋದರೆ ತ ಸುಮತಯಿರುವ ಕಾರ್ಯ ವಾದರೂ ಪ್ರಾರಂಭಮೊದಲು ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರ್ವದಲ್ಲಾಗಲಿ ವಿಘ್ನ ಉಂಟಾಗಿ ಕಾಠ್ಯವು ಪೂರೈಸುವದಿಲ್ಲವು ; 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಫಲಕಾರಿಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ನ್ಯಾ ಯ್ಯಂವಾ ನಿಸರೀತಂ 
ವಾ ಏಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಇಂತಹ ಅನುಭವವು ಅನೇಕರಿಗೆ ಪ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸ ದಲ್ಲೂ ಸಿದ್ಧವು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಲು 3 'ಯುಲ್ರದಿರುವಶೆಂಗೆ ಕೆಲವು 
ಶಜಸ್ಕ್ಯಾಗಳು ಉಂಟಾಗಬಹುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ? 

(೧) ಹೀಗೆ ಕರ ವು ಪರಮಾತ್ಮ್ಮ ನ ಸಜ್ಜಲ್ಫಾಧೀನವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡು 
ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಡ ಎಂಬ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಲ್ಲವೊೋ ? ಎಂದರೆ, ತಾನು 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು ನ್ಯಾಯವೇ ಅಧವಾ ವಿಪರೀತಮೇ ಎಂದು ವಿತದ್ವಿಸಿ ತಿಳಿಯಲು ಸೆ ಶ್ರ 
ರನು ಈ ಬೇವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಚ್ಹಾ ಸ್ವನ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ನುಮತಿ ಇರುವದೇ ಧರ್ಮವೆ, ಅದನ್ನೇ ಆಚರಸತಕ ದ್ದು; ಅನ್ಮಥಾ ಕೂಡದೆಂದು, ಜ್ಯ ನ 


ವಿವೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ಸಜ್ಜಲ್ಪದಲ್ಲಿ "ಈತನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 


ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೪] ಅಷ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೮೯ 


ಕೊಟಿ ್ಬಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನಂತರ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಪೆ ್ರೀರಿಸಿ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನ 'ಫೂರ್ವ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನಾ ಗಲಿ ತದ್ವಿಪ ಪರೀತ” ಕಾರ್ಯವನ್ನಾ 
ಗಲಿ ಜಾ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ನಡೆಯುತ್ತವೆಂದು ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರವರು 
ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ರಾರ್ಥನತ್ರಾತ್‌ (ಶಾ. ೨. ೩. ೩೩) ಎಂದು ಜೀವನಿಗೆ ಕರ ಪತ್ರವು ಶಾಸೆ ಸ್ರೈದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ ಬಟ್ಟಿ ತೆ೦ದು ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಅನಂತರ ಪರಾತ್ತು ತಚ್ಛು ಏತೇ (೨. ನ ಇಂ) ಆ ಕ್ರ 
ತ ವು ಪರಮಾತ್ಮ ಸೆಬ್ಯಲ್ಲ ಕ್ಕ ಅಧೀನವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವೆದನ್ನೇ ಹೇಳಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಬ! ಟೆ 
ತೆಬ್ಳಾಸಮಾಧಿನಿನಾರ್ಥವಾಗಿ "ಕೃತಪ್ರ ಯತಾ ಿಪೇಕ್ಷಸ್ತು '' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ ದಲಿ 
(ಶಾ. ಸೊ. ೨. ೩ ೪೧) ಜೀವಾತ್ಮನ ನ ಕಾರ್ಯಾರಂಭ ಪ್ರಥಮ ಸೆಜ್ಯುಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನು 
ತನ್ನ ಅಧೀನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಆತನನು ಸ್ವತಂತ್ರಿ ಸಿ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾ ನೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಂದ ಮೇಲಿನ ಶಜ್ಯಾವಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ಜಡಿ ದೆ 


(೨) ನ್ಯಾಯ್ಕ ೦ವಾ-ನ್ಯಾಯವಾದ ಕಾರ್ಯಾ ಸರಂಭವನ್ನು ಸಜ್ಯಲ್ಫಿಸಿ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ನಡೆಸಿದರೆ ಸೆರೆ ಶ್ವ ರನು ಪೆ ಸಸ ಅದನ್ನು ನಡೆ ಕೊಡುವನು ನ್ಯಾಯವು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ನಿಷೆರೀತವಾದುದಾದರೆ 'ಅಿದನ್ನೂ ಪೆ ರ್ರೇರಿಸಿ ನಡೆಸುವದು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಉಚಿತವಾ 
ದುದು? ಒಬ್ಬನನ್ನು ತದಿಯುವಹಾಗಿ, ಇನ್ನೊ ಬನ ತಲೆಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವಹಾಗೂ 
ಮಾಡುವದು ಸರೆ ಶ್ವ ರನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದೇ ? ಸು ಶಜಸ್ಯಾ ಕೆಲವರನ್ನು ಬಾಧಿಸೆಬಹುದು. 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ತಠ್ಮಗಳು ಬಹು ಕ್ರೂರವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಆತನಿಗೆ ಶಿಕ್ಪಾರ್ಥವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ದುಃಖಾನುಘವವ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ, ಅಭ್ಯುಪಗತ ಪಾ ತ್ರಾರಬ್ಧ ಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ ತದನುಗುಣವಾಗಿ 
ಆತನ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ದುಷ್ವರ್ಮಗಳನ್ನೆ € ಮಾಡಿಸೆಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೆ ೇಶ್ವರನು ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರೇರಿಸುವನೆಂ ಬುದರಿಂದ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಔಚಿತ್ಯ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲವು. ಶಿಕ್ಷೆಯೂ 
ಕೂಡ ಆತನನ್ನು ಪಾಪಕೃ ತ್ಯ ದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ , ಪಶ್ಚಾ ತ್ರಾಫೋಸರತಿಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡು 
ತ್ತದಾದುದರಿಂದ ಅನುಗ್ರ “ತಿಂದೇ ಭಾವಿಸ ಸೆತಕ್ಕದ್ದು, ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಪಾಪಕೃತ್ಯ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶಿಕ್ಷೆಯೂ, ES ಗಳ ಪುನಃ ಪಾಪಕೃತ್ಯವೂ, ಹೀಗೆಯೇ ಅಧೋಗತಿಯುಂಟಾಗಿ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಇೆಟ್ಟಿ ಥೇ ಹೋಗುವನಲ್ಲವೇ ? ಇಂತಹ ಏರ್ಪಾಡಿಗೆ ಸರೆ ೇಶ್ವರನು ಕಾರಣನಾಗ 
ಬಹುದೋ? ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಾರ್ಯಾರ೦ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದು ಸೆಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತವನ್ನು ಮಾಡಿ, ತನ್ಮೂ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ವನಾಗಿ ಸಾಧುಜನಗಳ ಸಂಭಾಷಣೆಯು ದೊರೆತು, 
ಸದ್ಗುರು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗಿ, ಆ ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಮೋಕ ಕ್ಸವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯಾವ ಸೆಂದೇಹವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು:...."" ಪಾಪಿಸ್ಮಃ ಕ್ಷತ್ರಬಂಧು 
ಶ್ವ ಪುಂಡರೀಕ ಶ್ವಪುಣ ಕೃತ್‌ | ಆಚಾರ್ಯಾವತ್ತ ಯಾ ಮುಕ್ತೌ ತಸ್ಮಾದಾಚಾರ್ಯ ರ್ವಾ 
ಭೆನೇತ್‌ 3? ಎಂಬ ಪ್ರಶಸೆಣವಿರುತ್ತ ದೆ. ಪಾವಿಷ್ಯನಾಗಿ ನೀಚ ಕ್ಷ ಕ್ರತ್ರಿಯನಾಡೆದರಿಂದ ಕ್ಷತ್ರ 
ಬಂಧುವೆಂಬ ಅನ ೈರ್ಥನಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೂ ಮುಕಿ ಕಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ೦ವಾ ವಿಪರೀತಂವಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು. ಈ ಶಜ್ಬಾಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ (ಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣತರವಾಗಿ 
ಉಪಪಾದಿಸಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ ದಯಪಾಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

(4) ಜೀವಾತ್ಮನಿಂದುಂಟಾಗುವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಐದೂ ಹೇತು 
ವೆಂದೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ವ್ಯಾಪಾರದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿದುದನೆ ಸ ಒಪ್ಪೋಣ. ವಾಕ್ಕೂ, ಮನಸ್ಸೂ, ಶರೀರವೂ ಸಹ ಈ 
ಪಂಚ ಹೇತುಗಳಲ್ಲೇ ಸೇರಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಶರೀರವಾಜ್ಮನೋಭಿಃ ಯತ್ಕರೆ ೈಪ್ಸಾರಂಭತೇ 
ನರಃ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನು ? ಎಂಬುದೂ ಸಹ ನ್ಯಾಯವಾದ ಪ್ರ ಟೆ ಯೇ, ಹೀಗೆ 


೨೨೯೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧೪-೧೫ 
ಭಾ. ನ್ಯಾಯ್ಕೇ-ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧೇ, ವಿಪರೀತೇ-ಪ್ರತಿಸಿದ್ದೇವಾ, ಸರೃರ್ಸ್ಮಿ ಕರ್ಮಣಿ 


ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ವ್ನಾಪಾರಗಳು ಉಂಬಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಥಮತಃ ಆತ್ಮನ ಸೆಬ್ಯಲ್ಪ 
ಚೀಕಿರ್ಷಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕವು ; ಇದನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಧೆರ್ಮಭೂತಚ್ಞಾಾ ನದಾ ರಾ ಮನ 
ಸ್ಲಿನ ಮೂಲಕ ಪ 'ಯತನವೂ, ಅದನ್ನೇ ವಾಕ್ಕಿನ ದ್ವಾರಾ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ, ಶರೀರದ ಕಾಲು ಕ್ಸ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟುಮಾಡುವನು ; ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟೂಗುವ ಕ್ರಮವು 
ಹೀಗೆ. ಇದನ್ನೇ "' ಯನ್ಮನಸಾಧ್ಯಾಯತೇ, ತದ್ವಾಚಾವದತಿ, ತತ್ಯರ್ಮಣಾಕರೋತಿ ” 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ, ' ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಣಾ ಎಂದರೆ ಕಕ್ಮೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಶರೀರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶರೀರೇ ವಾಜ್ಮನೋಭಿಃ ಎ೦ಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು. 

(೪) ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ತಾ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಜಿವಾತ್ಮನು ನಡೆಸುವ 
ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ತಾನೂ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಐದು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೆರ್ರ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಇವೈದೂ ಕಾರಣವೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ಕೂಡದು. 
ಸಕ್ಷೇಶ್ವರನು ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ನಡೆಸುವ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ಟಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಇವೈದೂ 
ಹೇತುಗಳಲ್ಲವು. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಪಿಯು ಜಗದ್ವಾ ಕಿಸೌರವರ್ಜಂ ಎಂದು 
ಜೀವನಿಗೆ ಮುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದನಂತರ, ಬದ್ಧದೆಶೆಯಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕೈ 
ಮುತಿಕನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧವು. ಸರ್ರೇಶ್ಚರನೂ ತನ್ನ ಸಜ್ವಲ್ಪ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ನಿರ್ದ ಹಿಸಬಲ್ಲನೆಂಬುದು 
“ ತದೈಕ್ಷತ ಬಹುಸ್ಯಾಂ'' "" ಸೋಕಾಮಯತ ಪ್ರಜಾಸ್ಸೃಜೈಯೇತಿ'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವು. 

(೫) ಭಗವಂತನು ಪ್ರಬಲನಾದ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನಾದರೆ, ಈ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ತಾ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಿದುದು ಹೇಗೆ? ಬಎಂದಾಕ್ಸೇಪಿಸಿದರೆ, ಭಗವಂತನು ಈತನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಶರೀರ, ಇಂದಿ,ಯ, ಚ್ಹಾ ನ ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಮಾಡು ಎಂದು 








ನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಮಾಡಿಸಿದರೆ, ಕರ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗವೆಲ್ಲಿಯದು ? ಆದುದರಿಂದ ಆಕ್ಟ್ಟೇ 


ಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವು. 

(೬) ಆಗಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿಸಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಂದನ್ನು ಸುಕೃತವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ದುಷ್ಟ ಎತವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಶಿಕ್ಷೆಯೂ, ನ್ಯಾಯವೋ? 
ತಾನೇ ಮಾಡಿಸಿ ತಾನೇ ಶಿಶ್ಚಿಸಬಹುದೋ ? ಎ೦ದರೆ, ಸರೆ ಶ್ರ ರನು ಈ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನ ಶಕ್ತಿ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಸೆಚ್ಛಾಸ್ತ್ಯ ವನ್ನೂ ದಯಪಾಲಿಸಿ ತದುಪದೇಶಿಕರನೂ 
ಒದಗಿಸಿಕೊಟು ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಮತಿರೀತ್ಯಾ ನಡೆಯಲು ಸಾ ತಂತ್ರ ಕಿವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ, 
ವಿಧಿಬಲದಿಂದ ಸುಕೃತದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ಅನ್ಯಥಾ ನಡೆದರೆ ಈದುರ್ವ್ಯತ್ತಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸೆ 
ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಲೋಕಾಪಿತಾವಿನ ಶಿಕ್ಷೆಯೂ ಹಿತಕರವಾದುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಾದುದೇ . 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು.- ಹಿಂದೆ, ಮೋಕ್ಸಾಾರ್ಥಿಯು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕು, ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಿದರು. ಈ ಉಪದೇಶವು ಚನ್ನಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಕಠ್ನೃತ್ವಾದಿಗಳ. ತನ್ನ ಅಧೀನವಲ್ಲವು; ಪರಮಪುಂ.ಷಾಧೀನವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕೆಲಸಗಳು ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಐದು ಹೇತುಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದು 
ದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೊ €ಕಗಳಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಯೈ್ಯೇ. ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಬಿಡದೇ ಇರುವ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧೆ €-ಶಾಸಾ ನುಮತಿ ಅರುವಸೇಯೊಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಶಾಸಾ ಫ್ರಾ ನುಮತಿಯಿಲ್ಲದೆ, ನಿಪರೀತಂವಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಸಿದ್ದೆ €ವಾ-ಶಾಸೆ ವಿರುದ ವಾದುದೇ 

ಛು hd ಛ 


ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ 5೨೯ಗಿ 


ಶಾರೀರೇನಾಚಿಕೇ ಮಾನಸೇಚ ಪಣಸೈತೇ ಹೇತನಃ; ಅಧಿಷ್ಕಾನಂ-ಶರೀರನರ್‌, 
ಅಧಿಸ್ಕೀಯತೇ ಜೀವಾತ್ಮನೇತಿ ಮಹಾ ಭೂತ ಸಂಘಾತರೂಪಂ ಶರೀರ ಮಧಿ 
ಸ್ಥಾನಮ್‌; ತಥಾಕರ್ರ್ವಾ-ಜೀನಾತ್ಮಾ; ಅಸ್ಯಜೀವಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಂ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವಂಚ--(೧) “ ಜ್ಹೋತ ಏವ” (೨) “ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥನತ್ತ್ವಾತ್‌ ” ಇತಿ 





ಯಾಗಲಿ, ಸರೃರ್ಮಿಕರ್ಮಣಿ-ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತ ಕ್ಮ ಗಳಲ್ಲೂ, ಅವು ಶಾರೀರೇ. ಶರೀರಮೂಲಕವೇ 
ಯಾಗಲಿ, ನಾಚಿಕೇ-ವಾಕ್ಕಿನ ಹರಿಸ ಗರ ಮಾನಸೇಚ. “ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕವೇ 
ಯಾಗಲಿ, ಹೀಗೆ ನಡೆಯುವ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮ ಗಳೂ, ಪಣ ತೇಹೇತವಕ-ಈ ಐದೂ ಕಾರಣ 
ಗಳು, ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ (೧) ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಂ- ಆತ್ಮ್ಮಾ ವಿಗೆ ಇರಲು ಸ್ಥಳವಾಗಿರುವ 
ಶರೀರವು. ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದದಿಂದ ಶರೀರವು ಹೊಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ? ಬಂದರೆ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತಿ 
ಮೂಲಕ ಅಧಿಸ್ಮಿ €ಯತೇ 'ಜೀವಾತ್ಮನೇತಿ- ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಂದ ಅಧಃ ನದಲ್ಲಿಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯಾದುದ 
ರಿಂದ, ಮಹಾಭೂತ ಸಂಘಾತರೂಪಂ ಶರೀರ ಮಧಿಷ್ಟಾನಂ-ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ 
ಸಂಘಾತರೂಪವಾದ ಶರೀರವು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ; ಅಧಿ 
ಷ್ಮಾ ನ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನ ನಕೆ ಕೇತ, ಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳಲು ಪ್ರಮಾಣಗಳುಂಟೋ ಎಂದರೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಪ ಪ್ರಯೋಗವುಟು- ಹೇಗೆಂದರೆ. «« ಅಧಿಸ್ಕಾ ನಂಸ್ಷೇತ್ರ ಮಾಹು ಕೇತತ್ತ 
ತೃಂಚನಿಂಶಕಂ?? ಮುಂದಕ್ಕೆ '' ತಚ್ಚಶ್ಲೇತ್ರಂ ಮಹನಾತ್ಮಾ ನೌಚನಿಂತೋ2 ಧಿಕ 
ಷ್ಮ ತಿ” ಎಂದು ವಸಿಷ್ಠರು ಕರಾಳರಾಒನಿಗೆ ಹೇಳುವ ಸೆಂದಭ ೯ವು ೨೪ ಒಡತತ ಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಈ ಶರೀರವು (ಭಾರತ, ಶಾಸ್ತಿ. ೩೧೨, ೧೪) ೨೫ನೆ ತತ್ತ ವಾದ ಜೀವಾ 
ನಿಗೆ ಇರಲು ಆಶ್ರ ಯವಾದ ಕ್ಸೇತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ 
4 ಮಘವನ್ಮರ್ತ ವಾ ಇದಂ ಶರೀರಮಾತ್ತ ಮೃ ತ್ಯು ನಾ ತದೇತದಮೃ ತಸಾ ಶರೀರ 
ಸಾ ತ್ಮನೋ2-ಧಿಷ್ಕಾ ನನತ*'' (ಛಾಂ. ಲಿ. ನಂ. ವ್ಸ ಕೆಂಷ್ಕಾ ನವು ಆತ್ಮನ ನ ಶರೀರವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ ಇದರರ್ಥ ವೇನೆಂದರೆ, ಇದಂ ಶರೀರಂವಾ ಮೆರ NY ಈ ಶರೀರವೇ 
ಮರಣಧಕ್ಕೆ ಉಳ್ಳದುದು ; ಕೇವಲ ಭಃ ಮಾತ ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವು; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ನತ ನಾ ಅತ್ತ ೦-ಮ ೃತ್ಯುವಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬೈದುದೂ ಹಸದು, ಎಂದರೆ ಸತತ ವಿನಾಶ 

ನ್ನು ಹೊಂದುನ ಸ್ವ ನವ ಳ್ಳದು; ತದೇತತ್‌- ಇಂತಹ ಹೇಯವಾದ ಶರೀರವ್ರ, ಅಮೃ 
ತಸ್ಯ -ನಾಶರಹಿತನಾಗಿ ಸಿತ್ಯ ನಾಗಿ ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿ, ಅಶರೀರಸ್ಯ- ಅಣುವಾಗಿ ಶರೀರವಿಲ್ಲದ, 
ಅತ" ನೋ-ಧಿಷ್ಠಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಕರ್ನ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಆತನಿಗೆ 
ಒಳಪಟ್ಟ ಆಶ್ರಯವು. ಮುಂದೆ ಹೀಗೆ ಶರೀರದಿಂದ ಇರುವ ಆತ್ಮ ನಿನೇನೇ 2 ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ 
ಹೊಡತ ಉಂಟೆಂದು, ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಕೃ ತ ಶರೀರವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವ" ಮುಕ ಕೃದೆಕೆಯಲ್ಲ ಸೈತ 
ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ಬಾಧೆ ಇಲ್ಲವೆಂದ? ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಧಿಷ್ಟೀಯತೇ ಜೀವಾತ್ಮನಾ 
ಎ೦ದು ಏಕೆ ಭಾಷ್ಯವೆಂದರೆ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ ನೂ ಇದ್ದ ರೂ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ವ ವಚ್ಚೇದಿಸಿ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ ನ್ನು ಹೇಳು ವದು ವಿವಕಿ ಸ ತವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಪರಮಾ 
ತ್ಮನು ಈ ಯಾವಕಾರಣಗಳೂ ಜೇಕಾಗಿಲ್ಲದೆ ಸಜ್ಯಲ್ಪ ಮಾತ ಶ್ರದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದಿ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವನಾದುದರಿಂದಲೂ ಹಾಗೆ ಪ ಯೋಗವು. (೨) ತಥಾ-ಹಾಗಿಯೇ, ಕರ್ತಾ 
ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು; ಜೀವಾತ್ಮನ ಜಟ ಕರಾ ಈ ಕೆಲಸಗಳೆಲ್ಲಾ ನಡೆಯುವದರಿಂದ 
ಆತನು ಕರ್ತಾ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರೈನು. ಆದುದರಿಂದ ಜಗದಾ ಶೀ ಪಾರಾದಿಗಳು ಆಕ್ಸಿ ನಾರಾ 
ಯಣರ ಸಜ್ಯಲ್ಭಾನುಸಾರ ಮಾತ್ರವೇ ನಡೆಯುವದರಿಂದ ಅಂತಹ ಜಗದ್ವ್ವಾ ಕಿಪಾರಗಳು ಇದ 





ENE or 


ಇ ಬರ್ಟ್‌ 


೨೨೯೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ, ೧೪-೧೫ 


ಚ ಸೂತ್ರೋಪಪಾದಿತಮ್‌ ; ಕರಣಂಚ, ಪೃಥಗ್ವಿಧಂ-ನಾಕ್ಪಾಣಿ ಪಾದಾದಿ 





ರಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಆದರೆ, ಅಕರ್ತ್ಯೃತ್ಸ್ನಾ ಿನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಈಗ ಕರ್ತಾ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? ಬಂದರೆ ಐದರಲ್ಲಿ ಈತನು ಒಂದು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ತನಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಷ್ಟು ಕರ್ಮ ಅತ್ರೆವೊ, ಹಾಗೆಯೇ ಚಾ ತೃತ್ವವೂ ಸಹ, ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಉಂಟೇ ಉಂಟು 
ಎಂದು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆಗಲಿ, ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕರ್ರಾವಲ್ಲವೋ? 
ಎಂದರೆ, ಹೌದು ಆತನು ಮುಂದೆ ದೈ ವಂಚ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ತಾ ಜೀವಾ 
ತ್ಮಾ. ಅಸ್ಕಜೀವಾತ್ಮನಃ.ಈ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ, ಜ್ಞಾತೃತ್ವವ್ಯೂ ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಸಹ "" ಜ್ಞೋತ 
ಏವ ” ಎಂದೂ, "" ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌'' ಇತಿಚೆ-ಎಂದೂ ಸಹ, ಸೂತ್ರೋಪ 
ಪಾದಿತಮ- ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಜೀವಾತ್ಮನೇನು ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ತರೂ 
ಪನೇ? ಜಡಸೆ ಕೈರುಪನಾಗಿದ್ದು ಆಗನ್ನುಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೇ ? ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ರೆ ಕಸೆ ಸೈರೂಪನೇ ? ಎಂಬ ಸೆಂದೇಹದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಸ್ಥೆ ಸೈರೂಪನೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳು 
ವದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಸುಷುಪ್ತಿ ಮೂರ್ಛಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾವಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ತೋರುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪನಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಮತ್ತು ಆತನು ಪಾಷಾಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಇರುವವನ್ನು ಆತನಿಗೆ ಈ ಚ್ಣ್ಲಾ ತೃತ್ವವು, ಆಗನ್ನುಕವೆಂಬುದೂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು "" ಅಥಯೋವೇದೇದಂ ಜಿಘ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಜ್ಹಾತೃತ್ವವು ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಉಂಟಿಂದು ಈ ಜ್ಞೋತ ಏವ 
ಎಂಬ ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (೨. ೩. ೧೯) ಬೋಧಿತವು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ 
ಯಜ್ಞಂ ತನುತೇ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ತೋರಿಬರುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ವಜಾ ನಸ್ವೆರೂಪನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಧರ್ಮ ಭೂತ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ಸ ರೂಪನಿರೂಪಕ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕ್ಯಾಗಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ಸುಷುಪ್ತಿ ಮೂರ್ಛೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಜ್ಹ್ಯಾತೃತ ವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಮೂಲಕ ಸೆಂಕೋಚನ್ರಂಬಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು ! ಆದುದರಿಂದ ಆ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವಿಲ್ಲದ ಒರೀ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೂಪನೆಂಬ ವಾದವು ಸೆರಿಯಲ್ಲವು, , ಆತನು 
ಜ್ಹೋತ ಏವ; ಆತನಿಗೆ ಧರ್ಮ ಭೂತಜ್ಹಾ ನದ್ವಾರಾ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೂ ಉಂಟು, ಇದ್ದು ಈ ಸೂತ್ರಾ 
ರ್ಥವು. «" ಕರ್ತಾಶಾಸ್ಪಾರ್ಥವತ್ತಾತಶ್‌'' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ, ಸಾ೦ಖ್ಯಮತವಾದ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತ ತೆ ೈವಿಲ್ಲವು, ದೇಹವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೇ ಕರ್ಮ ಅತ್ರೈವ ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಖಂಡಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ * ಯಜೇತ” ಉಪಾಸೀತ '' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿ ವಾಕ್ಯುಗಳಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಅ೦ತಹ ವಿಧಿಯು ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವಿರುವ ಮತ್ತೂ ಕರ್ರೃತ್ವ ಸವರುವ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅನ್ನಯಿಸುವದರಿಂದ, ಒಡವಾದ ದೇಹಳ್ವೆ ಅನ್ನಯಿಸಲಾರದುದರಿಂದಲೂ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆಕ ರ್ತ ತ್ತೆ F 
ವನ್ನೂ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವನ್ನೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದು ಸೂತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯವು. ಜ್ಞಾತೃ 
ತ್ವೈವು ಜ್ನ «ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಸಿಸುತ್ತ ದೆ. ಜ್ಞ €ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಾದರೆ, ಜ್ಞ್ಯಾತೃತ್ವವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಚ್ಹಾತೃತ್ವವೂ ಕರ್ಮೃತ್ವವೂ ಎರಡೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಂಟೆಂದು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಜ್ಞೋತ ಏವಾದಿ 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಕರ್ರೃತ್ವವು ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ " ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಫಲಂ ಪ್ರಯೋಕ್ತರಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುವ ಸೆಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ತಂದರು ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಜಾ ತೃತ್ವವಿಲ್ಲದೆ ಬರೀ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೂಪ 
ವಾದರೆ ಕರ್ತ ತ್ತೆ ವೂ ಸಹ ಉಂಟಾಗ.ವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮೊದಲು ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವ ವನ್ನು ಜ್ನ್ನೊ €ತ ಏವ ಎಂಬ ಸೊತ್ರದಿಂದ 


ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೯೩ 
ಸಣ್ಣುಕಂ ಸಮನಸ್ಯಂ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಂ, ಪೃಥಗ್ವಿಧಂ-ಕರ್ಮನಿಷ್ಟತ್ತೌ ಪೃಥಗ್ರ್ಯಾ 
ಪಾರಮ್‌ ; ವಿವಿಧಾಚ ಪೃ ಕ್ಕೆ ಹೀಸ್ಟಾ-ಚೇಷ್ಟಾಶಬ್ಟಿ €ನ ಪಣಳ್ಲಾತ್ಮಾ ವಾಯು 


ಉಪಪಾದಿಸಿ, ಅನನ್ನರ ಕರ, ರ್ಲೃತ್ವವು ಸ್ನಾಪಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿರುತ್ತ ದೆ ಮುಂಡೆ ಮೂರನೆಯ ಕಾರ 
ಣವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (೩) ಕರಣಂಚ ಪ ೈಥಗ್ವಿ ಇ ಎಂದರೆ ನಾಕ್ಪಾಣಿಸಾದಾದಿಸಂಚಕಂ 
ಸಮನಸ್ಯಂ ಕರ್ನ ಮಂದ್ರ್ರಿಯಂ-ವಾಕ್ಯು ಕೈ ಕ್ಯ ಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಐದ? ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೇರಿ 
ರುವ ತಕ ್ಮೇಂದ್ರಿ ಜಿ ಸಮೂಹವು, ಅದು ಸೃ ಥಗ್ಮಿ ದಂ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಬ್ಬಿತು, ನಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ನಿಪ್ಪತೌ. ಪ 'ಥಗ್ರಾ, ಪಾರಂ-ಕರ್ಮವು ಉರಿಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ನಾನಾವಿಧ” ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವು 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಣಂಚ ಎ೦ಬುದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಟಾಜೆಸಾದಾದಿ 
ಸಂಚಕಂ ಸಮನಸ್ಕ 0 ಕಠ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಂ ಬಂದು ಕರೆ °ೇಂದ್ರಿಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸಿರು 
ವದು ನ್ಯಾಯವೇ ? 4 ಜ್ಞಾನದ ಯಗಳಾದ ಚಹ! ಕಕ್ಕೆ ಂದ್ರಿ ಬ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳಿಗೂ ಬೇಡವೋ ಎಂದು ಆಕ್ಸೆ ಪಿಸಿದರೆ, ಯದ್ಯಃ ಪಿ ದೇಹಪ್ರವೃ ತ್ರಿಗಳಗೆ ಕಕ್ಕೀಂದಿ ಯಗಳೇ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಸಮನಸ್ಯಂ' "ಕ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಬ್ಹಾಸೇಂದ ಯಗಳ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ 
ಮನಸ್ಸಿ ಡೆ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ನಡೆಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವು ಉಪಪನ್ನ ವೇ ವಿನಾ 
ಆಕೆ (ಪುಣೆಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವು. ಮನಸ್ಸು ಜ್ಞಾನಕರಣವು, ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷಯಗಳ ಚ್ಲಾನ 
ವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಧರ್ರಭ ತಬ ನದ್ವಾ ರಾ ಆತ್ಮಾವಿಗೆ ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತ್ವ ದೆಯೂದ ದರಿಂದ ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಎ ಮೊಲಕ ಚ ಜ್ಲ್ಯಾನ ಉಂಟಾಗಿ, ಅತನು 
ಸೆಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿ ವಕ್ಳಿಪೂರಗಳನ್ನು ಒಡನೆ ನಡೆಸುವನಾದುದರಿಂದ ನಮನ ಎಂಬ ಸಾಬಾ 
ನವು, ಜ್ಞಾ ಠ್ರಾನೇಂದಿ) ಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಮ ನೋವೃತ್ತಿಯೇ ಸ ಸಕಲ ಕಠ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ ಪ ರ್ರವೃ 
ತ್ತಿಗೂ ಕತರಣವು ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ ಮನಸಾ ಹ್ಯೇನಪಶ್ಯತಿ, ಮೆನಸಾಶೃಣೋತಿ ಟಿ 
(ಬೃ. ೩. ೫ ೩) ಇ೦ಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕವೂ ಮತ್ತು “ ಮನೋಹಿ ಹೇಶುಸ್ಸರ್ರೇಷಾಂ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಾಣಾಂ ಪ್ರ ವರ್ತ ಸೇ” (ರಾ. ಸುಂ. ೧೧. ೪೧) ಬಂಒ ಆಂಜನೇಯೋಕ್ತಿಯೂ 
ಅನು ಸನಿರೀಯಗಳು. "ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಧರ್ಮ ಭೂತದ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ದಕ್ಕೂದ್ವಾರವೂ, ಮತ್ತೂ ಆತ್ಮ್ಯನ ಸೆದ್ಯೆಲ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕರ್ಮೇಲದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃ 
ತ್ತಿಗೂ ಸಹ ಮನಸ್ಸೇ ದ್ವಾರವೂ ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಮನಸ್ಯೆಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ; 
ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಏವಕ್ಲಿತವು, ಕರಣಗಳು ಪೃಥಗ್ವಿದಂ ಎ೦ದು ಹೇಳಿರು 
ವದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಕರಣಗಳಾದ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಪ ಫಗ್ಗಿಧಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಾನಾವಿಧಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ, ಕರ ನಿಸ್ಪತ್ತೌ ಸ್ಯ ೈಥಗ್ಗಾ ್ರಸಾರನತ್‌. ಕನ್ಯ 
ವನು ೦ಟುಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಾ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಕವ ನಪ ಮೈ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾಕಿ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಉಕ್ತಿಯು ಏನೆಂದರೆ... ಬುದ್ಧಿ (ನಿ ಯಾಜಿ ಚಕ್ಷು 
ಶ್ಕೋೋೀತ್ರ ಘ್ರಾಣ ರಸನತ್ತಗಾಖ್ಯಾನಿ, ವಾಕ್ಟಾಣಿಪಾದ ಸಾಯೂಫಸ್ಥಾನ್ಯ ಕೆ ಸ್ತಿ ವ್‌ 
ಣ್ಯಾಹುಃ' I ಉಳಯಾತ 'ಕಮತ್ತ] ನ ಸ್ಸ ಡಿ ಕಮಿನ್ಹಿಯಂಚ ಸಾಧಕ್ಕಾ ತ್‌ 

ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೇಂದಿ ಯವಾಗ ಚಾ ನಕ್ಕೂ ಹೇತುವು, ಕ 

ದ್ರಿಯವಾಗಿ ಕರ್ಮಕ್ಯೂ ಹೇತುವು. ಆದುದರಿಂದ ಸಮನಸ್ಯೆಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾರಣವು ನಿವಿಧಾಚ ಪೃಥಕ್ಕೆ ಕ್ಹೀಷ್ಟ್ರಾ-ಇಲ್ಲಿ ಚೇಷ್ಟಾಶಜ್ಜಿ €ನ-ಜೇಷ್ಟಾ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ಕೆಂಡ ಪಂಚಾತ್ಮ್ಮಾ ವಾಯುಃ- ಪನ್ರಣಾಪಾನಾದಿ ಐದು ವಿಧವಾದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು, 
ತದ ತ್ತಿ ವಾಚಿನಾ- ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಜೇಷ್ಟ್ರಾ ಶಬ ವು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ, ಅಭಿಧೀ 
ಯತ ಜೀಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ವಿರಿಬುದನ್ನ್‌ ಮುಂದೆ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇ... ತ್ತಾರೆ. 


೨೨೯೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫ 


ಷ್ಟ. ತದ್ವೃತ್ತಿನಾಚಿನಾ ; ಶರೀರೇಸ್ಲಿ $್ರಯಧಾರಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾಪಾ 
ನಾದಿ ಭೇದ ಭಿನ್ನಸ್ಯ ವಾಯೋಃ ಪಂಚಾತ್ಮನ್ಫೋ ನಿನಿಧಾಚಚೇಷ್ಟಾ-ನಿನಿಧಾ 
ವೃ ತ್ತಿಃ; ದೈ ವಂಚೈ ವಾತ ಸಂಚಮಮ್‌-ಅತ್ರ ಕರ ಹೇತುಕಲಾಸೇ ದೈ ವಂ 


ಕರೀರೇಸ್ಪಿ ಯಧಾರಣಸ್ಯ _ಶರೀರೇಂದಿ, ಯಗಳಿಗೆ ಧಾರಕಗಳಾದ, ಪ್ರಾ ಣಾಸಾನಾದಿ ಭೇದ 
ಭಿನ್ನಸ್ಯ ಮಯೋ -ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ರೆಬಿತಬ್ಬದಿಂದ ವ್ಯಾನ, ಉದಾನ ಸಮಾಸಗಳು ಹೇಳ 
ಲ್ಪ ಟ್ಟ ವ ಹೀಗೆ ಐದು ವಿಧವಾದ ಭೇದದಿಂದ ಭನ್ನ ವಾದ ವಾಯುವಿನ, ಪಂಚಾತೆ ನೋ 
ನಿನಢಾಚಚೇಷ್ಟಾ -ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪವಾದ ಚೇಷ್ಟೆ ಯೂ; ಚೇಷ್ಟಾ 
ಎಂದರೆ ಸಜ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರ ಯತನಾದಿಗಳ ಮೊಲಕ ವಾಕ್ಕು ಶರೀರ ಇ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಜೇಷ್ಟ್ರಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಾಡ ಟಾ 06 ನಡೆ 
ಯುವ ವ್ಯಾಪಾರನೆಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಹೇಗೆ; ಎಂದರೆ ಶರೀರಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ಶಾಸೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾ ರು ನಡದು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಅನೆಸೆರಿಸಿ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ; ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಸಜ್ಯಲ್ಬಾ ದಿಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಪಂಚ ಪ್ರಾಣವಾಯುಗಳ ಸೆಹಾಯವು ಆವ 
ಶೃಕವಾದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕುದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಸಹ ಶರೀರ ಧಾರಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದ 
A ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪಾ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಪಾದಿಸಿರುವದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ನ 
ಛ್ಲಿಟ್ಟೀ ಶರೀಕೇನ್ನಿ ' ಯೆಧಾರಕಸ್ಯ ನಾಜೆಸೀ॥ ಎ೦ಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ನಾಯೋಃ ಹತ 
ಏಕವಚನದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನ ರೂಪವಾದ ಐದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳಲ್ಲವು; 
ಎ೦ಬುದು ಸೂಚಿತವು. ಈ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿ ಐದು ವಾಯುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದುದು, *' ನಾಗಶ್ಚ 
ಕೂರ್ಮ ಕೃಕರೋ ದೇವದತ್ತೋ ಧನಂಜಯಃ | ವಾಗ್ದಾ «ರೇ ನಾಗ ಆಖ್ಯಾತಃ ಕೂರೈ 
ಉನ್ಮೀಲನೇಸ್ಮೃತಃ | ಕೃ ಕರಾಚ ್ಲೈಕ್ಷುತಂಜ್ಞೇಯಮ್‌ ಡೆಳನಡತ್ತಾ ದ್ವಿಜ 3 | 
ನಜಹಾತಿ ನ್ಹುತುನಾಪಿ ಸ ವ್ಯಾ ನೀ ಧನಂಜಯಃ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಪ ೈಥಗ್ವಾ 
ಪಾರಗಳುಳ್ಳ ಐದು ವಾಯ ಂತರೆಗಳ' ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವು is Oy 
ಭಿನ್ನವು; ಇದು "" ಪಂಚವೃತ್ತಿ ರೈನೋವದ್ಯುಪದಿಶತೇ” (ಶಾರೀ ೨. ೪. ೧೧) ಎಂಬ 
ಸುತ ದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಹೇಗೆ ಮನಸ್ಸು ಒಂದೇಯಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಾದ ಕಾಮವೆಂ 
ದರೆ ನಿಷಯಾಭಿಲಾಷೆಯೂ, ಸಜ್ಯಲ್ಲ ವ್ಯವಸಾಯದ ನಿಜಿಕಿತಾ ಸಂದೇಹವೂ, ಶ್ರ ದ್ದಾ- 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ್ಕಬುದ್ದಿಯೂ ಅತೆ ತ ದ್ಮಾ- -ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದ ಬಸ್ಕಿಯೂ, ಧೃ ಶಿ” ಪ್ರೀತಿ 
ಯೂ, ಅಧೃತಿಕ-ಅಪ್ರೀತಿಯೂ ೬ ್ರೀ-ಲಜ್ಜೆ ಹ ಧೀಃ-ಪ್ರಮಾಣದಿನ್ಯಜ್ಞಾ ಸಪ್ರೆ, ಭೀಃ8- 
ಮುಂಡೆ ಬರುವ ದು8ಖದ ಶಬ್ಕಾ, ಸವ ವೊ ಹೇಗೆ ಮನಸ್ಸೋ ಎ೦ದರೆ, ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಹೇಗೆ ಮನಸೆ ್ಸೀ ಪ ಶ್ರೈಧೂನಸಾಧನವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ ಉದಾನ, ಸಮಾನ 
ವ್ಕಾ ಪಾಠಗಳಿಗೆ ಜೆ ಣಾಪಾನಾದಿ ವಾಯುವೇ ಸೌಧನವೆಂಬುದು ಸೂತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಂದ ನಡೆಯುವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ವಾಗಾದಿ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ಮನಸ್ಸೊ ದಿಗೆ ಆ ಶ್ಹಿನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಪಂಚವೃ ತಿ ತ್ರಿಪ್ರಾಣವೂ ಆವಶ್ಯ ವೆಂದು ಬೃ ಹ 
ದಾರಣ್ಯತ ೩೨೫೩ನೇ ವಾಕ್ಯವಾದ * ತ್ರೀಣ್ಗಾ ತ್ಮನೇ ಕುರುತೇತಿ ನುನೋನಾಚಂ 
ಸಪ್ರಾಣಂ?? ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ, “ಮನಸಾಹೈೆ (ನೆಪಕ ತಿ, ಮನಸಾಶೃಣೋತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಕಾಮಸ್ಸಜ್ಕ ಲ್ಫೊನಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶೆ ್ರದ್ಮಾಲಶ್ರ ದಾ ಧೆ ೈತಿರಧೃತಿ ಬ್ರ ರೀ ಧೀ ರ್ಭೀ ರಿತ್ಯೇ 
ತ್ಸರ್ವಂವುನ ಏನ »ಮನಸ್ಸೇ ಪ್ರಧನಸಾಧನವು ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಕರ್ತ ತದಲ್ಲಿ 4 
ಭವ. ಹಾಗೆಯೇ, ಪ್ರಾ ಣನಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣಾನಾನಾವಿ” ಪಂಚವೃತ್ತಿ 





ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫] ಅಪ್ಟಾದತೋಧ್ಯಾಯಃ ೨3% 


ಪೆಂಚಮಮ್‌- ಪರಮಾತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾಮಿಾ ರ ಸ ಸಿಪ್ಪತ್ತೌ ಸ ಪ್ರಧಾನ ಹೇತುರಿತ್ಯ 


ರ್ಥಃ; ಉಕ್ತಂ (೩) “ "ಸತ್ವಸೃಚಾಹಂ * ಪೃದಸೆನ್ನಿನಿಷ್ಟೊ « ಮತ್ತಸ್ಸೃ ತಿ 


ಜ್ಞಾ ೯ನ ಮಪೋಹನಂಚ ” ಇತಿ. ವಶ್ಚ್ಯ ತಿಚ (೨) *ಈಶ್ವ ರಸ್ಸ್ಶರ್ಲ ರೈಭೂತಾನಾಂ 
ಹೃ pe ಕ ೇಶೇರ್ಜುನತಿಷ್ಠತಿ | ಭ್ರಾ ಮಯೆನ ಸರ್ಕ ಭೂತಾನಿ ಯಸ್ರಾ ರೂಢಾನಿ 


ಇಸ ಕಾರಣವು. ಇದರಿಂದ 'ಪಂಚನೃತ್ತಿ ಪಾ )ಇವೂ ಆತ್ಮನ ನ ಕರ ರತ ಶೈಕ 
ಹೇತ.ವೆಂದು ಈ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶು ತಿಯನ್ನು 'ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಫಿ ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು 
ನಿವಿಧಾಚ ಪ ೈಥಕ್ಟೆ (ಸ್ಕಾ ನಂಟ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಗೆ ಕ ಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಇತರರು 
ಮಾಡಿರುವ ಅಥ ವಾದ ಜೇತನನ ಸಜ್ಯಲ್ಪ ಸ್ರಯತನಾದಿಗಳಿಂದ. ವಿವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂಬ 
ರ್ಥವೂ ಉಪಾದೇಯ-ವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಪಂಚವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿ ಪ್ರಾಣ 
ವಾಯುವಿನಿಂದ.೦ಟಾಗ.ವದರಿಂದ, ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಮಾಡಿರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ ಅಂತ 
ರ್ಗತವು ಆದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಅಭುಪಸಾಯನುಳ್ಳೆರು; ಇತರರು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ವ.ನಸ್ಸಿ ಸಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ುಸಲಿಲವು ಶ್ರೀ ಯತಿಷರ್ಯರಿ ಗೆ ಉಪಸಿಷತ್ತುಗಳಿಲ್ಲಾ ಕರ 
ತಲಾ ಮಲಕವಾದು ದಂದ ಈ: ೪ನ ದೋರಣ್ಲಕ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾಂವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಾಕದ ಬುಖ್ಯ ತಾತ್ರ ರ. ಸರದರ ೭ ಬೇವಾತ್ಮನ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳೆಲ್ಲಾ 
ವಾಗಾದಿ ಕರ್ಮೇ೦ದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಬಾ ಇ ಸೇಂದಿ ಹಯಗಳಿಂದ ಕೂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಮತ್ತು 
ಪಂಚವ್ಯತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣವಾಯುಗಳಿಂದ ಸಸಿಧ್ಯವೆಂಬುದು. (5) ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನು ನಡೆಸುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಆತ ನೂ ಸೇರಿ ನಾಲ್ಕು ಹೀತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ವಂದೆ ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ ಭೂತ 
ನಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನ ಹೇತುವು ಪರಮಾ ಸಸ ಸಜ ಜ್ಯುಲ್ಬ ವೆಣಡು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ದೈ ವಂಚೆ ವಾತ್ರ 
ಸಂಚಮವನತ್‌ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಾ ಕರ್ಮ ಸಿಷ್ಪತ್ತ್‌ ಪ್ರಧಾನ ಹೇತು 
ರಿತ್ಯರ್ಥಃ-ಅಂತರ್ಯಾ -ವಿ.ಯಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಕರ್ಮದ ಪ kN ky ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣನು 


Je 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪ ಪ ಧಾಸಕಾರಣನು ನಜ ಪ ಯೋಗವ್ನೀದಿದ್ದ ರೂ ಕ 











br 
ಕಾರಣನು ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗ ಹೇಗೆ? ಬಂದರೆ, ಏನಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನೆಂಬ 


ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವೂ ದೊ €ತೀತವೂ ಆಲ್ಲದೆ, ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರಣವನು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ವಾಡಿತೆಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಭಾಷ್ಟವು. ಹಿಂದೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಂದೆಯೂ ಸಹ ಭಗವದ್ದಾ ಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಥವು ವೇದ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸ.ತ್ತಾ ಕಿ ಸರ್ವಸ್ಯ "ಚಾಹಂ * ಎಂಒ ಶೊ ಸ್ಲೀಕಳ್ಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪರಾಂ 
ಒರಿಸಒಹುದು. ಅವರ. ಗಳಿಸಿ ಸೂಕ ದಾನ, ಶ್ರತ್ರಷ್ಟ್ಯ ಪ್ರದಾನಾದಿಗಳೇನು, ಅವರಿಗೆ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ವಿವೇಕ ಪ ಪ್ರದಾನವೇನು ಆವರ-ಗಳ ಹೃದಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಅವರುಗಳ 
ಸರ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿರುವಡೇಸು, ಇವುಗಳಿಂದ ತಾನು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ನೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. “ಹಾಗೆಯೆ 4 ಈಶ್ವರಸ ಓೈರೈಭೂತಾನಾಂ” ಎಂದ. ೧೮ ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ, ವಣ್ಷ್ಯತಿಚ- ಮಂಡೆಯ. ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹ- ದುಃ ಇದರ ಸಜ್ಗ ;ಹಾರ್ಥಪೇನೆಂದರೆ. ನಾನು "ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಅವರುಗಳ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಹೇತುವಾಗಿರುವ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿರುವ ಹೃದಯದಲ್ಲೇ ವಾಸೆದೇವನಾಗಿರುವೆನು, ಅದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ 
ಶರೀರವೆಂಬ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಯಂತ್ರವನ್ನು ನನ್ನ್ನ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು 1 ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅವರ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವರು 


2 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ಡೆ. 


ಎದಿ 








(4) ಗೀ. ೧೫. ೧೫ (3) ಗೀ, ೧೮. ೬೧ 
೮೫% 


೨೨೫೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೧೪-೧೫ 


ಮಾಯಯಾ ” ಇತಿ; ಪರಮಾತ್ಮಾಯತ್ತಂಚ ಜೀನಾತ್ಮ್ಮ॥ ಕರ್ರೈತ್ವವ್‌, 
(೩) “ ಸರಾತ್ತು ತಚ್ಛುತೇಃ'' ಇತ್ಯುಪಪಾದಿತನರ್‌. *ನನ್ನೇವಂ ಪರವತಾ 
ತ್ಮಾಯತ್ತೇ ಜೀವಾತ್ಮ ಕರ್ಮೃತ್ಛೇ ಜೀವಾತ್ಮಾ ಕರ್ಮಣ್ಯನಿಯೋಜ್ಕೋ ಭವಶೀತಿ 
ವಿಧಿನಿಸೇಧ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣ್ಯ ನರ್ಥಕಾನಿಸ್ಕುಃ ; ಇದಮಹಿ ಜೋದ್ಯಂ ಸೂತ್ರಕಾರೇ 
ಣೈನ ಪರಿಹೃತನ್‌. (೬) “ಕೃ ತಪ್ಪ ಯತ್ನಾ ಪೇಕ್ಷಸ್ತು ವಿಹಿತ ಪ ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಾ 








ಆದ ಜೀವಾತ ನ ಕರ್ತಾವಾಗಿ ಕೇಳಿದ. ದೇನ? ಇಲ್ಲ ನಂಸೂತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಧಾನ 
ಹೇತುವೆಂದ. ಹೇಳಿದ ಕೀ ಇಬ್ಬರು ಚೇತನರ. ಹೇತುವ್ರ ಹೇಗೆ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶಜ್‌್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಪರಮಾತ್ಮಾಯತ್ಮಂಚ ಜೀವಾತ್ಮನಃ 
ಕರ ತೆ ವ.ಜೀವಾತ್ಮನ ಕರತ ಶ್ಯ ಮಾದರೋ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ.ದು. ಅದುದ 
ಜ್‌ ವರಮಾತ್ಯನು ಪ ಧಾನರಾರಿಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರಿತು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು . 
ಉಂಟೋ ಎಂದಕ, ಪತ್ತು ತಚ್ಛು ೨ತೇಃ ಇತ್ಯು ಪಪೂದಿತಂ-ಆ ಬೇವಾತ್ಮ ಕರ್ರೃತ್ವವು 
ಪರಮಪುರ-ಷ ಅಧೀನವಾದುದೆಂದ. ? ಈನ್ರ ಪ್ರ ನಿಷ್ಟ ಶ್ಶಾಸ್ತಾ ಜನಾನಾಂ ಸರ್ವಾತ್ಮ” 
(೫) *ಯ ಆತ್ಮಾ; ನ ಮನ್ನರೋ ಯನುಯತಿ ೫ ನತ ದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ರು 
ತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದು ಸ ರ್ಥವು. ಇದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಒಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವ ಇದ ಕರ್ತ ಗೌ 
ವೆಂದೂ ಪರಮಾ ತತ್ತ ನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ತ ತ್ರ ಜಕಂಟ1 ಹೇಳ೧೦ತಾಯುತು. ಸ 
ಪಕ್ಪದನ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ. ವಿಧಿ ನಿಷೇದ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಧಕಗಳಾಗಲ್ಲಿವೋ? ತಾನಲದೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಸವ.ರ್ಧನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಅಚ್ಚಾ ನುವರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಲಸ ಮಾಡಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಫಲ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವದೂ ಶಿಕ್ಪಿಸ. _ವದೂ ಸಹ ನ್ಯ್ಯಾಂ-ವೋ ಎ೦ಬ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಂದ ವ..೦ದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ವ 
ಪಾದಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೊತ್ತಾರೆ ಮೊದಲು ಪೂರ್ರ ೈಪಶ್ಸೃ ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. _ನನು-ಆಗಲಿ, ಇಲ್ಲ ಇದ. ಪೂರ್ತ ಪಕ್ಪರಂ; ನವನ್ನು ಸೂಜಚಕ.ಎ ಪದವ್ರ, ಜೀವಾತ್ಮ 
ಕರ್ತ ಫತ್ರೇ-ಜೇವಾಸ್ಮನ ನ ಕರ್ಮ ಅತ್ರೈವ, ಏವಂ. ಹೀ ಎಂದರೆ ಪರಾತ್ತು ತಚ್ಚು ೨ತಶೇಃ ಎಂಬ 
ಶಾಂತ ಸೊತ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರೆ ಹಾಗೆ, ಪರಸಾತ್ಮಾಯತಶ್ನೇ- ಸ೦ಮಾತ್ಮಸಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಲಾಗಿ ಪಂಡರಿ ಅಧೀನವಾದರೆ ಕರ್ಮಣಿ-ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಅನಿಯೋಜ್ಯ 8. ಸತ ತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದ ದರಿಂದ ಸಿಯವಿ.ಸೆಲ್ಪ ಡದವನಾಗಿ, ಭನತೀತಿ ಆಗುವನಾದ.ದರಂದ,' ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ-ಹೀಗೆ ಮಾಡು, ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಡವೆ೦ದ. ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುವು, ಅನರ್ಥ 
ಕಾನಿಸ್ಫು8-ನಿಸ್ಪಯೋಜನವಳ್ಳವಗಳಾಗುವುವು ; ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವೈ:ನ-ರ್ಥ್ಯವೂ, ಗರೂಪ 
ದೇಶ ವೈಯಥ್ಯ ವೂ ಉಂಟಾಗುವ್ರನೆಂಬ ಭಾವವು, ಬೇವಾತ್ಮ ನ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಪರ 
ಮಾತ್ಮ ನೇ ತನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಫಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಸಿಬಿಟ್ಟರೆ, ಜೀವಾತ್ಮ ನೇ ಇರ್ತಾ ಹೇಗೆ? ಆಗ 
ಶಾಸ ಗಳಲ್ಲಿ “ಹೇಳಿರುವ ಮಾಮುಪಾಸ್ತ, ಸತ್ಯ ಂವದ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಜ್ಞೆಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿರರ್ಥಕ 
ವಲ್ಲಸೋ? ಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗಿ RR, € ದ. ವ್ಯ ೨ಶಗಳನ ಬ ಮಾಡಿದರೆ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶಿಕ್ಸಿಸ ಸುವದು ಯಾವ ನ್ಯಾಯವು ? ಅಂತವನು ಕೃ ಪಾನಿಧಿಯು ಹೇಗೆ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶಜಿಸ್ಕಾಗಳು ಉಂಟಾಗಒಹ.ದು, ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರೇ, 
ಆದರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಶಜತ್ಯಾಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿಹರಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ೨_ಆದನ್ನೆ 
ವಂದೆ ಶಿ ಕೆ ಯತಿವರೃರು ಉಸಪಾದಿಸ. ತ್ತಾ ಕ್ರಿ 'ಇದಮಹಿಚೋದ್ಯ ೦_-ಇ೦ತಹ ಕುತರ್ಕ 
ವನ್ನು, ಕಬಸ್ಕಾವನ್ನು, ಸೂತ್ರ ಕಾರೇಣೈ ವ ಪರಿಹೃ ತನ*-ಸೂತ್ರ NS ಶ್ರೀ ವ್ಯಾ 


ತ ನ 


(೩) ಶಾರೀ, ೨.4 ೪೦, (೪) ತೈ. ೩. ೧೧. ೨೦. (೫) ಬೃ. ೫. ೭.೨೨. (ಓ) ೨.4. ೪೧: 


ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫] ಅಪ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೨೯೭ 
ವೈಯರ್ಥಾದಿಭ್ಯಃ ೫ ಇತಿ. ಏತದುಕ್ತಂಭವತಿ,__ಪರೆಮಾತ್ಮಃ ನಾದತ್ತೆ ಸ ಸ್ತದಾ 
ಧಾರೈಶ್ಚ ಕರಣ ಕಲೇಬರಾದಿಭಿಸ್ತದಾಹಿತ ಶಕ್ತಿ ಭಿಸ್ಪ್ಯಯಂ ಚ ಚನಾ 
ತದಾಧಾರ ಸ್ತದಾಶಿತ ಶಕ್ತಿಸ್ಸ್ಸ ೯ ಕರ್ಮ ನಿಪ್ಪತ್ತ ಯೇ ಸೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಾ ಕರಣಾದ 





ಮಹರ್ಷಿಯಿ೦ದಲೇ ಪರಿತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ. ತ್ತದೆ. ಆ ಸೂತ ವನ್ನು ಉಊದಾಕರಸುತ್ತಾರೆ.* ಕತ 
ಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷಸ್ತು ” ಎಂಒಲ್ಲರುವ ತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು, ಮೋಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಜು್ಕಾಗಳ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸ್ಟುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಶಬಾಸ್ಯಿ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಸೂತ 
ವಾದ * ಪರಾತ್ಮು ತಚ್ಚ ಶೇ8 ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೇವನ ಕರ್ರೃತ್ವವು ಪರವ.ಫುರುಷಾಧೀನ 
ವಾದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಸಿಗೆ 8 ನ್ರ್ರವಿಭಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನಪಯದು ? ಆಗ ಗ.ರೂಪ 
ದೇಶ ಮತ್ತೂ ಶಂಸ್ತವ್ರ ನಿರಿರ್ಧಕಗಳಲ್ಲವೋ ! ಆಗ ಬೇವಸ ಕರ್ತ ತ್ರೈ ಮೂಲಕವಾಗಿ ನಿಗ್ರ 
ಹಾನುಗ್ರಹಗನು ಫೋ ತನ್ಥದಬ ಶಬಿ್ಕ ಸಾಕಾ ತು ಶ್ವುವು, ಕೃತ 
ಪ್ರ ಯತಾ ಪೇಕ್ಷಸ್ತೂ-ಬೀವಾತ್ಮನು ಮಾಡುವ ಸವ-ಸ್ತ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಥವ-3 
ಉಡಾಸೀನಿನಾ ದ್ದ ಆತೆನಿ ಸಜ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಅವೇಕ್ಸಸುವನು ; ಅನಂತರ ಆಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನುಮನ್ಹ್ನೂವಾಗಿ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೂಟ್ಟು ನಡೆಸುವನು. ಇಲ್ಲಿ 
ಎ ನಿಗೆ ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರವಾದ 4“ ಕರ್ತಾ ಶಾಸಾ ನರ್ಥವತ್ತಾ ತ್‌” ಎಂಬುದು 
ಕರ್ಕ ರ್ರ ತ್ವ ಉಂಟಿಂದು ಶಾ ಸ್ಪದಲ್ಲೆ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿದೆ ಎ೦ದು ತ್ರ ತಿಪ್ಪ ತಾಣಗಳು ಉಊದಾಕರಿಸೆ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತ.. ಅನಂತರ * ಪರಾತ್ತು ತಬ್ಬಿ ಕಟ ” ಎ೦0 ಸತ ವ್ರ ಬೇವಾತ್ಮ ಕರ್ತ ತನು 
ಪರವ. ಪುರ-.ಷನ ಸಜ್ಜು ಲ ಧೀನವ೦ದೂ be ಸ್ತ್ರವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೂ ಹೇಳಲ್ಬಬ್ಬಿತು. ಅ 
ರಡು ಶಾಸೊ ೇಪದ್ದೇಶಗಳೂ ಪಂಸ್ಟರ ವಿರುದ್ಧ ಗ ಮಾದುವ್ನವೋ ಎಂದರೆ, ಏನೊಂದೂ ವಿರೋಧ 
ಎಲ್ಲವು ಎಂದ. ಈ * ಕೈ ತಪ್ಪೆ ಯತ್ನಾ ಪೇ (ಶ್ಷಸ್ತು ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಸರ ),ಸಾವ.೦ಒಸ್ಯವನ್ನು 
ತೋರ್ಪಡಿಸುವದಕ್‌ ನಾಗಿ” ಉಪಾಜರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು. ಪ್ರಥಮತಃ ಬೇವಾತ್ಮ? ನ್ನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟು, ಶ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ವಿಧಿನಿಷೇಧ ವಂತ್ಯಗಳೆಗನುಗ- ವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಾ ನೀ” ಇವೇ ಭಂಡ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡ., ಆತನ ಪ ಪ್ರ ಯತ್ತ ವನ್ನು ಹೀಗೆ ಆಫೇಕ್ಸಿಸಿ, ಅನುಮನ್ತಾವಾಗಿ 
ಆತನ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ವೌಹಿಸುನನ. ಇದು ಎತ? ಎ೦ದರೆ ವಿಹಿತಪ್ರ ಶಿಷಿದ್ದಾ ವೈಯಥಾ್ಯ 
ದಿಭ್ಯ $-ಶ-ಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಧಿನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳೇ ಮೊದಲಾ ಇದುದ. ಇಂಬ ME, 
ಇರ. "ವಕ ಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಸಜ್ಯಲೃವು. ಇಲ್ಲ ಆದಿಶಬ್ದ ದಿಂದ, ವರವ. ಪುರುಷನಿಗೆ 
ವೈಷಮ್ಯ ಸೈಫ್ಟ ಣಾ ದಿಗೆಳು ಉಂ ಟಾ, ದೇ ಇರ.ನ ವದಕ್ಕಾಗಿ ನ ಹಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಜ್ಜ 
ಲ್ಪವ್ರ, ಇಲ್ಲಿ ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಪರಮಪುರ ಹನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ನೃರ್ಫ್ರ್ಯ ಣಸ್ಯಾದಿಗಳು ಉಂಟಾಗಡೆ 
ಇರುವದು ವತ್ತ ಜೀವಾತ್ಮನ ದ.ಷ್ಠ ಳ್‌ ಸ. ಕೃ ತಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ನಿಗ್ರ ಹಾನ.ಗ್ರೃಹ 
ಗಳಿಂದ ದೋಷ ಉಂಬಾಗದಿರುವೆದೂ, ಹೇಳಲ್ಲ ಟು, ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರ” ಸೂರ್ತಾ ರ 
ಗಳ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಪರೃವನ್ನು ಮುಂದೆ 4 ಏತದುಕ್ತ ಅ ಭವತಿ” ಇದೀಗ ತಾ ಇ ರೃವೆರಿದ 
ರಂಭಿಸಿ ಹೇಳತ್ತಾ ರ.__ ಪರೆಮಾತ ತೆ ಶ್ಯಃ ಸರಮಾತ್ಮ ನಿ೦ದ ಕೂಡಟ್ಟ, ತದಾ 
ಧಾರೈಶ್ಚ -ಆತನನ್ನೇ ಆಧಾ ರವಾಗಿಯ ಳ್ಳ ಕರಣ ಕಳೇಬರಾದಿಭಿಃ. ರೀರೇನ್ವಿ ಯುಗಳೇ 
ಮೊಬಿಲಳಿದವುಗಳೆಂ ದ, ಅದಿ ಶಬ್ದ ದಿಂದ "ಪ್ರಾಣ ©, ಮನಸ್ಸ ಹೇಳಲ, ಟ್ಟಿವು. “ತದಾಹಿತ 
ಶಕ್ತಿಭಿಃ-ಆ ಪರವ. ಪುರುಷರಿಂದ" ಈ ಬೇವಾತ್ಮ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ, ಸ್ವಯಂ 
ಜೀನಾತಾ -ಜೀವಾತ್ಮನಾದ ತಾನೂ ಸಹ, ತದಾಧಾರಃ- ಅತನ € ಆಧಾರವಾಗಿವುಳ್ಳ 
ವನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಆತನ ಶರೀರವಾಗಿ, ಆತನಿ೦ಂದಲೇ ಆಧೇಯನಾಗಿ 'ಆದುದರಿಂದ ಅತನಿನ್ನೆ e 
ಆಧಾರವಾಗಿ ವ್ರಳ್ಳವನಾಗಿ, ತದಾಹಿತ ಶಕ್ತಿರ್ಸ್ವ-ಅತಸಿಂದಲೇ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಒಂದಿರೆ ದಯ 





ಏ೨೯೮ ಶ್ರೀಮದ್ಬ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫ 


ಧಿಷ್ಕಾನಾಕಾರಂ ಪ್ರಯತ್ನಂಚಾರಭತೇ; ತದನ್ಹರನಸ್ಥಿತಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಸ್ವಾನು 
ಮತಿದಾನೇನ ತಂ ಪ್ರವರ್ತಯತೀತಿ ಜೀನಸ್ಯಾಪಿಸ್ವಬುದ್ದೆ ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹೇತುತ್ವಮಸ್ತಿ; ಯಥಾ ಗುರುತರ ಶಿಲಾ ಮುಹೀರುಹಾದಿ ಚಲನಾದಿ ಫಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಷು ಬಹು ಪುರುಷಸಾಧ್ಯಾಸು ಬಹೂನಾಂ ಹೇತುತ್ವಂ, ವಿಧಿನಿಷೇಧ 
ಭಾಕ್ತ್ವಂಚ-ಇತಿ. ॥೧೪,೧೫॥ 


ಲಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸತ್ತಾ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿ, ಕರ ನಿಷ್ಟತ್ತಯೇ- ಕರಾ ರಿಂಭಕತ್ತೃಗಿ ಸ್ಟೆ ಆಚ್ಛ ಯಾ. 
ಜೀವಾತ್ಮ ನಾದ ಗ ಸಜ್ಯಲ್ಪದಿಂದ, ರಜಾದ ೈಓಿಷ್ಮಾನ ಇಕಾರೆಂ_ ಇದಿ ಹ NE 
ಮೂಲಕ, ಪ್ರಯತ್ನಂಚಾರಭಶೇ-ನ ಯತ್ನಿಸು ಪ್ರಾಂಂಭ್ಯಸ.ತ್ತಾನೆ. ಈ "ಜೀವಾತ್ಮ ನಪ್ರಥಮ 
ಸಜ್ಯಲ್ಪದೆತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತಾನು ಉದಾೀನನಾಗಿ, 
ತಾನು ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ದಯಪಾಲಿಸಿರುವ. ಕರಣ ಸಳೇಒರಗಳ "ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞಾನ ವಿಷೇಕಾದಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಸ್ವತಃ ಪ ಯತ್ನಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತ ಂತೆ ವ್ರ ಪ ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ತಂಬ ಭಾವವು. ತದನ್ತರವಸ್ಥಿತಃ-ಅನಂತರ 
ಆ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ (೩) * ಅತರೋಯವಂತಿ ” ಎ೦ದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರವ ಹಾಗೆ 
ಅಂತರ್ಯಾ ಮಿಯಾಗಿ ಒಳಗಿರುವವನಾಗ, ಪರಮಾತ ನು; ಸ್ವಾ ಚತ 34 
ಕರ್ರ್ಯೃತ ಸ ಅನುವ-ತಿಯನ್ನು ಇೂಡಿವಬರ ಮೂಲಕ, ತಂ ಪ್ರ ವರ, ಯಶೀತಿ-ಕೃತಪ್ರಯ 
ಹ ಆತನನ್ನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಎಲ್ರಿ ಸುವ ಹಾಗೆ FNS AE ಜ್‌ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ, ಸ್ವಃ ಬುದ್ಧೆ 89ನ-ತೆನ್ನ ಸ್ವಂತ : ಒ-ದಿಯಿಂದಲೇ, ಪ್ರ ಪ ವೃ ತ್ತಿ ಹೇತುತ್ವ 
ಮಸ್ತಿ _ಕಾಠ್ಯದ ಪ್ರವ ವೃ ಫಸ ತನಗೇನೆ ಕಾರಣವು ಉಂಟ; ಆ ಇರ್ಲಿ ತ ಕ್ಯ ನಾಲ್ವರ 
ಸಹಾಯ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮ ಶ್ದವೂ ಉಂಟೆಂದು ಸಾಮಲಿಬಸ್ಸವನ್ನು ಸಲ್ಲಿ 
ಸಿದರಲ್ಲಾ ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಿ A ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾ ನ ೦ತ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತ "ದಂದು ತಾವ್ರ ವೇದಾಂತಸಾರವೆಂಒ ಗೃ೦ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾಬರುವ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವನ್ನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. .ಯಥಾ-ಹೇ ಗೆಂದರೆ 1 ಗುರುತರ ಶಿಲಾ ಮಹೀರುಹಾದಿ ಚಲ 
ನಾದಿ ಫಲ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ “ಸು ತುಂಬಾ ದೊಡ್ಡ ಭಂಡ, ಮರವೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಕದಲಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಪೃ ಯ “ದಲ್ಲಿ, ಬಹುಪುರುಷ ಸಾಧ್ಯ ಸುುಅನೇಕ ಒನರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರು 
ವದಾಗಿ, ಬಹೂನಿ ೦ 'ಹೇತ.ತ್ವಂ- ಅನೇಕರ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗಿರ.ವದ.೦ಟು. ಹಾಗೆ 
ಜೀವ ಕ್ರ ತ್ವವೂ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕ ಸಹಾಯಗಳನ್ನೂ ಅಪೇಶ್ಸಿ ಸುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವಾ 
ತ್ಮನೆ ತ್ವವೂ ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗಿರುವದರಲ್ಲಿ ಏನೊಂದು ಅಸಾವ-೦ಜಸ್ಕ 
ಬ Re ಭಾವವು; ಸಾಗ ಕರ್ರೃತ್ವವು ಏರ್ಪಟಿ ತೋ ಆಗ, ವಿಧಿನಿಷೇಧ ಭಾ 
ಕ್ರ ಎಂಿಚೆ-ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ ವರಗಳ ವಶ್ಯ ತೆಯ ಸಹ ಏಪ ರ್ಪಟ್ಟಿತು ; ಇತಿ- 
ಎಂಬುದೀಗ ಈ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವು. ಈಸ ಸಂ ಸಕ್ವೇಶ್ವ ರನು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಆತನ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಾ ಗಣಾಃ ಕರಣ "ಕಳೇಬರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದ್ಭು ತಯಂ೦ತ್ರ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಆ ಕರಣ ಕಳೇಬರಗಳಗೆ ಕೆಲವು ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಕೊಟು ಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಸಯಬೋಗಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಈತನಿಗೆ ದಯಪಾಲಿಸಿ, ಈತನಲ್ಲನಿ ಅಂತಂ್ಯಮಿಯಾಗಿದ್ದು ಹೊಂಡು, ತಾನು ಕೊಟ್ಟೆ 
ರುವ ಜ್ಞಾ ನ ಚಿಕೀರ್ಷಾ ಪ ರ್ರಯತನ ಮೂಲಕ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ ಶಾಸ ಸೆವಾಕ್ಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ನಡೆಯಲು ಸ್ವಾತಂತ ವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿರ. ವದರಿಂದ, bei ವಿಧವಾದ ಜೋದ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಶಜಸ್ಕಾಗಳಿಗೂ ಶವಕಾತೆವಿಲ್ಲವು" ಹೀಗೆ ಪರಮ ಕ ಸ್ತಾಮಿಯಿಂದ ಶಾಸ,ವ್ರ ಕೊಡ 
'ಲ್ಪಟ್ಟು, ದಾಸನಾದ ಈ ಜೇತನನು ವರ್ತಿಸುವ ea ತನೆ ಆಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿನಿಷೇಧ 








ೆ 
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ವಾಕ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ, ತದನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಈ ಜೇತನನಿಗೆ ಸರ್ವ 
ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ್ರ $ವುಂಟು. ಹಾಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅತಿಲಂಫಿಸಿ ಅಕ್ಕ ತ್ಯಕಂಣ 
ಕೃ ತಕರ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸೆಂಪಾದಿಸಿಕೊರಿಡರೆ, ಭಗವನ್ನಿ ಸಿ ಗೃಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ನಾಗಿ ಶಿಕ್ಪಿ ಸ 
ಲ್ಲಡುವನು. ಈ ಶಿಕ್ಷೆಯೂ ಕೂಡ ದುರ್ಮಾರ್ಗಿಯಾದ *ಪ್ರಕೃನನ್ನು ತಾ ತಕ್ಲಿ ಸವ 
ತೆರದಿ, ಮು೦ದೆ ಅಂತಹ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗದೇ ಇರುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಅನುಗ್ರಹ 
ವೆಂದೇ ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಇದರಿಂದ ಗುರೂಪದೇಶ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೈಯರ್ಥ್ಯಗಳಿಲ್ಲವು ಕ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಕರ್ತ ತೆ ವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈತನ ಸುಕೃತ ದುಷ್ಟ ೃತಗಳಿಗನುಗ.ಣವಾಗಿ 
ಅನಂತರ ಅನುಮತಿಯನ್ನಿತ್ತು ಅನುಗ್ರಹ ನಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಅಸಾಮಂ೦ಜಸ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವು. 

ಈ ಉಸದೇಶಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ನಿದರ್ಶನವು ಯಾವು 
i ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಲೀಲಾ ನಾರಥಿಯಾಗಿರುವ ಸನ್ನಿವೇಶವೇ. ಹೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ; ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 

ಪತ್ರೆ ವು ಅರ್ಜುನನದೇ ; ಆತನೇ ಸಬ್ಯಲ್ಪಿ ಸಿ ಹಿ ಯು “ದೃಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದು. ಒರಮ 
ನ ಶಿ ಶ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಣ ನು ಶಾಸೊ ನೀ ವದೇಶರೀತ್ಸಾ ಸ್ಯಾ ಪ್ರೇರಕ ರಕನು ಮಾತ್ರ ವೇ. ಯುದ ವು 
ತನಗೆ ಧರ್ಮ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ "ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಜುನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಪರವ. ಪುರಷ 
ನಿಂದಲೇ ಅಲಒ ಶಕ್ತ ನಾದ.ದರಂದ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶಾ 'ಸ್ತಜ್ಞಾ ನ ವಿವೇಕಾದಿ ಪ್ರದಾನ ಮೂಲಕ 
ಪರಮ ಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನ ಫಲಿಯು. " ನಿಮಿತ್ತ್ರಮಾತ್ರಂ ಭವ 
ಸವ್ಯಸಾರ್ಚಿ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ *ಸಂನಾತ್ಮನಿಗ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ನ ವ ತ್ರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರ-ನವನು. * ಪೆರಾತ್ತು ತಚ್ಛು ತ್ರ 8 7 ಇಂ. ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಗ 
ತ್ತದೆ.  ಉಪದೇಶಾನ-ಗುಣವಾಗಿ * ಕರಿಷ್ಯೇ ನಚನಂತವ” ಇಂದು ಕೇಳಿ ಯದ ದಲ್ಲಿ 
ಪ ವರ್ತಿಸಿದರೆ ಆಗ ಶ್ರಿ ¢ ಕೃಷ್ಣನ ನ ಅನುಗ್ರಹ ರೂಪಘಟಕ್ವ್ಯ ಕಾರಣನಾಗುವೆನೆಂಬುದು 4 ಯೆತ್ರ 
ಯೋಗೇಶ್ವ ರಃ ಕೃ ಸಃ ಯತ ಫ್ರಪಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧರಃ | ತತ್ರ ಶ್ರಿ ರ್ನಿಜಯಟ್‌ 
ಎಂಬ ಸರಹಿಯೋಕ್ಲಿ ಹಂದ ವ್ಯ ಕೃವು. 4 ಕೃ ತಪ್ಪ ಯತಾ ಪೇಕ್ಷಸ್ತಾ ಇರ್‌ ೦ಬ ಸೂತ್ರಾ 
ರ್ಥಾನುಗ.ಣವಾಗಿ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಈ ತ ಯಥೇಬೈ ಸಿ ತಥಾ ಕುರು” ನೀನು ಮಹಾ ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ನಾಗಿ, ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃ ತ್ರಿ "ಷ್ಟ ಪ್ರಾ ಪಿ ಗಳನ್ನು ಅನೇಕ. ಸುವದರಂದ ಯಥಾ ಇಚ್ಛ ಸ್ಕಿ ಹೇಗೆ 
'ಚಿವು ಅಭಿಸಟೇಕೆೀ ಹಾಗೆ” ಮೂಡು ಎಂದು ಸರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸವನ್ನೂ BE ಕೊಟ್ಟಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಒಪ್ಪಿ ಯು -ದ್ಧಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೈಯರ್ಥ್ಯವೂ 
ಗುರೂಪದೇಶ ವೆ ಕೈಯರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಸಜ್ಯಲ್ಪ ವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನಂತರ ಶಿ ಶ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಣ ನು ಸ್ವಾನುಮತಿಯನ್ನು ಮು ದವ ಪಾಶಿಸಿ, ಆತನು ಬೆಯ.ಶೀಲನಾಗುನ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ಕಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಟಾ ಭಿಷಿಕ್ತ ನಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದನು. ಈ ಯುದ್ಧ ವನು 
ಕೈಕೊಳ್ಳದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಗನ ಗುರುವಿನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶಾ ಸವಿಲ್ಲದೆಹೊಳೆಗಿದ್ದ. 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಾ ತಂತ | 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು “ ಯಂಧ್ಯಸ್ವವಿಗತಜ್ವರಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ, ” ಆತನು 
“ ಕರಿಷ್ಟೇ ವಚನಂತವ” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಯಬದ್ಕೋನ್ಮು ಖನಾಗಲು, ಆಗ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು 
ಸಿಡೊ (ಪಾಯನಾಗಿ ಸಾರಥಿಯಾಗಿ ಸಾ ಿಸುಮತಿಯನ್ನಿತ್ತು ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ನರನಾರಾಯಣರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವಾ ರಸ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನಾವು 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಸರ್ವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು, ಜೇವಾತ್ಮನ ನವರ ಕ ಳಾದ ಸುಕೃತ ದುಷ್ಠ ತಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅನು 
ಮನ್ತಾವಾಗುವನು. ಇದರಿಂದ ಸುಕ್ಕ ತಿಯು ತನ್ನ ಕಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸ ೦ಪಾದನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 


೨೩೦೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೪-೧೫ 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ ಕೈತಂತ್ರನಾಗಿ ಸಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿ ಮಾಡುವನು ದುಷ್ಕೃ ತಿಯು ತನ್ನ ಆತ ಶೈ ನಾಶಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಸಜ್ಮಲ್ಪಿಸಿ ನಡೆಸುವನು ಇದರರದ ಕಳ್ಳತನವು 
ಇತರರ ದ್ರವ್ಯಾಪಹಾರರೂಪವಂಸ ನಿಂದ್ಯವೆಂದು ತನಗೆ ಅಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ೦ಟುಮಾ ಡುತ್ತ ದೆಂದು 
ಸ್ವಾವಿ-ದತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿವೇಕಬ್ಲ್ಯಾನದಿ೦ದ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಸ್ಪೂಡ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಸಜ್ಯಲ್ಲಿಸಿ ಕದಿ 
ಯುವನು ಇದಕ್ಕ ಇಲ್ಲಿಯೇ ನಿದರ್ಶನ ಉಂಟು. ಧುನೀಧನ ದುಶ್ಲಾಸನ ಮುಂತಾ 
ದವರು ಮಹಾ ಪತಿವ್ರತೆಯಾದ ಪಾಂಡವ ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಸಭೆಗೆ ಎಳೆತಂದು ಮಾನಭಂಗಮಾಡು 
ವದೂ, ಪಾಂಡವರ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅನಹರಿಸಿರ.ವದೂ, ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬ ಏವೇಕಜ್ಜಾಾ ನವಿದ್ದ ರೂ, 
ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಸಿ ಇಂತಹ ಅಕೃತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ-ಬರಂದ್ದಿ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಆನು 
ಮನ್ತಾವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿ ಅವರ. ಗಳ ನಿಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದನು. ಆಗಲಿ, ಹಾಗೆ ಸ್ವಾಮಿ 
ಸಜ್ಯಲ್ಪವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಧಿಗಾಗಿ ಸ ಹೋದುದು ಹೇಗೆ? ಸಂಧಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ದ.ಷ್ಟನಿಗ (ಹವಿಜ್ಲದೇ ಹೋಗುತ್ತಿತ) ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಇನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಹೋದರೆ 
ಬಲ್ಲಿ ಅಂಗೆ ಅವಕಾಶವಾದೀತೋ. ಬಂದು ತಾನೇ ಸಾಕಾ ತ್ತ ಗಿ ಹೋಗಿ ಸೆಂಓಿಯಾಗದ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ಪ ರೈಧಮ ಸಜ್ಯಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಸ್ತ ತಂತ್ರನಾಗಿ ಮಾಡಿದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕಠ್ಡೃತ್ವವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ಕ ಆದರೆ" ಆಡ. ಇನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು ಕಾಂಣಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇ 
ಕಿಸೆ ಆತನಿಗೆ ಈ ಕರ್ತ ತೆ ವನು ೦. ಮಾಡಲೂ ಕರಣ ಕಳೇಒರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಶಕ ಯನ್ನೂ ಜ್ಞಾನ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನೂ, ಸಚಾ ಸ್ತ್ರವನ್ನೂ, 
ಚಟಾ ಕೊಟ್ಟು, ಹೀಗೆ ನಾನಾವಿಧದನ್ಲಿ ಪರಮೋಪಕಾರಕನಾಗಿರುವ ಪರಮ 
ಪುರುಷನೇ ಪ 5 ಧಾನಕಾರಣನಾದ. ದರಿಂದ ದೈವಂಚೈವಾತ್ರಪಂಚಮಂ ಎಂದು ವಿಶೇಷಿಸಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಹೀಗೆ ಬೇವಾತ್ಮ ನು ಪ್ರಥಮೆ ಸಜ್ಜ ದಲ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ನಡೆಸುವದೂ ಸೆಕು 
ತನ್ನ ಪರ್ಶ ಸುಕ್ಕ ತದು ಪೃತಾನುನಾರನೆಂದು ತಿಳೆಯಿತತ್ಯದ್ದು. 


೧ ಆದರೆ, ಈ ಜೇತನನ ಸೆಜ್ಯುಲ್ಲ ವ್ರ ಪೂರ್ವ ಸುಕೃತ ದುಷ್ಟ ತಾನುಸಾರವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸ ಸೈತೆಂತ್ರಮಾದ-ದು ನ 'ಹೀಳಿಕೆಯ 'ಓಿಭಿಪ್ರಾಯವೇಸು ಇತ್ನಾದಿ ಶಜ್ಯಾ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾದಾನ ಹೇಗೆ? ಸ್ವತಂತ್ರ ವೆಂದು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಅಭಪ್ರಾ ಯವೇನೆಂದರೆ? ಸರ್ವೇ 
ಶ್ವರನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ಆಗ ಇರ.ವನೆಂಬ ಮೋವವು. ಹಾಗಿ ಉದಾಸೀನನಾಗಿರಲು 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಈತನಿಗೆ ಜಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ ನ್ನೂ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾ 
ದವುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ಕಾರ್ಯಾರಂಭ ಭದ ಸ್ವಾಮಿ 
ನ ಶೆಶಣು ಹೊಂದಿ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸು ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ ಆಗ 

ಬಲಕರ್ಮ ವಾಸನೆಯೂ ದೂರೀಕೃ ತನ ದೆಂಒ.ದು ಸಮಾಧಾನವು. ಈ ಆಭಿಪ್ರೂಯವೇ 
ಟಿ ಷಾತ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛೆ'' (ne. ೧ಲೆ. ೬೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 


೨. ಕರ್ಮವಾನನಾ, ಅದರಿಂದ.೦ಟಾಗುವ ಈಶ್ವ ರಾನುಗ್ರಕನಿ ಗ್ರ ಹಗಳಿಗೆ ವೆಶನಾಗಿ 
ಜೀವನ ಪ ಪ್ರಥಮ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು ಏರ್ಪಟ್ಟರೆ, ಆಗಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರೆ ಹೀಗ್‌ ಮಾಡು ಹೀಗೆ ವಾಡ 
ಬೇಡ ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, ಕರ  ಒಿಷ್ಟವಾಗಿ ತದನುಗ.ಣವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಂಟಾದರೆ, 
ಆಗಲೂ ಶ್ರ ಯಥ್ಯ ವಿ ವೋ ? ಎಂದರೆ ಸರೆ "ಶ್ವ ರನನ್ನು ಸಜ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪ ವರ್ತಿ ಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡು ವಂದು ಆತನಿಗೆ ಶಂಣಾಗತನನಿದಕೆ ಶಾಸೊ ್ರೀದಿತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ 
ನಡೆಯುವ ಹಾಗೆ ಸ್ವಾ ನರಿಯು ಪೆ ೇರಿಸುವೆನು ಎಂಬದು ಸಮಾಧಾನವು 


೩. ಆಗಲಿ, pS ಹಾಗೆ ಶಂಣಾಗತನಾಗದೆ ಹೋದರೆ, ಕರ್ಮವು ಒಲಿಷ್ಠ 
ವಾಗಿ ಈತನು ಕಟ್ಟ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗಿ ಅದಕ ಗಿ ಸರಿ ಶ್ವ ರನು ಕುಪಿತ 


ತ್ಲೋ. ೧೪-೧) ಅಪ್ಟ್ರಾದತೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೦೧ 


ನಾಗಿ “ ಕ್ಲಿಸಾಮ್ಯಜಸ್ತ್ರಂ ಆಸುರುಪ್ರೇನಯೋನಿಷು'' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನೈಂರ್ಥಕ್ಕ ವು ಸ್ವಲ್ಲ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಉಂಲಾಗಲ್ಲೂವೇ? ಎಂದರೆ ಈತನು ಯಾವಾಗಲಾದರೂ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಕರ್ನಿ ಗಳನ್ನು” ಮಾಡುವಾಗ ಫು ನಡೆದು, ಸ್ವಲ್ಪ ಸ.ಕೃತವನ್ನೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಮಾಡಬಒಹ.ದಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಭ ಭಗವದನ. ಗೃಹ ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ ಡೆಯಾದ. ದರಿಂದ, 
ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವೈಯರ್ಥ್ಸವಿಲ್ಲವು. 

೪. ಆಗಲಿ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಾದರೋ ಯಜಮಾನನು ತನಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡ-ವವನನ್ನು ಸದಾ ನೋಡಿಕೊಂಡಿರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, ಆತನೇನಾದರೂ ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಉಲ್ಲಂಧಿಸಿ ನಡೆದರೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ ನನ್ನು ಶಿಕ್ಷ ಸ.ವದೇನೋ ನ್ಯಾಯವು. ಸರ 
ಶ್ವರನಾದರೋ ಸರ್ವಜ್ಞನು. ತನಗೆ ಫತ್ರಸ್ಮಾನದರ-ವೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ದುರ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವರ್ತಿ ಸಿದರೆ, ಆ೦ತವನನ್ನು ಕೃಪ್ಪನಿಧಿಯು ತಿದ್ದದೆ ಅಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಬಟ್ಟುಬಟ್ಟು, 
ತಾನ. ಅನುಮನ್ತಾವಾಗಿರೋಣವ್ರ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವು? ಒಂದ. ವೇಳೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಸ ಸಜ್ಜಲ್ಪಿಸಿ ಆರಂಭಿಸಿದರೆ ತಾನು ಅನುಮನಸ್ರಾವಾ। ರ.ಪದೇನೋ ನ್ಯಾಯವು, 
ಕಟ್ಟಿ ಕಸಕ್ಕೆ ಅನುಮನ್ನೂವಾಗಿರುವದು ಸರಿಯೋ? ಎಂದರೆ ಅಂತವನನ್ನು ತಿದ್ದುವದಕ್ಕಾಾ 
ಗಿಡ ತಾನು ಎಲ್ಲರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸೆಸಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದು, ಏನೊಂದೂ ನಿಕ ಪಾತನಿಲ್ಲದೆ, 
ಜನ್ನನ ವಿವೇಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸೆಚ್ಚಾಸ್ತೈ ನನ್ರೂ ತದುಪದೇಶಿಕರ; ನ್ನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂ ದ ಅನು 
ಮನ್ನಾವಾಗಿರುವದು ನ್ಯಾ ಯವೇ, ದುರುಳನನ್ರೂ ವ.ಹರ್ಷಿಯನ್ನೂ ಸಮಭಾವದಿಂದ 
ರಕ್ಷಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿರೆ, ಸರೆ ಶ್ವರಸಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಕ ಹಿತಸ್ರೊ ೇತೋವ್ಯ ತ್ತಾ” ದುಷ್ಟನನ್ನು ಶಿಕ್ಕಿ ಸವದೇ ನ್ಯಾಯವು.  ಕಾಕಾಸ.ರನ 
ಒಂದ ಸದ್ದನ್ನು ಸಕ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರ ಗಳು ನ್ಯಾಯವಾದವೇ. ಆತನ ಹಿತ 

ಕಾಗಿಯೇ ಶಿಕ್ಷ ಯು. 

೫, ಪೂರ್ವ ಸರ್ಮಾಸುಗುಣವಾಗಿ ಕರ ಕಳೇಬರಾದಿಗಳುಂಬಾಗಿ, ಅಂತಹ ಕರಾ ನು 
ಭವಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಾಧೀನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಎಂದರೆ ತ ಹೇತ.ವಾದ ದೈವಂಜೈವಾತ್ರಪಂಚ 
ಮಂ ಇಸ ನಿರರ್ಥಕವಲ್ಲವೋ? ಸವ ಸೀಶ್ವರನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕೂ ಕ-೦೬ಕವನವೋ ? 
ಎಂದರೆ, ಆತನ ಪ್ರಾ ಮೂಖ್ಯತೆ ಗೂ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕೂ ಖ್ಕು ಏನೊಂದೂ ಭಂಗವ್ಗಿವು. ಪರಮೇಶ್ವ 
ರನೇ NE, ಸಿದ್ಧವು. ಜೇತನನ ಸತ ತ್ತಾಸ್ಕಿ ತಿ ಸಿರ್‌ ಮನ ಇದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಅಧೀನ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ್‌ ದರಂದಲೇ ವಿವೇಕಬ್ಚ್ವ ನವ ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೇನ್ಯೂ ಶಾಸೊ ೧ 
ಪಡೇಶಿಕರಸ್ವೂ ಕೊಟ್ಟು ಹ ಉದಾಸೀನೆನಾಗಿರ. ತನ ನೇ ಆದೂ ಕ್‌ ಆತನ ಪ್ರವುತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಆಪೇಕ್ಸಿ ಸಿದೆರೆ ಸ ಸೆಹಾಯಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆತನು ಸಮೋಹಂ 
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ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಸರ್ವ ರಿಗೂ ಸಮನು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸತ್ಯನ ದ್ವಿಗೆ ನೀರು ಹೇಗೆ 

ಸಾರ್ನತಿಕವಾಗಿ ಬೇಕೋ, ಹ ಸಕ್ತೆ ರ್ರೇಶ್ವ ರನು. ಬೀಜವು ಹೇಗೆ ಸೆ ಸಸ ದ ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿ 
ಸುತ್ತ ಡೋ ಹಾಗೆ ಚೇತನನ ಣಕ್ಕೆ ಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವ ನ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇ ಮಾತ ಶ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸರೆ ಶ್ವ ರನು ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಕಾಡು... ಜೇತನನ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಆಶ 
ನೇನು ಅನುಗ್ರ ಹ ಯೋಗ್ಯರ್ನೆ ಆಥವಾ ನಿಗ ಇ ಯೋಗ್ಯನೇ ಎ೦ಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರರ 
ಸಾಕ್ಸ್ಪವು “ಆತನಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲದೆ, ತಾನೇ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವದರಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು. ಹೀಗೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿಯೂ, ಅನಂತರ ಕಾರಂಯಿತಾ, ಅನುಮಂತಾ 
ವಾಗಿ, ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ತ ವನು. ಚೇತನನು ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನ 

ನ್ಫು ಮಾಡಿರೆ, ತಾನೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ, ದಯಾಶೀಲನಾಗಿ, ರಕ್ಷಕನಾಗಿ, 
ಅನಿಷ್ಟ ನಿವಾರಕನಾಗಿ, ಫಲಪ್ರದಾತಾವಾಗಿ, ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಾನುಗೃಹಗಳನ್ನು ವರ್ಷಿಸಿ, 


ದ-ಷ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಪರಗಣಿಸಸೆ ಒ ಳ್ಳೇಸ್ಶಿ ಸಿ ತಿಗೆ ಬಂದನೇ ಎಂದು ಆನಂದಿಸಿ, ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ 


೨೩೦೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧೬ 


ಮೂ. ತತ್ರೆವೆಂ ಸತಿ, ಕರ್ತಾರ ಮಾತ್ಮಾನಂ ಕೇವಲಂತುಯಃ | 
ಪಶ್ಯ ತ್ಯ ತತಾ ನಸ ಪಶ್ಯ ತಿ ಮರ ತಃ loa ll 


ಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ, ತನಗೆ ಸಮಾನವಾದ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂದವನು ದಯ-ಪಾಲಿಸಿ, 
ತಾನನ ಆನಂದಪಡುವನಾದುದರಿಂದ ಆತನೇ ಪ ಭಾಸ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತಾ; 
ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ನಡೆಸುವ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ ಕಕ್ಕೆ ಭಂಗವೆಲ್ಲಿಯದು? ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನೇ ಮಂಡೆ “ ತಮೇವ ಶರಣಂಗಚ್ಛ ” (ಗೀ. ೧೮. ೬೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನಭಿಮತ ಪ್ರಾ ಡು 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ, “ ಸರ್ವಧರ್ರ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ? (ಗೀ. ೧೮, ೬೬) ಐಂಒಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟ ಕ್ಲ ಪ್ರಾಬ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಆದ.ದರಿಂದ ಈ ಗೀತೋಪನಿಷತ್ತು ದಶೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾರಭೂತಾಂಶವಾದುದ 
ರಿಂದ, ಇದರಲ್ಲಿನ ಬ್ಲಾನದೀಪ್ತಿ ಎದುರಿಗೆ ಯಾವ ಅಂಧಕಾರ ಜೋದ್ಧ ವೂ ನಿಲ್ಲಲಾರದು 
ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಮಂಒಸ್ಯವನ್ನೂ ಐಕ ಕಂಠ್ಯವನ್ನೂ , ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದ ಅಲ್ಪಒದ ಗಳಿಗೆ ನಾನಾವಿಧ ಸಂಶಯಗಳ ಚಟ ಸರಬ ಇದೇ ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 'ಉಸದಿತವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲಾಸವಿಜ್ಲದ ಅಕೃತ ಬ.ದ್ದಿಯ ಳ್ಳವನಾದರೋ, 
ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಚ್ಜಾ ಸವಿದೆ, ತಾನೇ ಕರ್ನಾ ಬಂಡು ಮ ಕ ಹೇಳಲ್ಪ ಡು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಬೇ ವಾತ್ಮ ನಿಗ ವ ಥಮ ಸಜ್ಯಲ ; ದಲ್ಲಿ ಸಾ ಿವಿದತ್ತ ಚಸ್ತಾನ ವಿವೇಕ ಕಕ್ಸ್ಯಾದಿ 
ಮೂಲಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರ.ವದರಿಂದ ಹ ಕರ್ತಾ ಎ೦ದೂ, ಇದರಿಂದ ವಿಧಿನಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಗ.ರೂಪದೇಶಾದಿಗಳಿಗೂ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಕರಣ 
ಕಳೇಬರ ಪ ತಾವಾಗಿ, ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ತದುಪದೇಶಕರನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ವಿವೇಕಿಸ ಎವ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಿನುಮನ್ನಾನಾಗಿ, ಕಾರಣನೆಂದೂ 
ಬಂಡೆ ಒಂದು ಪ ವೃತ್ತಿ ಸೆ ಹೀಗೆ ಐದು ಹೇತುವೆರದ್ದು ಉಪದೇಶಿಸ.» ಸಟ್ಟಿತು. ಇಂತಹ ಉಪ 
ದೇಶ ಮೂಲಕವಾದ ಯಥಾವಸಿತ ಚ್ಹಾ ನವಿಲ್ಲದ ಅಜ್ಜನಾದರೋ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದ ಮಹೋಪ 
ಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರ.ವದರ ಮೂಲಕವ್ಲಾವೇ ತನಗೆ ಕರ್ಮೃತ್ವವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಆ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವವೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ವಿಧಿನಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿರತಕ್ಕೈ 'ಡೆ೦ದೂ, ಭಾವಿಸದೇ, ತಾನೇ 
ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಕ್ರಾ ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವನೆಂದು ಇಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ ಆದ.ದರಿಂದ ಮೋಲೆ ವಿಶದ 
ಗಿ “ದ. ಪ್ರಕಾರ ತ ತನ್ನ ಕರ್ತ ಎತ ಇತರ ಸಹಕಾರಿ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲಾ ಬೇಕಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಕರ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ' ತನಗೆ ಕರ್ಮ ತ್ತನಿಲ್ಲನು ಎಂಬ ಅನ.ಸಂಧಾನವೇ ಯುಕ್ತವ ಇದುದು ಎಂಬ 
ಭಾವದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುತಾ. ಕ್ಲಿ BER 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು :—ನಿವಂಸತಿ-ತನ್ನ ಕರ್ರ್ಯೃತ್ವವ ಹೀಗೆ ಸ್ವಾಮಿದತ್ತ ದೇಹೇ 
ನ್ಹಿಯ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೂ ಇರಲಾಗಿ, ಯಃ-ಯಾವನು ಆತ್ಮಾನಂತು- 
ತನ ನ್ನೇ ಬಂದರೆ ಆತ್ಮಾ ವನ್ನ ಕ ತತ್ರ. -ಆ ಕರ್ಮರೂಪ ಪ ವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಕೇವಲಂ ಕರ್ತಾರಂ- 
ಅನನ್ಯಾಧೀನ ಕರ್ತಾ ವನ್ನ ನ್ಗ ಅಕ್ಕ ತ ಬುದ್ಧಿ ಶಾ ತ್‌ ಅಥಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಹೊಂದಿದ ಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ, ಸಕ್ಕ ತಿ-ಹೀಗೆ ತಸ್ಬಾ ಗಿ ಶ್ರಿಳೆಯುವನೊನೆ ಸಃ ದುರ್ಮತಿಃ 
ಅಂತಹ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಮೂಡು, ನಪಶ್ಯತಿ-ವಿವೇಕಿಸಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 
ದಿಲ್ಲವು. ಸರಿಯಾದ ಶಾಸ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಸದ್ಗು ರುವಿನ ಉಪದೇಶ ಮೂಲಕ ದೊರೆತು 
ಜ್ಞಾನವು ಸೆಂಸ್ಕಾರ ಹೊಂದದೆ ಹೀಗೆ ಅಕೃತಬುದ್ದಿ ಯಾದುದರಿಂದ ಈ ಕರ್ಮಾರಂಭ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ಹಾವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುವನು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 

ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು ಹೇತುಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರ 
ಮಾತ ನಿಗೆ ಅಧೀನವೌಗಿಯೂ ತನ್ನ ಕರ್ತೃ ತ್ವವು ಇದ್ದರೂ, ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ 








ಶ್ಲೋ. ೧೬] ಅಷ್ಟಾದಕೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೦೩ 


ಭಾ. ಏವಂ.-ಪರಮಾತ್ಮ್ಮಾನುಮತಿ ಪೂರ್ಸಕೇ ಜೀವಾತ್ಮನಃ ಕರ್ರೃತ್ವೇಸತಿ, ತತ್ರ. 
ಕರ ಣಿ ಕೀೇನಲ ಮಾಶಾ ನಮ್ಮವ ಕರ್ರಾರಂ ಯಃ ಪಶ್ಯಶಿ, ಸ ದುರ್ಮತಿಃ- 


ಕಾಗಿ ಏನಂ ಸತಿ ಎಂಬ ಭಾವವು ; ತುಂಬಾ ಜಾನಿಯಾದ ಸದ್ಗುರುವಿನ ವ. ಇಲಕ ಪಾ, ಪ್ತ 
ವಾಗುವ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕೃ ಬುದ್ದಿ ಯು ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತಹೆ ಸಂಸ್ಕಾರನ್ಲೂದ ಬುದ್ಧಿ 
ಯು ಅಕ್ಕ ತಬುಬ್ಬ ಯು; ಅಂತೆಸ ಹ ಜಾ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಗ್ರ ಹಿನ 
ಕರು ತಾನೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ಲಾವೆಂಬ ಭ್ರಷೆ ಮೆಯಿಂದ ಯನಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವನ ; 
ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನದ ಸದ. ಸಶೇಶನ್ನಿದೆ ಹೋದವನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ದುರ್ಮತಿಃ ವೂಢನೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಕೃತ ಬುದ್ಧಿತ್ವಾ೬೪ ಆತನು ದುರ್ಮಶಿಃ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ದೇಹಾತ್ಮ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂ ಸ ತ್ಮ 
ಭ್ರಾ೦ತಿಯು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಿದ.ದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಒರೀ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪರೆಚಯ ವಿದ್ದು 
ಸದ್ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ ಸಂಸಾರ ಹೊಂದದೇ ಇರುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಆ ರಾಶಿಗೇನೇ ಸೇರಿದುದು 
ಎಂಬ ಭಾವವೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದ.ದರಿಂದಲೇ "' ಶಾಸ ಜ್ಞಾನಂ ಬಹುಕ್ಲೇಶಂ 
ಬುದ್ದೆ ೇಶ್ಚಲನ ಕಾರಣವಾ | ಉಸದೇಶಾದ್ದ ಡ್ಲರಿಂಬುದ್ದ್ವ ವಿರನೇತ್ಸ ರ್ವ ಕರ್ಮ: ಸು 
ಎಂಬಕ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಬರೀ "' ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನು ” ಬಹು 'ಸೀತವೆಂದೂ? ನ ಬುದ್ದೇ 
ಶ್ವ ಲನ ” ಕಾರಣವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ರಿ ರು ವ ದೆ "ಉಪದೇಶ ದಿಂದ ಕೃ ತಬುದಿ ಯಾದ 
ಕೇನೇಸ ಸ್ಮ ತಂತ್ರ ಕರ್ತ ತತ್ರ ಭ್ರಾಂತಿಯ ತೊಲಗಿ, ಮೋಲೆ ಕರ ಸೆನ್ನಾ ಸೆ ಅಥವಾ "ತ್ಯಾಗ 
ವನ್ನು ಥೇಳುವ ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ರೃತ್ವತ್ಯಾಗಬುದ್ದಿಯಿ.೦ದ ಕರ್ಮ ವನ್ನ ನ.ಪ್ವಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ದೆಂದು ಉಪ 
ದೇಶೆಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಬಾ ನ್ಲಾನವೂ, ಹದನ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿದು ನಡೆಯಲು 
ಬೇಕಾದ ವಿನೇಕಬ್ಟಾ ನವೂ, ಎರಡೂ ಅವಶ್ಯ ಕವೆಂದು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು- ಹೀಗೆ ಐದು ಹೇಶುಗಳಿಂದ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಪ ವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ 
ಕೂಡ, ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಕರ್ತಾ ಎಂದಾದರೆ ಅಕರ, ನ ತ್ರಾನುಸಂಧಾನವಿರಜೀ ಕಂದು ಹೇಳಿದುದು 
ಹೇಗೆ ಸಂಹೋಗ.ತ್ತೆಡೆ? ಅಂತಸ ಆ ಅನೆಸಂಧೂನವ್ರ ಬರೀ ಭೃಮರೂವಾದುದಷ್ಟೆ ಕ್ಸ? ವಿಧಿ 
ಸಿಷೇಧ ಶಾಸ ಸ್ರೈವಾಕ್ಯಗಳ ವ ಟೂ ಬೇವಾತ್ಮ್ಮಸಿ ಗಿ ತತ್ರ್ಯತೆ ವ್ರ ಬಟ್ಟಿ ದೆಲ್ಲವು. ಅಕ 
ರ್ರ ೃತ್ಪಾನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ ೩ ಪೇತ್ಸ ವಂಗ ಕಠ್ತೃತ್ತನ್ರ | ಸೀ ಭಸಲಟ್ಟಿ ತಿಂದು 
ಹೇಳಲೂ ಸಾದ ಬಜ್ಲವಪ್ಪೇ, ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವನಾದರೂ ಒಬ್ಬ ನು ದೇಹೇಂದಿ ಯಾದಿ 
ಗಳ ಅಪೆ ಕ್ಲೆ ಯೂ ಡೆ ತಾನು ಕರ್ಮವ ಪನ ಸ್ತು ಮೂಡುತ್ತೀನೆ ಎಂ ಸ ತಿಳಿಯ ಬಹುದು ಎ೦ಬ 
ಶಜಸ್ಯ್ಯಾವಿನಲ್ಲಿ ನಿ ಈ ಶ್ಲೋ ಕವು ಅಂತನ ಕುರಿತ ಅಬ್ಲನೇ ಎ೦ಬ ಪತನವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸುತ್ತದೆ —ಶಾಸ್ಟ್ರೋಸದೇಶದಿಂದ ಸಂ ಸಾರ ಹೊಂದದ ಹ ನವನು, ಹೀಗೆ ಶನ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಸಹಾಯಾರ್ಥವಾಗಿ, ತನಗೆ ಕರೇರೇಂಬ್ರಯಗಳನ್ನೂ oN ನಾಗವರ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು 
ದಯಪಾಲಿಸಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಪ್ರದಾನರೂಪ ಸಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಕನಟ್ಟ, ಪ್ರ ಸಮು ಸಂಕಲ್ಪದನ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಅನಂತರ ಕಾಠ್ಯಾರಂಭವನ್ನ ಮಾಡಿ ಪೂರೈಸಿ 
ಕೊಡೆ ವದಕ್ಕಾಗಿ ಸೈಬಮತ್ತಾ ವಾಸಿ ಹೀಗೆ ಸೆರ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಸಖಾ ಕನು ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ದೆಯೂ, ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಲ್ಲಾ ಪ್ರ ತ ತ್ತಿಗೆಳು, ಆತನು ದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲವು ಎಂಬ ಇಂತಹ ಶಾಸ ಸ್ತೈಚ್ಚಾ ನದ ಸಂಸ್ಯಾರನ್ನಿದ ಮೂಢನು, ಪರೀತಬುದ್ಧಿ ಯಿ.ಂದ 
ತನಗೇನೇ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ಮೃತ್ತ ಉಂಟೆಂದು ಭ್ರವಿ.ಸುವನೆಂದು ಹ್ಹೇಳಲ್ಪ ತ ದೆ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ನುಮತಿಪೂರಕೇ ಜೀವಾತ್ತ್ಮಃ ನಃ ಕಠ್ಕೃತ್ತೇ ಸತಿ-೨ದು ಏನಂ ಸತಿ ಎ೦ದು ಮೂಲದಲ್ಲಿರು 
ವದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಜೀವತಿತ್ಮಸ ನ ಕರೆ 3 ವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಮತಿ ಫೂರ್ವಕವೆಂದು 


ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಲಾಗಿ, ತತ್ರ ಎಂದರೆ ಕರ. ಣಿ ತಾನು ಮೂಡುವ ಕರ ದಲ್ಲಿ, ಫೇವಲ ಮಾತ್ಮಾ 


೮೬ 


೨೩೦೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧೬ 


೩.೬. ಅಕೃತ ಬುದ್ಧಿತ್ವಾಶ್‌-ಅನಿಷ್ಟನ್ನ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ವಸ್ತು ಬುದ್ಧಿ 
ನಪಶ್ಯ ತಿ.ನ ಚಣ ತ ಕರ್ತಾರಂ ತ್ತ ತಿ loul 





ನಮೇವನ ಕರ್ತಾ ರಂ- ಬತ್ತ ಹೇತುಗಳ ನಿರಪೆ ಕ್ಟ ವಾಗಿ ತಾನೇನೇ ಕರ್ತಾ ಸಿಂಹದ ಎಂದಕ 
ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ” ಕರ್ಮಾ ಎಂಬದಾಗಿ, ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ. ಯಾವನು ತಿಳಿಯುವನೋ ಸಃ-ಅವನು, 
ದುರ್ಮತಿಃ ಎಂದರೆ “ನಿಪರೀತನುತಿಃ- ವ್ಯ ೈತೃಸ್ತ್ಯ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವನು, ಯಥಾವತ್ತಾದ 
ಚ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅಕೃ ತ ಬುದ್ಧಿತ್ವಾ ತ್‌ ಎರಿದರಿ 'ಅನಿಷ್ಟ ನ್ನ್ನ ಯಧಾವಸ್ಥಿ ತ 
ವಸ್ತು ಬುದ್ದಿ ಶ್ವಾ ತ್‌-ವಸ್ತು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥರಾದ ಜ್ಲಾನವು ಇನ್ನೊ ಉಂಟಾಗದೇ 
ಇರುವದರಿಂದ, “ನಪಕ್ಯ 3 ಎಂದರೆ ನಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಕರ್ತಾರಂ ಪಶ್ಯ ತಿ-ಈ ಜೇತನನು 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕರ್ತಾ ಕಂಬ: ನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದವನಲ್ಲವು. ಸಲ್ಲ ಏನಂ ಎಂಬು 
ಸ ಅರ್ಥಮಾಡುವೆದಲಲ್ಲಿ ಜೇತನನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಅನುಮನ್ತಾ 
ಸ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರು ; ಇದರಲ್ಲೇ ಕಾರಯಿತಾ ಎಂಬ ಭಾವವೂ. ಅಂತರ್ಗತವೆಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನ "ಕರ್ತ ಅತ್ವಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕರ ಸೆಹಾಯವ್ನೀದೇ ಕಾರ್ಯೋ 
ತೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಏನಂಸತಿ ಎಂಬ ಪ್ರ ಜಿಗಪಾದುದರಿಂದ, ಅನುಮನ ತ್ತದೊಡನೆ ಕಾರ 
ಮಿತ್ಯ ತ ವೂ ಸೇರಿಕು. ಕರಣ ಜರ ಯೋಗ ಪ್ರಾಣ ೧ ದಾನಾದಿಗಳನ್ನು ” ಜ್ಞಾನಶಕ್ತ್ಯಾ 
ದಿಗಳ "ನೂದಲಾದನನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಮಾಡಿಸುವದರಿಂದ ಕಾರಯಿತಾ ವರಿದೂ, ಪಾ ರಬ 
ಕರ್ಮಾ ನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಭವರೂದ ಫಲಕ್ಕ್ಯಾಗಿ ನಿಗ ಹಾನುಗ್ರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರ ವರ್ಮನ ನೆ 
ಯು ಸಾಸು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಅನುಮುಂತಾ ಔಂದೂ, ಹಿರಿದೆಯೇ ne 
ಲೃಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ವಿವರಸತಿ ಸಂದಿ ಕ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಮೂಲದ ಕೇವಲ ಶಬ್ದ ವ್ರ 
ಇತತ ಹೇತು ನಿರಪೇಕ ಕ ವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸೆಲ್ಪ ಟ್ಬಿ ತೆಂದ: ಭಾವಿಸಿ ಕೇವಲ ಮಾತಾ ನ 
ಮೇವಕರ್ತಾರಂ ಎಂದು ಅವಧಾರಣೆಖಿುಂದ ಸೇರಿಸಿ ವಸ್ಯ್ರಿಟ್ಯಾ ನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವಧಿರ 
ಣಾರ್ಥವು ತೇಗಿ ಒಂತು? ಎಂದರೆ ಮೂಲದ ತು ಶಬಾ ರ್ಥನೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಅಧವಾ ತು ಶಬ್ದವು ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದ.ದನ್ನು ವ್ಯಾವ್ತಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ 
ದೆಂದೂ ಭಾನಿಸಒಹುದು. ಇರುವದು ಒಂದೇ ಆತ್ಮಾ ಒಂದು ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವರು, ಕೇನಲಂ ಆತ್ಮಾನಂ- ಪರಿಶ ಎಡ್ಡೆ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನಾಗಿರುವ 
ತನ್ನನ್ನು ಅವಿದ್ಯಾಗೃಹೀತನಾಗಿ ಕರ್ರಾರಂ ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ- ಕಠ್ಲಾ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯೆ.ವನೋ, 
ನು ದುರತಿ ರಿದ. ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮಯಿ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಕರ್ಮಾ! ಣೆ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯೆ --೦ಒ.ವದರಲ್ಲಿ ಉನಪಾದಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿಶುದ್ಧ ವಾದುದು. "ಕರ್ತಾ 
ಶಾಸ ಬ ರ್ಥವನ್ಟು ತ * ಎ೦ಬ ಸೂತ್ರ ಕಾರರ ಅಭಿಪಾ ಯೆಕ್ಕೂ ಬಔ.ದ್ಧವಾದುದು. ಅದೂ 
ವ್ಯಾಸಾಕ್ಕ ವು, ಇದೂ ವ್ಯಾಸೆವಾಕ್ಯವ್ರ ; ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೆಲಯಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಾವೇ ನಿಂದಿನಿಕೊಂಡಕೆಂದು 'ಹೇಳಿದಂತಾಗುವ್ರ ದವೇ? ಇನ್ನು ತವರು ಕೇವಲಂ 
ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ನಪ್ಕಿ ,ಯನಾಗಿರ.ವದರಿಂದ ಕರ್ತಾ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸ.ವನೋ ಸಃ ದುರ್ಮತಿಃ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಪುರ ಸ್ವ ್ವಸ್ರೆರೂನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭವಲ್ಲವು. ಒದ್ದ ದೆಶೆಯ.ಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ಎತ್ತ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿ, ನ ನಿಗೆ: 
ಇನು. ನಾಲ್ಕು ಹೇತುಗಳಿಂದ. ಸೇರಿದ ಕಿ ಅತ್ರ ಉಂಡು ಸ್ಕಾಫಿಸೆವ ಪ್ಪ ಪ ್ರಕರಣವೂಗಿ 
ಹಾಗೆ ಕರ್ತಾ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಕರ ತ್ವಾ ನ.ಸೌಧಿನನವಿಂಬೇಕಂದೂ, ಆಂತಹ ಅನ ನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಕರ್ಮ ಇಷ್ಟ ತ್ತಿಯು ಆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಕರಣವಾದ.ದರಿಂದೈ 
ಕೇವಲಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಶ್ಯ ಯಂ. ಎಂಬ ಅರ್ಥವ್ರ ಪ್ರಕರಣಾನುಗ.ಣವಾದ ಆರ್ಥವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿ ದುರ್ಮತಿಃ ಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಅಂತವನನ್ನು ನಿಂದಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಶ್ಲೋ. ೧೭] ಅಪ್ಪಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ 5೩೦% 


ಮೂ, ಯಸ ೈನಾಹಂಕೃತೋ ಭಾವೋ ಬುದ್ಧಿ ರ್ಯಸ್ಯ ನಲಿಪ್ಯತೇ | 
ಹತ್ವಾ ಪಿಸ ಇಮಾಲ್ಲೋಕಾ ನ್ನಹಸ್ರಿ “ನನಿಬಧ್ಯ ತ ॥ (೧೭/ 


ವಲ್ಲವು. ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇವೇ ಎಂಬ ಪರಿತಾಪದಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ ಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ದುರ್ಮಃ ತಿ8 ೬. ರಕ ನಿಪರೀತನುತಿಃ ಎಂಬ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. ಸರಿಯಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚ್ಹಾ ಸಪ್ಟಲ್ಳವನಾಗಿ ಸನ್ನ ಒತಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕ ಕರ್ತ ತ್ಯೆ ವವು. ಇತರ 
ನಾಲ್ಕು ಹೇತುಗಳೂ ಕರಡಿದರೇನೇ ಕರ್ತ ಅವು, ಅನ್ನ ಧಾ ಫೈನಂಡ? ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿ ತಿಳಿ 
ಯುವನೆಂಬ ಭಾವವು, 

ಇಲ್ಲಿ ಅಂತವನ ಬುದ್ಧಿ ಯು ವಿವರೀತವಾಗಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅಕೃತ ಬುದ್ಧಿ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇತುವ್ರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದಲರಂದ, ಅಕೃ ತ ಬುದ್ದಿಯಂು ಯಾವುದು ಎಂದರ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ಶೂನ್ಯತೆ ಕಿಯಿಲದ ತನಗೆ ಸತ್ತಾ ಸಿತಿ ಪ್ರಯತನಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಂದ ತಿಳೆಯದು ನಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಅನಿಷ್ಟನ್ನ ಯಥಾನಸ್ಥಿತ' ಬುದ್ಧಿ ತ್ತಾ ತಃ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಅಂತವನು ತಿಳಿದವನಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ನಪಕೃತಿ ಎಂದು ತಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದವನಲ್ಲವು ಎಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಮ ತಾ ಹೃ ಕರ್ತಾ ಎಂಬು 


೧೧ 


ದ್‌ ತಿಸೆದನನ್ರನು ಆದನ್ನೆ ಸಃ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಕರ್ತಾರಂ ನಪಶ್ಯತಿ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿ 


ಸಿರುತ್ತಾಕಿ ರ, ಶಾಸ ಸಬ್ಲ್ಯಾನ್‌ ಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ಸ್ವಸ್ಟ್ವಕರ್ದಾ ಎ೮ದು ಭಾವಿಸಿ ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಕ್ತನ ಇದರೆ ವಿಷರೀತಾ ಚ೦ಣೆಯು ಒ೦ದರೆ ಶಾಸ ವಿರದ್ಧಾ ಚ ಯು ಉಂಟಾಗ 
ಹು 
ವದರೌದಲೂ ೬ ಆ೦ತವನು ತಿಳಿದವನ್ನ್ಲಾಪ್ರ; ಏಳೆಂದರೆ ಈತನಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗು 
ವದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ತಸ್ಪಾಜಇಸ.ಂ ಪನತಾಣಂತೇ ಕಾರಾಕಾರಾ ವ್ಯವ 
ವಿ ೬ ೪" ಕಿ $e 
ಸಿತೌ ಎಂಬ ಹಿಶೋಪದೇಶಾನಗುಣವಾಗಿ ಶಾಸ ವಿಹಿತ ಕರವನ್ನು ಪರವ ಪ್ರರ. ಪೋರೀಧನಾ 
ಟಿ ಮ್‌ ಆ a 
ರಾದ bh ಸೀಲ LAS ತ್ಮನೀ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣಭೂತನಾದದರಿಂದ 
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ಕರ್ಮಾ ಮಂದು ಸಂ ನಿತ ನಾ ಬಾ 4 
ಬಣೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 'ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ. ಈ ಶೊ (ಕದಲ್ಲ ಒಂದು ಗೂಢ ಇರ್ಥವೂ ಸೂಚಿತವು, 
ಏನೆಂದರೆ? ನೀನು ಪ್ರಥಮತಃ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತಾ -.೦ದು ಭಾವಿಸಿ ಗಾಂಡೀವವನ್ನು ತ್ಯಬಿಸಿ 
ಯುದ್ಧಮಾಡ.ವುದ್ದಿ ಕು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿದ ವ್ರ, ಆದರೆ ನೀನು ಮುರಿ ಬರಿದೆ 
ವಿಪರೀತ ಮತಿಯ ಸೃವನ್ಯ್ಯವು. ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ತ್‌ ಸಾಧುವೇ ಅಸ್ಪಇಧ.ವೇ 
ಎ೦ದೇ ತಿಳೆಯಲು, ನಿನ್ವ ವಿಮವೇಕಚಸ ನಿನವು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಗಿ ನ್ನ್ಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ ನ.ಷ್ಲಿಸಿ 
“ ಕಾರ್ಚಣ್ಯ ದೋಪಷೋಶಹತಸ್ವ ಭಾವ ” ನೆಂದೂ ಧರ್ಮಃ ಗ ಸೂಢಚೇತಸ್ಯನೆ ನೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ಕೊಂಡು, "ಯುದ್ಧ ಮಾಡ. ವದು ತ್ರೇಯ-ಸ್ಕೈರವೇ, ಕೊಡದಿರುವುದು ಯನ್ನ ಬರವೇ 
ಭಷ ಫೇಳಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಉಊದ್ಯುಕ್ತ ಕ್ವನಾ!,ರ.ವದರಿಂದ ನೀನು ವಿಪರೀತ ಒಟ ದೃಯುಳ್ಳ ದರ್ಮ ಫಿ 
ನಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವ ಸೂಚಿತವು. ಮುಂದಿನ ಕೊ ನೀಕದಲ್ಲಿ ಈ ಗೂಢಾಭಿಪಾ 9)ಯವನ್ನು 
ಸ ನಲ್ಲಿಟ್ಟೆ 6, ನೀನು ಒಂದುವೇಳೆ ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಅನುಸೆಂಧಾನಮಾಡಿ ನನ್ನ ಉಪದೇಶದ 


ಆ 
ಪಕ್‌ 7 ಈ 'ದ.ವ್ಹರನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹ ತ್ವಾಪಿ- ಕೊಂದರನಿ ಕೂಡ, ಅದರಿಂದ ನಿನಗೆ ನನಿಬಧ್ಯತೇ_ 
ಒಂಧೆಕವಾಗುವದ್ದಿವೆಂಒ 'ಆಲಿಪ್ಪಾ ಮು ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ||೧೬॥ 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ತ್ರೆ ಮಮತಾ, ಫಲ ತ್ಕಾ.ಗಮಾಡಿ 
ಪರಮಃ ಪುರ. ಮಾತ್ರ ವಾಗಿ ನ ಸರು ಏಂಬ ಅಭಿಸಂಧಯ್ನದೆ, ಯಾವನು ತಾನೇ ಸ್ವಯಂ 


ಕರ್ತಾ ಎಂದು ಭಾವಿಸ.ವನೋ, ಅವನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಬ್ಹಾನವ್ಲಿದ ದುರ್ಮತಿ ಎಂದು 


ಹೇಳಿದರು. ಇದರಿಂದ ಅಂತವನಿಗೆ ಬಂಧನವೂ ಶಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
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೨೩೦೬ ಶ್ರೀಮದ್ಬ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೩ 


ಅರ್ಥವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ತ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಾ ಹಲ ಹಾಗಿಲ್ಲಿದೆ ಅಧ ಸ್ಯತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ 
ಬ 

ಸಂಸ್ಕಾರ ಒಲದಿಂದ ತಾನು ಸ್ವತಃ ಕರ್ತಾವ ವಜ್ಚವು; ಸ್ವಾಮಿ ಸಬ್ಬಲ್ಫಾನ.ಸಾರ ನಡೆಯ ನತ್ತದೆ 

ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಮಮತೆಯನ್ನು ನೀಗಿ ಮಯಿಸರಾ' ಕರ್ಮಾ ಣಿ ೩೦ದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 


ಹಾಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸೆವರ್ಷಿಸುವನೋ, ಅಂತವನಿಗೆ * ನಕರ್ಮ ಅಪ್ಪೆ ತೇನರೇ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪನ್ನೂವ್ರ ಎಂದು ಉಪ ಪದೆಕೆಿಸುತಾ ರೆ ನೀರನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ 
ಇರುವ ಕವ.ಒಪತ್ರಕೆ ನೀರಿನ ಲೇಪ ಹೇಗಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮ ಧ್ಯದ್ಧೂರುವ 
ಈ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ಮ ಲೇಪವಿಲ್ಲವು. ಹಿಂದಿನ ಶೊ ನ ಕದವನು ದು ಮಾತಿ ಯಾರೇ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟವನು ಸ ಸನ್ಮತಿಯು, ಈ ಶ್ಲೊ ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದವನು ಕರ್ಮ ಲೇಪವ್ನಿದುದರಿಂದ 
ಒಂಧವಿಲ್ಲದವನಾದರೆ ಹದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿವನು ಕರ್ಮ ಲೇಪ ಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಒಂಧಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುವನೆಂದು ಹೇಳೆದಂದಾಯುತು. ಇದೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ... 
ಯಸ್ಕ-ಯಾವನಿಗೆ, ಇದು ಮೋಕ್ಟಾ ರ್ಥಿಯನ್ನು ಈರಿತು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣವಾದುದ 
ಅಂದ, ಯಾವ ಮೋಕ್ಸ ರ್ಥಿಗೆ ನಾಹಂಕ ಓತೋರ್ಭವಃ-ಯದ್ಯಷಿ ಫ್ರಥಮ ಸಂಕಲ್ಪವು 
ತನ್ನದಾಗಿದ್ದರೂ, ಪರಮಾತ್ಮ ಸಜ್ಯುಲ್ಪಾನ. ಸಾರ ಆತನ ಅನುಮತಿಯಿ:ದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಯಥಾರ್ಥ ವಿಷಯವಾದ ದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿದವನಾಗಿ, ತಾನು ಮಾಡಿದನೆಂಬ 
ಅಭಿಮಾನ ರಹಿತವಾದ ತಿಳಿನಳಿಕೆಳ ಎಂಟೋ ಯಸ್ಕಬುದ್ಧಿರ್ನಲಿಪ್ಯತೇ-ಯಾವ ಮೋಕ್ಟಾ 
ರ್ಥಿಯ ವಿವೇಕಬ್ಲ್ಯಾನವು, ತಾನೇ ಈ ಇರ್ಕವನ್ನು ನಡೆಸಿದೆನೆಂದೂ, ಆ ಫೇವನ್ನ ನುಭವಿಸು 
ವವನು ಶಣನೇ ಇ೦ದು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಿಪ್ರನಾ?!. ರ.ವದ್ಧ ವೋ, ಸಕ-ಆ೮೦ತಹ ತಾನು ಪರತಂತ 
ನೆಂಬ ಬ್ಲಾಸವಿರುವವನು, ಇರ್ಮಾಲೊ ಸಾ” ೨ವೆಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳನ್ನು, ಹತ್ವಾಸಿ- ಈಗ 
ಸೀನು ಯದ ದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಅಧದ್ಮಿಗಳಾದ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಕ್ಲೋಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಹಾಗೆ, 
ದುಷ್ಟಭಾವ ಹೊಂದಿದ. ದರಿಂದ ಕ್ಲೊಬೇಕಾಗಿ ಒ೦ದು ಕೊಂದರೂ ಕೂಡ, ನನಿಬಧ್ಯತೇ- 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವನಲ್ಲವ್ರ. ಇದರಿಂದ ನೀನೂ ಈಗ ಯದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಒದಗಿರುವ 
ಸೆಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಫರಮಾತ್ಮ ಸಂಕಲ್ಲಾನುಗ.ಣವಾಗಿ ಸ್ರ ಪ್ರಭಾರದ: ಇದು ಆತನ 
ಆಜಾ ಕೈಂಕರ್ಯ ವ್ರ; ನಾನು ಪರಲಂತ ನು, ಆತನೇ ನ ತ್ತಿದ್ಧಾ ನೆಂದು ತಿಳಿದು ಕರ್ತ ರ್ಯೃತ್ವ 
ಮಮತಾ ಫಲ ತ್ಯಾ!1ಗಳೊಂದಿಗೆ ವಾ ಡಿದ.ದಾಬರೆ ನಿನಗೂ ಸೆಹ ಕರ್ಮಲೇಪನಿಜ್ಞವು ಎ೦ದು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಹಾಗಿ ಒಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೊಂದರೂ ಒಂದಧಬಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವ್ರ ನ್ಯಾಯ ಯವೋ? ಎಂದೆ ಸರಿ ರ್ರೇಶ್ವ ರನೇ ತನ್ನ ಸಜ್ಯುಲ್ಪಾ ನುಮತಿ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ, ಲೋಕದ ಬೇವಾತ್ಮ ೭ಗೆ ಅವರವರ ಶೆ ಸ್ರ ನುಭವಾನಂತರ ಅವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಯ-ವೆ-ನನ್ನು ವರ್ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾ ಮ ಹತು ಹೀಗೆ ಪರತಂತ್ರ ನೊಗ ಕೊಂದರೆ 
ಯಮನು ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನ ೦ದ ಮಂದೆ ಒಂಧಕೈಒಲಗಾ ಇಗ. ವದ್ದೀವು. ಹಾಗಯೇ ರ.ದ್ರನೂ 
ಪ್ರಳಯವನ್ನು ೦ಟಿ.ಮಾಡ.ವದರಲ್ಲಿ ನಾಹಂಕೃತಭಾವವಿರ.ವದರಿಂದಲ್ಳೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಿಪ್ತನಾಗದ 
ಬುದ್ಧಿ ಇರುಎದರಿಂದಲೂ ಅನನು ಒಂದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವದ್ದವು. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಇಬಾಭ್ಞೆಯಿಂದ ಶಿಕ್ಸಿಸುವ ಆಧಿಕಾರಿಗಳು ಪ ಪರತಂತ್ರ ರಾಗಿ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮ 
ಲೇಪವೂ ಇಲ್ಲವು; ಶಿಕ್ಷ ಯೂ ಇಲ್ಲವು; ರ ರಾಜಸು ನಗಳಾದ ಮೆಡಲ್‌ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ದೊರೆಯಒಹ.ದು, ಈ ಸಂದರ್ಜರಲ್ಲಿ ಸೀತೆಯ ೨ ತಗೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಾ ಕ್ಷಸ 
ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಎ ಅನುಬೆ ರ್‌ನ್ರು ಬೇಡಿದ ಆಂಜನೇಯ ನನ್ನು ಘ್ರ ಕತ ಹೇಳು ಬ 
ವಾಕ್ನವು ಅನುಸಂಧೇಯವು. « ರಾಜಸಂಶ ಕ್ರಯ ಶ್ಯಾನಾಂ ಕುರ್ರ ನ್ಲೀನಾಂ ಪರಾ 
ಜ್ಞಯಾ | ವಿಢಥೇಯಾನಾಂ ಚ ದಾಸೀನಾಂ ೫ ಕುಪ್ಶೆ ದ್ರಾ ನರೋತ್ತಃ ಮಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವ ಹಾಗೆ ಹನನವೇ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ಇತರ ಹಿಂಸಾರೂಪ ತ್ಮ ವೇ ಆಗಲಿ ಇತಿ ಕರ್ತ ವ್ಯ ತೆ 


ಯಾಗಿ ಪರಾಧೀನತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದರೆ ಬಂಧಕವಾ ಗುವದಿಲ್ಲವು. ಹಾಗ್ಲೂದೆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ 


ಶ್ಲೋ. ೧೭] ಆಷ್ಟ್ರಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ಎ 58೦೭ 


ಭಾ. ಪರಮಪುರುಷ ಕರ್ತ್ಯತ್ತಾನು ಸೇಧಾನೇನ್ಯ ಯಸ್ಯ ಬಳವ(-ಕರ ಸತ ಓಷೋ 
ಮನೋವೃತ್ತಿ ವಿಕೇಷೋ ನಾಹಂಕೃತಃ ನ ಬಾಕು ತ ಮಾನಕೃ ಸ mE 
ಮೀತಿ ಜ್ಞಾನಂ ಯಸ್ಯ ನನಿದ್ಯತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ, ಬುದ್ಧಿರ್ಯಸ್ಯ ನಲಿಪ್ಯತೇ- 
ಅರ್ಸ್ಮಿ ಕರ್ಮಣಿ ಮಮ ಕರ್ರೃತ್ವಾಭಾ ವಾತ್‌ ಏತತ್ಸಲಂ ನಮಯಾ ಸಂಬಧ್ಯತೇ- 
ನಚ ಮದೀಯಂ ಕರ್ಮೇತಿ ಯಸ್ಯ ಬುದ್ದಿ ರ್ಜಾಯತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ; ಸ ಇರ್ವಾ 
ಲೋಕ €:ಉದ್ದೇ ಹತ್ವಾಹಿ ತಾ ನ್ನ ನಿಹನ್ನಿ; ಸ ಲಂ ಭೀಷ್ಮಾ! ದೀ 


ಇದು ಫಾರ ಕೊಬೇಡವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾಗಿ ಹನನ ಹಿಂಸಾ ಇದಿಗಳಾದರೆ 
ನಿಂದ್ಯವೇ ಸರಿ, ಅವುಗಳು ಒ೦ದಧಕಗಳೇ; ಸಂದೇಹವ್ಮಿವ್ರೆ. 





ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವು__ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವ ಇತ್ಮನೆ ಪವುತಿಗೂ ಐದು ಹೇತು 
ಗಳಿರ.ವಾಗ, ಶಿವ್ರಗಳ ಬ್ರಾನ ವಾ ತಾನೇ ಸ್ನ ತಂತ್ರ ಕರ್ತಾವೆಂದು ಭಾವಿಸುವವನು ಬ್ಲಾ 
ಶೂನ್ಯನಾದುದರಿಂದ ದುರ್ಮತಿ "ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ್ಟಿನು ಹಾಗಾದರೆ ಸುಮುತಿಯಂ ಯಾರು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳು ಐದರ ಮೋಲಕ ಆಂತಹ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವ ಪ ಪೈಯೋಜನವನ್ನೂ ಳಿಸುತಾ ರತು ಮಾಡಿದೆನು ೪೦೬ ಆಕಂಭಾವದ್ದಿದೆ, 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲವನೂ ನಡೆ ಕೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಒಂಧನನಿಲ್ಲ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಧರ್ಮ 


೩ ದ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಕನನಕರ್ಮವ್ರ ಧರ ಪ್ರತಿಷಿ 
ವ ತೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ ದನ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಲ್ಲದೆ ಅಧರ್ಮ ರ್ಯ ನಿಬ ಧ್ಯಠಲ ುಉ೦ದು. ಭಾ ಕ್ಕದ್ದೆಂಒ 0 ಇ ವ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ 


ನರಗಳು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ ಪ್ರಕ ಸಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ.ಒರ್ಮನಿ, ಇಓಲ, ಒರ್ಪಾ ಮೂರು ದೇಶದ 

ನಿರ್ವಾಹಕರೂ ಇತರ ರಃ ನಜ್ಯಾಪಹಾರದ ಆಶೆಯಿಂದ ಆಧರ್ಮಯೂದ್ದವಾದುದರಂದ ನಾಶ 
ಆಕ ಅಮೆರಿಕ, ಇ೦ಗ್ಲೆ೦ಡು, ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ, ಜೀನಾ ರಾಬ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ನಡೆಸಿದ 
ಯ.ದ್ಧವು ಶತ್ರುಗಳ ದುರಾಕೆಯನ್ನು ತಡಿಯಲು ಯತ್ನಿಸಿದ ಯ. ನಿದ್ರಷತಮರರಂದ ಜಯಪ್ರದ 
ರಾದರು. ಹೀಸ ಸ್ವಾ ಮಿಸಂಕಲ್ಪವು ದುಷ್ಟ ರನ್ನು ಕಿಕಿ ಸವದು, ಕಷ ನ್ನು ಆನಗ. ಹಿಸುವುದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಆದಕ್ಕೆನುಸಾಂವಾಗಿ ಸಾ ಯೆ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಛಟಿರಾಡುವ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಗೃಹಿಸಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ರ ಕತ ್ಸೈತ್ಯಾನುಸೆಂಧಾ 
ನೇನ- ದೈನಂಚೈ ವಾತ್ರ ಪಂಚಮಂ ಇಎ೦ಒಲ್ಲಿ ತೋರಿಒರುವ ನರವ.ಪುರೆಷೇನೇ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತ ತ್ವಪೂ ಇರುವಡ್‌ ಎ೦ಬ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ, ಯ ಸ್ಕಭಾವಃ-ಯಾರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೋ, ಇದನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ತ ತ್ತನಿಸಯವಾದ, ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ವಿಶೇಷಕ-ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿರೂಪ ವಿಕೀಕವು, ಇಲ ನ ನಕ ಮನೊ ವೃತ್ತಿ ಕಿಸೆ 


ಸ್ಥ 
ಜೆಂದು ಆರ್ಥವಡಿರುತ ಶೆ; ನಾಹಂಕೃತಃ -೭೭ರೆ ನೀಕವು ಭಿವ ಇ ನ ಕೃತಃ ನಾನು 
ಮಾಡಿದೆನೆಂಒ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ವಾಡಲ್ಪದಲ್ಲೂ 1 ಐದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರಿ-ಅಹಂಕರೋನಿಕಾಕಿಜ್ಞಾನಂ ಯಸ್ಯ ೈತೇತ್ಯರ್ಥವು-ನಇನೇ ವರಾಡುತ್ತೇನೆಂಒ 


ಬ್ಲ್ಯಾನವು ಯಾವನಿಗೆ ಇ ವೋ *೦ಒ ತಾತ ತವು, ಬುದ್ಧಿ ರ್ಯಸ್ಯನಲಿಪ್ಯತೇ ಎಂದರೆ, 
ಆರ್ಸಿ ಕರ್ಮಣಿ-ಈ ಕಕ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಮಂಕರ್ರ ೨3 ಭಾನಾ2-ರ್ಗಗೆ ೯ ಚನ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ದುದೆಂದ, ಏಿ೭ಠತ್ಲೆಲಂ-ಈ ಫೇವೂ, ನನ್ನಾ ಸಂಬಧ್ಧ ಕೇ.ಗೆ ಸೆಂಒಂಧಿಸಿದದೂ 
ಅಲ್ಲವು, ಮತ್ತು ನಚಮದೀಯಂ ಕರ್ಮೇತಿ.ಈ ಕರ್ಮವು ನನ್ನ ಸೆಂಒಂಧವಾದುದು ಆಲ್ಲ 
ವೆಂದ್ಕು ಯಸ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ರ್ಜಾಂಯತೇ-ಯರಾರಗೆ "ವೇಳ ಜ್ಥಾನ ಉಂಟಾಗ-ತ್ತದೋ, 
ಸಇರ್ಮಾ ಲೋಕಾ ಯುದ್ಧ « ಹತ್ತಾಪಿ-ಅಂತಹ ಮೋಕ್ಟಾ ರ್ಥಿಯು ಈ ಎಲ್ಲಾ "ಕೋಕ 
ಗಳನೂ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಜನರನ್ನೂ ಕ್ಷ ತ್ರಿ ಹುನಿಗೆ ದುಷ್ಟ ರನ್ನು ಧನ ಮಾಡುವ ಧರ್ಮವಾದ 


೨೩೦೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ ಶ್ಲೋ. ೧೭ 


ನಿತ್ಯರ್ಥಃ; ತತಸ್ತೇನ ಯಾದ್ಹಾಖ್ಯೇನ ಕರ್ಮಣಾ ನನಿಬಧ್ಯಶೇ-ತತ್ಸಲಂ ನಾ 
ನುಭವತೀತ್ಯ ರ್ಥಃ ॥ ೧೭॥ 





ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೊಂದರೂ ಸಹ, ತಾ ನ್ನಹಸ್ರಿ-ಅವರುಗಳನ್ನು ಆತನು  ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲವು ; 
ನಳೇಶಲಂ ಭೀಷ್ಮಾ! ದೀ ನಿತ್ಯ ರ್ಥ॥-ಕೇವಲ ಬ್ಲಷ್ಮದೊ ಹಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ಕ್ಲೋದೆ 


ಲೋಕದ ಎಲ್ಲಾ ಒನೆರನ್ನು ಫೊ ಬೇಕಾಗಿ ಯದ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೂ, ಆತೆ ನಿಗೆ ಕೊಂದ 
ಪಾಪವು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ- ತತಃ. ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಯುದ್ಧಾಖ್ಯೇನಕರ್ಮಣಾ.ಯ.ದೃವೆಂಒ ಕರ್ಮದಿಂದ, ನನಿಬಧ ತೇ ಎಂದರೆ 
ತತ, ಲಂ ನಾನುಭವತೀತ್ಯ ರ್ಥಃ. ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುಎದ್ದಿನೆಂ ಬದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಇಲ್ಲಿ ನಾಹಂ ಕ್ಸ ತೋ ಭಾವಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಾವಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಸಾಸ. 
ಇದು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂರಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾ 3ಗತಕ್ಕ್ವ ಚಾ ನವೆಂದು ತಿ ಸವದಕ್ಕಾಗಿ 


ಮನೋವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷ, ಇದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲವೇ ಮಸಗಿ ಬ್ಹಾನ ಉಂಟಾಗು 
ವ್ರದೂ, ಮೆತ್ತು ಮುನಸ್ಸಿ ನಮ ೨೬ಕವಾಗಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೂ ಸಹ ಎಂಬದು. ಬೋಧಿತವು. 
ನಾಹಂಕೃ ತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ೌಹಂಕರೋಮಿ ೦ಬ ಬಾ ನನಳ್ಗಣನನು ಎಂದರ್ಥಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ತಲ್ಲಾ, ಕಿತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯ.ವದೇ ಅಹಂವೆಂದಾಗಿರವಾಗ ನಾಹಂಕ ಓತಭಾವಃ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ "ಮೇಲಿನ ಥ್ರ ಹೇಗೆ ಸಾಧುವ್ರ? ಒಂದರ ಹಿಂದಿನ pa ಕಲೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ 
ಸಾಕ ಮಾಡುತ್ತೆ €ನೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವ ದವನು ಇಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಲಳೆ ಕ್ಸೇಪಳ್ಳೆ ಸಮಾ 
ಧಾನವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ; ಆದೂ ನಾನೇ ಮಾಡಿದೆನೆಂಒ ಆಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದವನು ಎಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾವಾಗ ನಾನೇಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನಬಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಫಲವೂ ತನ್ನ ದಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಸಿದ್ದವು ವಳ ಅದನ್ನೇ ವ ಖಂದೆ ಬುದ್ಧಿ ರ್ಯಸ್ಮ ನಲಿಪ್ಲ್ಸತೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಂದು ಮ್ಯಾ 'ಬ್ಯಾನಮಾಡಿರ.ತ್ಲಾ ರ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕವನ್ನು ನೊಂದರೂ ನ ನಿಬ 
ಧ್ಯ ತೇ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತಲ್ಲಾ, ಇದು ಸರಿಯಾದ ಉಸದೇಶವ್ರ ಹೇಗೆ? ಕಠಶ್ರು ತಿಯು, (1) 
“ನಾವಿರತೋಮುತ್ತ ರಿತಾಕ್‌ ಥಾಶಾನ್ರೊಃ € ನಾ ಸಮಾಹಿತಃ! ನಾಶಾನ್ತ ಹ ನಸೋವಾ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನೇನೈ ನ ಮಾಪ್ಲು ಯಾತ್‌ ” ಎರದರ “ಪರದಾರ ಪರದ ್ರೈವ್ಯಹರಣ ರಹನನ ಮೊದಲಾದ 
ದುಷ್ಕ ಎತೆಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗದವನೂ, ಅನುಪಶಾನ್ತವಾದ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳ ವೇಗವುಳ್ಳ 
ವನೂ, ನಾನಾವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಾದುದರಿಂದ ಅವಹಿತ ಚಿತ್ತನಲ್ಲದವನೂ, ನಿಗ್ರ ಹಿಸದ 
ಮನವುಳ್ಳವನೂ, ಪ್ರಾಜ್ಞ ತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದರ ಮೂಲಕ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನ ನನ್ನು ಸ )ಪ್ಯುವ 
ನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಲಾರನ ವ” ಇ೦ಒಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ. ಅಜ್ಲವಾಗಿ 
ಹನನವೇ ಮೊದಲಾದ ಪಂಹಿ೦ಸಾ ಮೊದಲಾದ ದುಶ್ಚರಿತಗಳು ಕೂಡದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ವಾಗ ಇಲ್ಲಿನ ಈ ಉಪದೇಶವ್ರ ಹೇಗೆ ಸಾಧ-ವು? ಏರಿದರೆ, ಆದಕ್ಕಾಗಿಯೆ. ಬೇ ಯುದ ಹತ್ರಾ ನಿ 
ಕ್ಸತಿ ್ರಿಯನಿಗೆ ಸ್ವಧರ ವಾಗಿರುವ ವಾ್‌ ಹನನಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಒದಗಿರುವ ಧರ್ಮಯ: ದ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ “ಕೊಂದರನ ಎಂಬ ಮ್ಯಾಖ್ಕಾನವು. ಹತ್ವಾಪಿನಹಸ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನೆಂದರೆ ದುಷ್ಟರನ್ನು ಯೆ. "ದ ದಲ್ಲಿ ಕೂರುವುದು. ದೋಷವಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಸೆಂಧಾ ಇವ್ನ 
ಕತ್ರಿ ಯನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದು. ಆದರಿಂದ ಪರವ ಪುರುಷನು "ಸುಪ್ರೀತನೆ ನೇ ಆಗುವನು. 
ಹೇದರೆ ತಾಟಕಿ ಸಂಕು ಇಂದಿಂದ, ಖ.ಪಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಹಿ೦ಸಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವರ್ತಿಸಿದ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರು ಹೇಗೆ ಆನಂದಿಸಿದರೋ 'ಹಾಗೆ ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಆಹನನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾದ ಶ್ರಿ ನೇ ದುಷ್ಟಸ್ಸಿ ಬಲಯ ಗ್ನೂ ಕೂಡ ಕೊಲ್ಲಒಹುದೆಂದೂ ಅದರಿಂದ ಪ ರ್ರತ್ಯ ವಾಯ 
is "ಅಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಅನೇಕ ರಾಕ್ಷ: ಸತಗ ತ್ತ 3 ರಾಮ 


ತ 











(೧) ಕಕೆ. ೧. ೨. ೨೪, 


ಶ್ಲೋ. ೧೭] ಅಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೦೪೯ 


ಕೃಷ್ಣಾದ್ಯವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಕೊಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪೃದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಅರೇ ತಾಡಡೆ, ಕೊಂದರೂ ಕೊಲ್ಲುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸೋಡಿ ಕವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲಿ 
ಲ್ಲವು. ನನ ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮಾತ ವೇ « ಆನ್ಪಯಿ ಸತತ್ವದ್ದು. ಹಾಗ 
ಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾರೃತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅನ್ಯ ಯಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರೆ ಅಧರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ “ಯನ್ನು ಮಾಡು; ಅದು ನಿನಗೆ 
ಬಂಧಕವ್ಯಪ್ರಿ ಎ೦ದು ದುಶ ರತವನ್ನೇ ಉಪಡೇಶಿಸಿದಂತಾಗುವ್ರದು; ; ಆತ್ಮಾ ವಿಗೆ ಕರ್ತ ತತ್ವ ವೇ 
ಇಲ್ಲವು, ಉಪಾಧಿಯಿ೦ದ ಯುಕ್ತನಾಗಿ ತನಗೆ ಕರ್ತ ಅತ್ರ ಉಂಟೆಂದು ಶ. 34 ಯಲ್ಲಿ ರಜತ 
ಜ್ಞಾನದ ಹಾಗೆ ಭ್ರವಿ.ಸುವನೆಂದು "ಶಿರ್ಥಮಾಡಿದರೆ, ಯಸ್ಕ ನಾಹಂಕೃ ತೋಭಾವಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಐದು ಬನರು ಸೇರಿ” ಒಂದು ತೇರನ್ನು ಎಳೆದರೆ, ನಾನೇ ಎಳೆದದ್ದು 'ೆತರರ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು 
ಅಜ್ಞಾನದ ವಿಜೃಂಭಣಿಯು ; ತಾನು ಇತರರ ಸಹಾಯವ್ನಿದೆ” ಇದ್ದರೆ ಎಂದಿಗೂ ಎಳೆಯು 
ತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲವು. ಹಗ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ಸೆಹಾಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ 
ಯಾದುದರಿಂದ ತಾನೇ ಕರ್ತಾ ಅಲ್ಲವು ಎಂಬ ಅನ.ಸಂಧಾನವು ಬ್ಯ್ಯನಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರೃತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವು. ಭ್ರ 'ನ.ದಿಂದ ಕರ್ರೃತ್ವಾ 
ಕರೋಪಣಿಯಖ, ಎಂದರೆ ಚ ನಿದ ಮತ್ತು ಅಚ್ಚಾ ನಿಯ ಸ್ರವ್ಯತ್ತಿಗಳಿರಡಕ್ಕೂ ಇದು ಸರಿ 
ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅಧರ್ಮ ಪ ಪ್ರಪರ್ತ ನೆಯೂ ಸಹ ಒಂಧಿಸ.ವದಿ್ರವಿಂಒರ್ಥ ವ್ರ ಉಂಟೂಗ.ವದರಿಂದ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ತೋರ. “ಎನ್ನಿ ; ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರ ವೃ ತ್ಲಿಯೂ ವಿ.ಥ್ಯೂವಾಗಿ ಫೇವೂ ವ.ಥ್ಯಾ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕುವಾದವ ವನ್ನು ತರಬೇ ಕ ತ್ರ ಬ ನಳೇನಲಂ ಭೀಷ್ಮ! ರ್ದೀ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಯಾನವೇತಕ್ಕೆ ಏಂದು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಿದರೆ, ಧರ್ಮ ಯ. ದದ ದುಸ್ಟ ರನ್ನ ವೇ Po ಲ್ಪತ ಸ್ಥದ್ದು p 
ಭೀಷ್ಮ ದೊ ್ರೀಣರು ನ್ಯ ಹನನಯೋಗ್ಯರೆಂದ. ಕೇಳಿದ ತ ಇವರು ಬ ಬ | ನಗಳಾಗ ದ ರೂ, ಮಹಾ 
ಸಾಿಯಾಗಿ, ಆತತಾಯಿಯೂಗಿರುವ ದುರ್ಯೋಧನನನ್ನು ನಿರೋಧಿಸದೈ, ಅಂತಹ ದುಷ್ಟನ 
ಅನ್ನನಣ್ಟು ಪರಿಗ್ರ ಹಿಸಿ, ಆತನ ದುಷ್ಟ ಪ ವೃತ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಕರಾ!,, ಧರ್ಮಪ್ಪ ಶುಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಸಂಕಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ದೌ ಪದಿಯು” ಇವರುಗಳನ್ನು ಕ-ರತು ಧರ್ಮಪ್ರಶ್ತೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದ ರೂ ನಿಭ ಬಾಗಿ ಹೇಳದೆ ವ. ಸಮಾ ಚಿಸಿದುದರಂದ, ಅಧರ್ಮ ಗಳ ಗೋಷ್ಠಿ 
ಗೇನೇ ಸೇರಿದವರಾದುದರಿಂದಲೂ, ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ಯೂಹ್ಮ ರ ಜನಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವೃ ತ್ರಿಯಲ್ಲಿರದೆ ಕ್ಸ ತ್ರಿಯ ವೃ ತಿಯನ್ನು ಅವಲ ಜಸ್ಸಿ ದರಿಂದ ಹನನಯೋಗ್ಯರೇ. 
ಇಟ ಲೋಕನಲ್ಲಾ ಆನ್ನ ದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ ವಾದರೆ, Ss ಕ್ಷತ್ರಿಯನು 
ಕೊಲ್ಲುವದು ಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಂದು ಸೆವ-೦ಒಸೆವಾಗಿ ಉಂ ಸ ತ್ತಾತೆ, ಈ ಅಭಿ 
ಪೂ 'ಯವು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪೀಡನೆ ಕಥಂಭಿ ಭೀಷ್ಮ ಮಹಂ ಸಂಖ್ಯೇ 
ಜ್ರೊ (ಣಂಚೆ ಮಧುಸೂದನ 1 ಇಷುಭಿಃ ಪ ಕ್ರೈ ತಿಯೋತ್ಸಾ ನಿ” ಒಂದು ತ್ನ ಸಕು 
ತ್ತಾನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಶೊ ಫ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ತೊಯ ತ ಬಂದೆ ಭಾವನೆ 
ತತ್ಕದು. ಗ ಇವರೇ ಹನನಾರ್ಹರೋ ಕೌರನರ ಗಂಪೆಲ್ಲಾ ಹನೆನಯೋಗ್ಯರೆಂಬುದು 
ಸೈತಸಿ ದ್ದವು. ಆದುದರಿಂದ ಇರ್ಮಾಲೋರ್ಕಾ ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಶ್ರಿ ೇರಾಮಾವಶಾ 
ಕೆವ್ರ ಏತಕ್ಕೆ? ಎಂದರೆ ಲೋಕವನ್ನೆಲ್ಲಾ ತ ಕ್ಸಸವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆ೦ಒ ಉ್ಜೆ ಶೈದಿಂದಲೇ 
ಬರಿದು ಸೀತೆಯು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾಳೆ ಸನದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವೋ ಆವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಿದು ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಅರ್ಜುನನು ಕ್ರತಿ ಶ್ರಿಯನಾದ. ದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಅನ್ಚ ಹಿಸುತ್ತ ತೆ 

ಣರಿಸೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅನ್ವಯ: ಸುವ ದಿಜ್ಲವು. ಆಗ ಈ ಕ್ಬತಿ ಫಯ ಕರ ರ್ರವ್ಯತಾ 
ರೂಪ ಹನ ನವನ್ನು ಹೇಳಿದುದು, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಿಕರ್ದ ವ್ಯವಾದ ಯ ರ.ಚ್ರದಾನ ತಮ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಉಂ ಕ್ಲಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಅವುಗಳೂ ಒಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಭಾವಿಸೆ 
ಬಹುದು. ರೋಕವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ವರ ಕಾಲಾನಧಿಯಾದನಂತರ ಶ್ರೀಶಾಜ್ಞಯಾ ಹನನಮಾಡು 
ತ್ತಿರುವ ಯಮನೂ; ಸರ್ವೇಶ್ವರ ನಿಯಮಾನುಸಾರ ನ ನಡೆಸ-ವದರಿಂದ ಆದು ವಳು. ವು. 


೨೩೧೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೧೭ 


ಅಧರ್ಮವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುವದರಂದ, ಕಲಿಯುಗಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ಪುನಃ ಈ ಲೀಲಾ 
ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮ ಪ್ರವರ್ತನೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವದಕ್ವಾಗಿ ಪ್ರಳಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು 
ಸಜ್ವಲ್ಪಿಸಿರುವನು ನ್ಯ ರನು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಪ ಶ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ನೂತ ಬಾರದ ಹಾಗೆ ಶೈರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗಿರ. ತ್ತದೆ, ಕೆಲವರು ಚರ್ಥವಣಡಿಂ ದುರು ಧರ್ಮ 
ಹಾನಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಡಿಯೇ ಇಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ ಆತ್ಮಾವಿಗೆ 
ಹನನಕರ್ತೃತ್ವ ವೇ ಇಲ್ಲವು, ಅಧರ್ಮ ಫಲವ್ರಳ್ಳ ಆ ಹನನದಿಂದ ಆತ್ಮ ನು `ಸಂಬಂಧಿಸುವದೇ 

ಇಲ್ಲವು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಯಸ್ಕ ನಾಹಂ ಕ ನ ತೋಭಾನಃ ಎಂದು ವಿಶೇಪಿಸಿ 
ಹೇಳುವದ. ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ಚೆ ಹಾಗದರೆ ಅಹಂಕ ೈತಭಾವವುಳ್ಳವನೆ ೦ದು 
ಹಿಂದೆ ಹತ ಇದಕ್ಕೂ ವೈಲಕ್ಷ್ನ ಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟು ಪ ಕರಣಕ್ಕ. ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಹೋಗುತ್ತ ದೆಯೇ? ಆ ದುರ್ಮತಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಬಂಧಕವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲವೇ?ೌ 9 ತರ ಲೇಪವೂ ಆಗಲೂ ವಿ ಥೈ ಎಂಡೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ 
ಕೊಲ್ಲುವದೂ ಮಿಥ್ಯಾ, ಬಂಧವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಂದಲ್ಲವೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ? 
ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವ್ನಾಡೆ ಯತಿವರ್ಯರು ತಮ್ಮ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತತಸ್ತೇನ 
ಯುದ್ಧಾ ಖ್ಯೇನ ಕರ `ಣಾನನಿಬಧ್ಯ ತೇ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಸೆರುತ್ತ ರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಯುದ ವ್ರ PK 3 ಯಿಗೆ ಅಧರ್ಮಿ ಗಳು ಹನನವಾಡುವ ಕೃತ್ಯಮಾಗಿ ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿತೇ ವಿನಾ, 
ಹೆಚ್ಚು” ರಾಜ್ಯ” ಧನವೂ ಸ್ರಿ ಗಾಗಿ ದ.ರಾಶೆಖ.೦ದ ಮಾಡುವ ಯುದ ವು ಜೋಧಿತವಲ್ಲವು ; 
ಅವೂ” ಕೂಡ ಅಧರ್ಮ ಯೆಂದ ವು, ಈಗ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ವಣಡಿರುವ” ಅರ್ಥವೇ ಸವ.೦ಒಸೆ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂಡೆ ೨%ೆಯದಾದ ೩ ಅನುಬಂಧಂ ಕ್ಷಯಂ ಹಿಂಸಾ ಮನನೇಕ್ಷ್ಯಚ 
ಪೌರುಷಂ | ಮೋಹಾದಾ ರಭ್ಯ ತೇ ಕರ್ಮ ಯತ್ತತ್ತಾಮ ಸ ಮುಚ್ಛತೇ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ; ಹನನವು pM ಜಾರನಿನವೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಬಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಧಾತ್ರರ್ಥ 
ವಾದ "" ಹನಹಿಂಸಾಗತ್ಕೋಃ » ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವು, ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಕರ್ಮವು 

ಹನನವಾಗದೆ ಯೂ, ಬಂಧಕವಾಗದೆಯೂ ಇರಲ್ಕು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹೇತುಗಳು 
ಯಾವುವು ಎಂದರೆ, ಶಂಸ್ತ್ರೈವಿಹಿಕವಾದ ಕಠ್ಮಪ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಹಂಕ ೈತಭಾವ ಮತ್ತು 
ಯಸ ಬುದ್ಧಿ ರ್ನಲಿಸ್ಯ ತೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ” ಆನಾ) ಯವೂ ಇರಬೇಕೆ ಎಂದರೆ ನಾನು 
ಮೂಡಿದೆ ಎಂಬ ತರ್‌ )ತೈೆವೂ ಮಮತೆಯೂ ಇಲ್ಬದಿರವೇಕು, ಮತ್ತಿ ಫಲಾಭಿಸೆಂಧಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿ ರಖೇಕೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರಿ ತು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ ಹಿಂದೆ 4 ಮಾಕರ್ಮ 
ಫಲಹೇತುರ್ಭೂ॥ 2 ) ನಂಬಲ್ಲ % ಮಯಿಸರಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಥಾ ಧ್ಯ 
ತ್ಮಚೇತಸಾ | ನಿರಾಶೀ ರ್ನಿರ್ಮೆನೋಭೂತ್ತಾ ಯುದ್ದ್ಯಸ್ವ ನಿಗತಜ್ವರಃ ಕ ಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಅಭಿಶೃಾಯವೇ; ಮತ್ತು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾ ಯಯಸ್ಸೇ "(೧೮- ೬) * ಏತಾನ್ನಸಿತು 
ಕರ್ಮಾ ಣಿ ಸಜ್ಜು ತ ಕ್ರಾ ಫಲಾಧಿಚ | ಕರೆ ಕ್ರೈನ್ಯಾನೀ ತಿನೇ ಸಾರ್ಥ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಮತ 
ಮುತ್ತಿ ಮಮ್‌ ೫ ನಂಸಸ್ಗೆರವ ಮತ್ತು “ ಕಾರ್ಯ ಮಿತೈ ನ ಯತ್ಕ ರ್ಮ ನಿಯತಂ ಕಿ $ ಯತೇ 
ರ್ಜುನ | ಸಜ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಫಲಂ ಚೈನಸತ್ಯಾಗೆ ಸಿ ಕೋಮಿನ ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ, ಇಲ್ಲಿ ಎಸ್ಟೆ ರಿಸಿ ಉಪಪಾದಿಸವ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದಾದರೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಅಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಿಸಿ, ಅರ್ಜುನನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನಾದುದರಿಂದ ಆತನಿಗೇನೇ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದಾಗಲಿ ಭಾನಿಸೆಬಹುದು. ಈಗ 
ಉದಾಹರಿಸುವ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿರುವ " ಕರ ಸವ್ಯಾನಿ'' ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಂ ನಿಯತಂ ಎಂಬ ಪದ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಶೊ ಸೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಹನನಕರ್ಮವೂ ಕರ್ತವ್ಯವೂ, ಕಾರ್ಯವೂ ನಿಯೆತವೂ 
ಆಗಿರಚಿಃ ಸಂಡೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳತತ್ಕದತಿ ಗಿರು ತ್ರ ಡೆ. ನೆ ನಹಸ್ತಿ * ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ 
ಅಂತವರಿಗೆ ಕರ್ರತ್ವವೂ ಕೇಪಿಸುವದಿಲ್ಲವೊದೂ, ನನಿಬಧ್ಯ ತೇ ಂಬದರಿಂದ ಆದರ ಫಲದ 


ಶ್ಲೋ. ೧೮] ಅಪ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೧೧ 


ಭಾ. ಅನ. ಸರ್ರಮಿದ ಮಕಕತೃ ೯ತ್ವಾದ್ಯ ನುಸಂಧಾನೆಂ ಸತ್ತ ಗುಣ ವೃ ದೆ ಕೈನ ಭವ 
ತೀತಿ, ಸತ್ತಸ್ಕೊ ನವ ಜ್ಞಾ 2 ಪನಾಯ್ಯ;. ಕರ್ಕ: ಜೆ” ಸತ್ತ್ಯಾದಿಗುಣ 
ಕೃತಂನೈ ಸಮ್ಮ 0 "ಪ್ರ ಪಣ್ಮಯಿರ್ಷ್ಯ, ಕರ ಶೋದನಾಪ್ರ ರಂ ie 








ಸೆಂಬಂಧವಾದ ಬಂಧನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟಿ ತು. ವಿಹಿತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗಲೂ 
ಅಹಂಭಾವವು ಕೂಡದು. 'ಮಾಡಿದನಂತರವೂ ಹ ಬೇಕೆಂಬ ಲೇಪವೂ ಇರಕೂಡದು 
ಎಂದು ಇದರಿಂದ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, | ೧೭ | 


ಭಾಷ್ಯಾ ವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು. ಈಗ ಅಧ್ಯಾಯಾದಿಯಿ೦ದಲೂ ಹೇಳಿದುದು ಕರ್ಮ 
ಸನ್ಯಾಸ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದೂ, ಅವೆರಡೂ ಸಾತ್ತಿ ತ್ರಿ ಕತ್ಯ್ಯಾಗವನ್ನೇ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ, ಹಿಂದೆ ಒನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ ೩೦ನೆಯೆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಜ )ಹವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 44 ಮಯಿಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾ! ಣಿ ಸನ ಸಾಧ್ಯಾ ತ ಚೇತಸಾ | ನಿಕಾಶೀರ್ಸಿ 
ರ್ನುನೋಭೂತ್ವಾ ಯುಧ್ಯಸ್ವ ವಿಗೆತಜ್ವೆರಃ ೫ ಕರ್ಕಿಷ್ಸ್‌ ¢ ಇಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುವವ 
ರಾಗಿ ವಿಹಿತಕರ, ಗಳಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮ 3 ಮಮತಾಫಲಗಳನ. ನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಬಿಸಿ 
ಪರಮಪುರುಷನ ಕರ್ತಾ ಕಾರಿಯಿತಾ ಎ೦ಬ ಅನುಸೆಂಧಾನವಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ಹೇಳಿ, 
ಆ ಅನುಸೆಂಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ಎಂದರೆ ಒಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಐದು. ಕಾರಣಗಳೆಂದೂ, ಆ 
ಐದರಲ್ಲಿ ತಾನು ಪರಾಧೀನನಾಗಿ ಒಬ್ಬನೆಂದೂ, ಇನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು. ಸರೆ ್ರೇಶ್ವರನೂ, ಆತನು 
ಬರ್ಸ ಡಿಸಿರುವ ಆತನ ಸೆ ಸತ್ತಾ ದ ದೇಹರೂಪ ಯಂತ್ರಾದಿಗಳಂದೂ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಅನು 
ಸೆಂಧಾನವು ಯಥಾರ್ಥೆವಾದುದೆಂದೂ, ತೋರ್ಪಡಿಸಿದರು. ಈಗ ಈ ಶೊ ಫೀ ಕದಲ್ಲಿ, ಹಿಂಜಿ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ರೃತ್ವವು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವಿತಲ್ಲಾ ಅದು ಹೇಗೆ ಏರ್ಬಡುತ್ತ ಡೆಂದೂ, ಆತನು 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮೆವ ಅಂಕ” ಯಾವವು ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ! ಡುವುವು. ಹೀಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನು ? ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಈ 
ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸೆಜ ತವು ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯ ಕೃಪ ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅವ 
ತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿರುತ್ತ್‌ ರೆ ಸರ್ವ ನಿದೆ. ಈಗ ಅಧ್ಯಾಯಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಹಿಂದೆಯೂ ಸಹ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳಿದ, ಈ ಸುಸ್ತ ವಾದ ಅಳರ್ರ್ತ ಎತ _ನುಸಂಧಾನಂ- 
ತಾನು ಕರ್ತಾವ್ಲ್ಲವು, ಪರಮಾತ್ಮಾಯತ್ತನಾಗಿ ಅತ್‌ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಕ್ಟ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಮಾಡುತ್ತೆ (ನೆಂಬ ಅನುಸೆಂಧಾ ನವ ಸತ್ರ ತ್ರಗುಣವೃದ್ದೆ ಥವತೀತಿ-ಸೆತ್ವಗ-ಣ ವೃದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಲೇನೇ `ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಮುಂದೆ CHR ಸತ  ಸ್ಫ್ಕೋಪಾದೇಯೆ ತಾಜ್ಞಾ ಪ 
ನಾಯ -ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸತ ಗುಣಾಧಿಕ್ಸ ಮೇ ಅಜ " (ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಬ್ಲಾ ಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, 
ಕರ್ಮಣಿ-ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ,ಸತ್ವಾ ದಿಗೆಣಕೃ ತಂ-ಸತ್ನರಜಸ್ತೆ ಮೋಗುಣಗಳಿಂದಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ, ವೈ ಷಮ್ಯಂ- 
ತ್ಯೌಸವನ್ನೂ, ಸ್ರಸಂಚಯೆನ್ನ ೯-ಎಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುವವರಾಗಿ, ಕೆರ್ಕಡೋ ನಾ 
ಪ್ರಕಾರಂ-ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆಯು . ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು, ತಾವದಾಹ- 
ಮೊದಲು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಕರ್ರೃತ್ವಾನು ಸಂಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಸಾತಿ ಕತ್ಯಾಗ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಕರ್ನ ತ್ವಮಮತಾ ಫಲತ್ಥಾಗದೊಂದಿಗೆ ಪರಮಪುರುಷಾ 
ರಾಧನವೆ೦ಂಡು ಭಾವಿಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ ಸೆಮರಿ ್ರಿಸತಕ್ಕೃದ್ದೆ೦ದು ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಈಗ 
ಸೆತ್ವಗುಣಾಭಿವೃದ್ಧಿ ದಿ ಯೇ ಉಪಾದೇಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು | ಹಾಗೆ ಹೇಳದೆ ಈಗ 
ಮಧೆ ಒದಲ್ಲಿಕರ್ದ ಜೆನೇದನಾ ಪ್ರ ಪೃಕಾರ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, "ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೂ ಈಗೆ 
ಈ RE, ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತೇಳುವದಕ್ಕೂ ಸೆ ಸೆಬ್ಲತಿ ಏನೆಂದರೆ. ಕರ್ಮ ಚೋದನಾ ಪ್ರಕಾರವು 
ವಿದಿತವಾದರೆ, ಯಾವ ಗುಣಾಭಿವೃದ್ದಿ ಯನ್ನು, ಮಾಡಿಳೊಳ ಕೈಬೇಕೆಂಬ ಜಾ ಶ್ಲಿನವು ಶಾನೇ 


೮೭ 


೨೩೧೨ ತ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೧೮ 


ಮೂ, ಜ್ಞಾನೆಂ ಜ್ಞೇಯಂ ಪರಿಜ್ಞಾತಾ ತ್ರಿನಿಧಾ ಕರ್ಯಚೋದನಾ I 
ಕರಣಂ ಕರ್ಮ ಕಕ್ರೀತಿ ತ್ರಿನಿಧಃ ಕರ್ಮಸಜ್ಞು ಹಃ loll 
ಭಾ, ಸಚ ಕ ನಮ್‌, ಜ್ಞ €ಯೆಂಚೆ-ಕರ್ತ ವ್ಯಂಕರ್ಕ ಪರಿ 
ಜ್ಞಾ ತಾತನ ಬೋದ್ದೆ «ತ್ರಿ ತ್ರಿನಿಧಾ ಕರ್ಮಭೋಡನಾ. ಹ ಬೋಡ್ಡವ್ಯ 


'ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ. ಮೊದಲು ಕರ್ಮ ಜೋದನಾ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸು ತ್ತಾರೆಂದು ಅವತಾ 
ರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. 





ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಮುಂದೆ ಹೇಳತಕ್ಕ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ, ಮೋಕ್ಟಾರ್ಥಿಯು 
ಮಾಡುವೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ತತ್ತಿತಿ ನಗ ಮೆಮತಾತ್ಕಾಗ, ಫಲತ್ಯಾ ಗಗಳನು 
ER 
ಮಾಡಿ ತವಾ ರೂಫನಂದು 'ಅಕರ್ರ ವತ್ಮಾನುಸಂಧಾನಪೂರ್ವಕ" ಸಾತ್ವಿಕ 
ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಕರ್ರಾವಾದ ತಾನು ಸಾತ್ತಿಕನಾಗಿಯೂ, ಸಾತ್ರಿಕಬ್ಲ್ಯಾನವನ್ನು ಜೊರಿದಿ 
ಸಾತ್ವಿಕಕರ್ಮ ವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ೦ದು ಮುಂದೆ ಉಪದೇಶಿಸಲು ಪಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ರಭ ಭಸವಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರರೀಶ್ಛಾ ಆನುಷ್ಠಿಸೋಣವು ಯಾವ 
ಯಾವ್ರಗಳನು: ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಎಂದು ಪೂರ್ನಾರ್ಧದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ, ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಆ 
ವಿಹಿತಕರ್ಮವೇ ಯಾವು ಯಾವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೂಂದಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ವಿಷಯವಾದ ಲೌಕಿಕ ಸರೇ ಚೋದನಾ ವೈದಿಕಕರ್ಮ ಗಳಿಗೂ 
ಸೆಹ ಉಪಲಕ್ನ ಣಮಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹ ದು. ಆಗೆ.ಬರಿಂದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಲ್ಲಾ ಕರ 
ಪ್ರೇರಣೆಯೂ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ, “ ನ್ಯಾಯ್ಯಂವಾವಿಪರೀತಂವಾ » ಎಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಮೂರು ಮೂರು ೪ ಅಂಶಗಳ ನೆ ಸಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ ಎ 


೨ ps ಭ್‌ ನದು ಬ್‌ ಕ್ಟ ೧3 ಖಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಂ-ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಕರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಜ್ಞೇಯಂ-ಅಬ್ಲಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 


ವಾದ ಕರ್ಮವೂ, ಪೆರಿಚ್ಞಾಶಾ-ಕರ್ಮ ವ, ನ್ಸಾಯ.ವಾದ.ದೇ ವಿಷರೀತವಾದುದೇ 
ಎಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಚನ್ನಾ! ತಿಳಿಯುವ ಆಧಿಕಾರಿಯು, ಹೀಗೆ ತಿವಿಧಾ- 


ಮನು ಉಳ್ಳದು, ಎಂದರೆ ಶೀಗಿ ವ..ರ೦ಲಶೂನ್ನು ಹೊಂದಿದುದು, ಕರ್ಮಚೋದನಾ_ 
ಕರ್ಮದ ಪ ಪ್ರೇರಣೆಯು ; ಒಂದು NO ಪಾಡಬೇಕೆಂಯ ಪೈೇರಣಿಗೆ ಮೂರು ಬೇಕಾ 
ಜಃ “ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ (೧) ಕರ ಘನ ೨ ಹೇಗೆ ಮಾ ಡತಕ್ಕೆ ೦ಬ ಬ್ಲಾನವು ಬೇಕು. 
(೨) ಆ ಕರ್ಮ ವ್ರ ಯಾವುದು ಎಂದು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು, (1) ಇದನೈ ಲ್ಲಾ ತಿಳದಿರುವ ಒಬ್ಬ 
ಯ. ನದಿಯೇತೆದೆಂಒ ಭಾವವು, 


ಅಧಿಕಾರಿಯು, ಸ ಈ ಘಿ ಗ ತರ್ಲೆ 
ಚ ಸುವ ಆಧ್ಧೇದಲಬೇೇ ಪ ಯೋಗವಾದುದ 


ಬಂದಲೂ ಪ್ರಕರಣ” ಮೋಸಸ್ಸಿ ರ್ಥಿಯ “ಷಯ 
ವನ್ನು ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಿ ಅನುಷ ಸುವ ಚಾ ನೆ 
ಕರ್ಮ ವೆಂದೂ, ಸಕಿಜ್ಞಾ ತಾವೆಂದರೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಚನ್ನಾಗಿ ಬಮುರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಎಂಬ ದ್ದ ೈನ್ಯರ್ಧನನ್ನೊ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರ ಸು ದು. ಆದರೂ, ಖಾಗ್ಬದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ ಳಿಗೂ ಈ ಕೊ ಕದಲ್ಲಿ ಆನ್ನ ನ್ಹಯವು. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷ 
ವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕರ ಜೋದನಪ್ಪ ಕಾರನ ಹ ಒ೦ದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಆದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಉಪಪಾದನವನ್ನು ಗಮ ಸಿದರೆ ಶ್ರಿ €ಯತಿವರ್ಯ ರಿಗೆ ಮಮಖಂಕ್ಸು ಏನೆ ಕರ್ಮ ಸ ಚೋದ 
ನವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರಾಸಬ್ಯಾಕವಾಗಿ ಜ್ವಾನ ನ, ್ಲೀಯ, ಕರ್ತಾ ಸಹ 
ಮೂರು ಏಧಗಳೆಂದು, ಮುಂದಿನ ಶೊ ಫ್ಲೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜಸ ತಾಮಸೆ ಗಳಿಗೂ 


ಶ್ಲೋ. ೧೮] ಅಪ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೧೩ 


ಬೋದ್ಧ ಸೋನ e ಜ್ಯೊ ೇತಿಷ್ಟೊ (ಮಾದಿ ಕರ್ಮವಿಧಿರಿತ್ಯರ್ಥಃ ; ತತ್ರಜೋ 
ದ್ಧ ವ್ಯ ಯ ತ್ರಿವಿಧಂ ಸಂಗೈ ಹ್ಯ ತೇ-ಕರಣಂ ಕರ್ಮ] ಕರ್ರೇತಿ; ಕರಣಂ- 


ಈ ಸಾತ್ವಿಕಗಳಿಗೂ ಚ್ಯಾ ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದರೆ, ಸಾತ್ನಿಕದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಕೇ ಆಧಿಕ್ಯ 
ವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದೆ ಮೂರೂ "ಹೇಳೆಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ತಾಮಸ ಗುಣಗಳಿಗೂ” ಸೆ ಇ 
ಅನ್ನಯಿಸೆತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಆ ಎರಡನೆಯದಾದ ಆ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯವೂ ಸೆಹ 
ಮೂರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರಬೇಕು ; ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಹೇಕುಪ್ತಕ್ತನ, (೧) ಕರಣಂ-ಕರ್ಮಳ್ಳೆ 
ಉಪಕಾರಕವಾದ ಸಹಕಾರಿ ದ್ರ ವೈವ್ರ, ಕರ್ಮ ನಾ ಯವೋ ವಿಪಲೀತವೋ ಆದ ಕರ್ಮವು, 
ಆದರೆ ಪ್ರಕರಣವು ಮೋಕ್ಸಾ ರ್ಥಿಯ ವಿಷಯವ. ದಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪಧರ್ಮವು, ಕರ್ರಾ- 
ಘರ ವನ್ನು ಅಸುಷ್ಮಿಸುವವನ್ನು ಹೀಗೆ ತ್ರಿವಿಧಃ-ಮೂರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಳ್ಳದು, ಕರ. ಸಜ್ನು ಹ- 
ಕರ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜರು: ವಿಷಯತ್ರ ; ಕರ್ಮವೆಂಡಾದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಮುಬೇದಾದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾತೃವು ಎ೦ಶಾವನು ? ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ದ ವಾದಿ ಉಪಕರಣಗಳು 
ಸಂತ ? ತಸ ಸ್ವ ರೂಪವೆಂತಾದ್ದ ? ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕ ರ್ಮವು ಒಳೆಗೊಂಡಿ 
ರುತ್ತದೆ೦ಬ ಜತ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕರೆನೆಂದರಿ ನಲ್ಲ ವಾಡುದರಿಂದ, ಕರಣ 
ವೆಂದರೆ ದೃವ್ಯಾದಿ ಸಕರಣಗಳಿಂದೂ, ಕರ್ರಾ- ಖಗೆ ಅನುಷ್ಟಿ ಸುವ ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂದೂ ಅರ್ಧ 
ಮಾಡಬಹುದು, ಮಯಾ ಕವಿಯ ದಿಷ್ಠಸೊಕಿ ಖ್‌ 'ರುಣಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಧ್ವನ್ಯರ್ಧವೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ, ಏನೆಂದರೆ. ಕರ್ಮಃ ಟೋದನಾ ಎ೦ಒಳ್ಳಿ ಮೋಕ್ಸಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ 
ಕರ್ಮ ಈ ಜೋದನವ್ರ, ಜ್ಞಾ ನಂ-ಪರಮಾತ್ಲೊ ಪಾಸ ಸನದಿಂದುಂಟಾಗುವ "ಸಂಬ್ರಾ ತ್ಹಿಯತೇಯೇನ 
ತದ ಸ್ತೈದೋಷಂ ಶುದ್ಧ ಪರಂ ನಿರ್ಮ ಲನೇಕರೂಪನು*! ಸಂದೃ ಶ್ಯ ಠೇ ವಾಹ ೈಧಿಗಮೃತೇ 
ನಾತತ್‌ಜ್ಞಾ ನ ಮಜ್ಜಾನ ಮಕೆಸೇ ನ್ಯಂ ಕಷ? ಎಂದ್‌ (ವಿ. ಫು. ) 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಪರಮೋತ್ಮ ಸೂ ರಾರವ್ರೊ ಚ್ಲೇಯಂ. "ನಾರಾಯಣಂ ಮಹಾ 
ಜ್ಜ €ಯಂನಿಶ್ವಾತಾ ್ಮನಂಪರಾಯಣಂ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ವೌದ, ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ನಾಸುಡೇವರೂವ ದ ದಿವ್ಸ ವೈ ಕುಂಶದಳ್ಲಿರುವ ದಿವ್ಯವ ಮುಬ್ಬಳ ಬಗ ಹವು, 
ಪರಿಜ್ಞಾಕಾ- -ತನಗಿಂತೆ ಪರಸಾಕ್ಟ ಸ್ವರೂಸದೆ “ಈ ಲಕ್ಷ ನಸ ಸವನೇ ತಿಳಿಯುವ 
ಜ್ಲ್ಯಾತಾ, ಹೀಗೆ ಮೂರನ್ನೂ ಒಳ ಗೊಂರುತ್ತೆ ದೆ. ಎ೦ಬ ಅರ್ಥವೂ ಸೂಚಿತವು, ಇದರಿಂದ 
ಪರಮಪುರುಷನು ಬ್ಲಾ ನಮಾತ್ರವ್ರ ಬೇಸರವೂ ಅವು, ಬ್ಲಾಶಾವು ಅಲ್ಲವು ಎ೦ಬ ವಾದವು 
ನಿರಸ್ತೆವು. ಆತ್ಮಾ ಟೂತ್‌ ಮೂರೇ ಎ೦ದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಜ್ಹೋತ ಏನ ಎಂಬ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವೂ, " ದ್ರಪ್ಛಾಶೋತಾ '' (ಒ ೬-8 ೧%) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ವಿರೋಧ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗಲ, ವಿಚ್ಸಾ ಚ ಯಬ ತಸುತೇ (ಕೈ. ಉ.) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾ ತ್ಲಿನಮಾತ್ರ ವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದಿ, ಬಸ್ತಿ ನವು ಪೃಧಾನ ಗ.ಣವೆಂದು ತಿಳಿಸವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಹಾಗೆ ಪ ಪ ಯೋಗ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. “ಅದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಒದ್ದವ ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ಲ್ಯಾತಾವೆಂ 
ಒಂದು ಸಿದ್ಧವು, ಸೆ.ಷ.ಪ್ತಿ ಮೂರೈ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ೩ ಬ್ಲಾ ಸತ್ವವು ಚ 
ಆದರೆ ಆಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಪ್ವೂದೆ, ಬಳ; ಗರಾವಸ್ಥೆ ಯ.ಎಂಟಾದೊಗ ಬಿತಸಿತವಾಗಿ “ವ್ಯಕ್ತ 
ಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಇಬ್ಬಿಸಿದ "ಡನೆ. € ಅಭಿನ್ನ ಕ ee 


ಮೊದಲು ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ. ಫದ ದು ಶೋಗೆ ಉತ್ಪನ್ನ ನ್ಟ ವಾದೀತು ? loci 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು- ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚೋಡನಾ ಎಂಬ ಪ ್ರ ಡೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಹಿತವಾಗಿ ಕೆ ಡ್ರವ್ಯರೂಪ' ಕರೆ ವಿಧಿಯನ್ನೆ ( ಈ ಶೊ ೀಕವು ತೋ ಧಿಸೆತ್ತ ಡೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸ 
ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು" ದಯಪಾಲಿಸ ುತಾ ಕೆ -ಜ್ಞ್ಯಾನಂ- ಸರ ್ಸ ಚೋದನವು ಪ ಕೃ 


[CR 


೨೩ಗಿ೪ ಶ್ರೀಮೆದ್ಧ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ ೧೮ 


ಸಾಧನಭೂತಂ ದ್ರವ್ಯಾದಿಕಮ್‌, ಕರೆ-ಯಾಗಾದಿಕಮ್‌, ಕಕ್ತಾ.ಅನು 
ಸ್ಮಾತೇತಿ | ೧೮ ॥ 





ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಅಡಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದೇ. 'ಉಚಿತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನಶಬ್ದ ಕೈ ಕರ ನ್ಯನಿಷೆಯಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಖಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ 
ವಿಷಯವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ನವು, ಜ್ಹೇಯಂಜ-ಮತ್ತು ಸಿ ಭ್ಲೇಯವು ಬಂದರೆ ಕರ್ರ ವ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವಕರ ವು, ಮತ್ತು ುಪರಿಜ್ಞಾ ತಾ_ಎ೦ದರೆ ತಸ್ಕಬೋದ್ದಾ. ಜೆ 
ಆ ಕರ್ಮ ವಿಷಯವನ್ನು ಚೆನಕ್ನಿಗಿ ತಿ ತಿಳಿದವನು ; ; ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ತಿ ಶ್ರಿ ವಿಧಕರ್ಮಚೋದನಾ ಎಂದಿಕೆ 
ಬೋಧಬೋದ್ಧ ವ್ಯ ಚೋದ ನ್ಸೃಯಂಕ್ಕೊ [3 ಜ್ಯ್ಕೊ ತಿಷೊ ್ಸೀಮಾದಿಕರ್ಮವಿಧಿರಿತ್ಯ ರ್ಥಃ_ 
ಜ್ಲಾನ ಮತ್ತು ದಾ ಕೆದಿಂದ್‌ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಕರ್ತ ಕ್ರವ್ಯ, ತಿಳಿಯುವ ಅಧಿಕಾರಿ ಈ ಮೂರ 
ರಿಂದ ಸೇರಿದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಿಧಿ 
ಎಂಬ ತಾತ ಶ್ಚರ್ಯವು. ತತ್ರ-ಈ ಜ್ಞಾನ, ಕರ ರೃವ್ಯಕರ್ಮ, ಪರಿಜ್ಞ್ಯಾತಾ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ, 
ಜೋದ್ಧವ್ಯ ರೂಪೆಂಕರ್ಮ-ತಿಳಿಯಬೇ ಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವು, ತಿ ಶ್ರಿ ನಿಧಂಸಂಗೃ ಹ ತೇ 
ಕರಣಂಕರ್ಮಕರ್ರೇತಿ_ಕರಣ ಕರ್ಮಕರ್ತಾ ಎಂದು ಹಾಗೆಯೇ ಮೂರನ್ನುಳ್ಳ ಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿ ತಿಯ 
ಟ್ವಿರುತ್ತ ದೆ. ಅನು ಯಾವುನೆಂದರೆ-ಕರೆಣಂ-ಎಂದರೆ ಸಾಧನಭೂತಂ ದ್ರ ವ್ಯಾ ದಿಕಮ್‌- 
ಕ ಕ್ಕೆ, ಸಾಧನಭೂತವಾಗಿರುವ ದ ್ರವ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಸಂಕಾತಿಮು, ಕರೆ 
ಎಂದರೆ ಯಾಗಾದಿಕಂ-ಯಾಗವೇ ಮೊದಲಾದವು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ವಿಧ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಹೇಳಲ ಕಡಲಿನ ಬುದ. ಚೋದನಾಶಬ್ದ ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಇತರವಾದವುಗ 
ಳನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗಾದಿಕಂ ಎ೭ಬ ಭಾಷ್ಯವು. ಕರ್ತಾ ಎಂದರೆ 
ಅನುಷಾ ್ಲ ತೇತಿ-ಅನುಪ್ಲಿಸೆ ಸುವನು ಎಂಒದಾಗಿ ಮೂರನ್ನು ಳ್ಳ ದು ಕರ್ಮವು ಎಂಬ ತೌತ್ಬ ರ್ಯವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನ ಜೆ ನೇಯ ಬ್ಲಾ ತೃ ಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾ 
ದರೂ, 'ಶರ್ಮಚೋದನಕ್ಕೆ. ತೆ ್ರ ಫನಿಧ್ಯ ವನ್ನು EE ಚೋದನಾ 
ಅರ್ಥವು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಯನ್ನು ಬೊ (ದಿಸುವದೆರಿಂದಲಿೂ, ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದ ಕೈ ಸ ಇಮಾನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ, ಕರ್ತ ವ್ಯ ಯಾಗಾದಿಕಂಕರ ೈನಿಷಯಜ್ಞಾ, ನವೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಇದರಿಂದ ಸರ ೈ ನೆಯ ಶಾಸೆ ಜ್ನಾ ನವೆ ಜಸ್ಸಿನಬ್ಬ ದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ 
ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಇಲ್ಲಿ ತ್ರಿನಿಧಾ 
ಕರ್ಮಚೋದನಾ ಎ೦ದಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಚೋದನವೇ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದ 
ಲ್ಲವು; ತ್ರಿನಿಧಾ ಎಂಬುದು ಬಹುನ್ರಿ (ಹೈರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ಚೋದನವು ಮೂರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡದು ಎಂಬ 
ಭಾವವು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬೋಧಬೋದಧ ವ್ಯ 
ಬೋದ್ಧ ಯುಕ್ತಃ ಎಂಬುದಾಗಿ" ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಚೋದನಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಿಧಿ ಎರೆದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತ ಕೆ; ಇದು ಶಾಸ ಸ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳ TM ಜೋದ 
ನವು. ಹೀಗೆಯೇ ತಿ ಶಿ ನಿಧಃ ಕರ ಓಡಿ ಎಹೆಃ ಎ೦ಬಲ್ಲೂ ಅರ್ಥಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಮೇಲೆ ಕರ ಚೋದನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲ್ಪ ಟ್ರ ೨ರ ವೇ ಮೊಂಂತವುಳ್ಳ ದೆಂದು ಸಿವ ಪಡಿಸುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞ ಯಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ] ಟ್ರ ಕರ್ಕ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಕತ ಶ್ರರಾರ್ಧವು ಪ್ರಸ್ತು ತ 
ವೆಂದು ತಿಳೆಸುವದಕಾ ಗಿ, ತತ್ರ ಆ ”ಮೊರರಲ್ಲೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಕರ ಸಜ್ಜ ಎಹಃ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಣಿ ವ್ಯತ್ತ ತ್ತಿಯಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಕರ್ಮತ್ರಿ ನೆಧಂ ಸಜಿ ಸಹ್ಯ ಸೀ ಡು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ; "ಜಾ ಕರ್ಮರೂಪ ಸೆಬ್ಲ ೨ಹವೆಂದು ಕರ್ನ ಸ ಧಾರಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳ 


ಶ್ಲೋ. ೧೯] ಅಷ್ಟ್ರ್‌ದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೫% 


ಮೂ, ಜ್ಞಾನಂ ಕರ್ಮಚ ಕರ್ತಾಚ ತ್ರಿಧೈನ ಗು೫ಬೇಧತಃ | 
ಪ್ರೋಚ್ಯ ತೇ ಗುಣಸಂಖ್ಯಾ ನೇ ಯಥಾನ ಚ್ಛೃಣು ತಾನ್ಯಪಿ ॥೧೯॥ 





ಬಹುದು ; ಅಥವಾ ಕರ್ಮಣಃ ಸಜ್ಜ ಎಹಃ ಬಂದು ಮ ರುಷವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. 
ಕರಣಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಭೂತೆಂದ್ರ ವ್ಯಾ ದಿಕಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು * ವ್ರೀಹಿ 
ಭಿರ್ಯಜೇತ ” “ ದಧ್ಮಾಜುಹೋತಿ ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಭತ್ತ ಸಾ 
leg, ಮೊಸೆರೂ ನೇಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದವ ಶ್ರವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಮಾಡಿದ 

ಫ್ಯಾನವು. ಇಲ್ಲಿ ಕರೆಣಂ ಎಂದರೆ ಹೊವ್ಸದರ ಮೂಲಕ ಬ್ಲಾ ಯತೇ ಗ್‌ ಡು 
ತೋ ಅದು, ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಮವು, ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಲ್ಲಾ ? ಅದೂ ಅದೆ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದವನೇ ಇಲ್ಲೂ, ಕರಣಂ, ಕರ್ಮಕರ್ತಾ ಎಂದು. ಏಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಕೂಡದು? ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದನೇ ಪುನಃ ಬೇರೆ ಸದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ ಟ್ಟವೆಂದರೆ ಸ್ವಾರಸ್ಯೆ 
ಭಂಗವು. ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಜ್ಞಾನವೂ, ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಕರ್ಮವೂ 
ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಯೊ ಸೆಹ, ಸಾತಿ ಈ ಕರಾಬಸತಾಮಸರೂವಪದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧನೆರಿದು ಉಪ 
ಪಾದಿಸುವೆದರಿಂದ್ದ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಸಾ ರಸವು ಹೆಚ್ಚು. ಪೂರಾ ರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಚೋದನ್ಶಾ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕರೆ ೈಸಕ್ಲು ೨ಹಃ ಎಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಹಾಣಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದ ಅಣಕಾರಿಯನ್ನು ಪರನ ತಾ ಎಂದು, ಬ್ಲಾನದಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ "೪ 
ಯುವಸೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ಆತನೇ ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕರ್ರಾವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕರ್ತಾ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ ನೆಂಬ ಸಾ ರಸವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ತಾ ಎಂದರೆ ಅನು 
ಷ್ಠಾತಾ ಕಂದು ಇಲ್ಲಿ” ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿ, ಲಲ್ಲಿ ಬೋದ್ದಾ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾ "ಕಿ. ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಚೊ 'ತಏವ ಎ೦ಬ ಸೂತಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯವು ; ಮ ಶ್ರರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತಾಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಶವತ್ತ್ಯಾ ತ್‌ ಸಬ ಸೊತಾ ತ್ರಭಿಪ್ರಾ ಯವು' Sel 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂಬಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮ ವಿಷಯವಾದ ಚಶ್ಲಿನವೂ, 

ಜೆ ಜ್ಲೀಯಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟಿ ಸಿ ಕರ್ಮವೂ, ಪರಿಬ್ಲಾ ತಾ ಮೆತ್ತು. ರಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವನ್ನು ತಿಳಿದ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಈ | ಕೊ (ತದಲ್ಲಿ "ಜಾ ಶ್ಲ ನಂ, ಕರ್ನ 
ಕರ್ತಾಚ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲ್ಲ ಟು, ಹೀಗೆ ಈ ಮೊರೂ ಸಾತ್ವಿ py ರಾಜಸೆ ತಾ 
ಮಸೆ ಗುಣಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವು, "ಅವುಗಳ ವಿಷಯವನು ನ್ನ್ನ ಕ ತಿಳಿಸುತ್ತೆ ನೆ 
ಕೇಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಜ್ಞ €ಯೆೊಂ ಎಂಬುದು ಕರ್ಮವೇ ಆದುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಬದ 
ಲಾಗಿ ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಬ್ಲಾತಾವೇ ಅನುಷ್ಕಾ ತೃ ವಾಗಿ ಕರ್ತಾವಾ 
ದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ರಾ ಎಂಬ ಪ ಯೋಗವೂ ಎಂದು” ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಜ್ಞಾ ನಂ-ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಕರ್ಮದ ಬ್ಲ್ಯಾನವೂ, ಕರ್ಮಚ- -ಆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವೂ, ಕರ್ರಾಚ-ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವವನೂ ಸೆಹ, ಗುಣಜೇಥತಃ।- ಪೂರ್ಮ ಕರ್ಮ ವಾಸೆನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಉಂಟಾದ 
ಶರೀರದ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸೆತಾಮಸ ಗುಣಗಳ ಬೇಧಮೂಲಕವಾಗಿ, ತ್ರಿಥ್ಲೆ ವ-ಹಿಂದೆ ಆಹಾರ 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆಯೇ ಇ.ವು ಪೂರುಮೂರೂ ವಿಧವಾಗಿರುವುಗಳೇ, 
ಎಂದು ಪ್ರೋಚ್ಯತೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆಹಾರಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನಿನಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ, ತಾನ ಹಿ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಸಹ, ಗುಜುಸೆಂಖ್ದಾನೇ-ಈ ಸಾತ್ತಿಕ 
ತ A ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಯಥಾವತ್‌-ಅವುಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಇವೆಯೇ 
ಹಾಗೆಯೇ ಶೆ ಜು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ನೆ ಕೇಳು, ಹಿ೦ದೆ ೧೪ನೆಯ ಗುಣತ್ರಯ ವಿಭಾಗಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 


೩ 


ತಗಿ. ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ರ್ಗಿ 


ಭಾ. ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮ ನಿಷಯಂ ಜ್ಞಾನ, ಮನುಸ್ಕೀಯಮಾನಂಚಕರ್ಮ ತಸ್ಯಾನುಷ್ಕಾ 
ತಾಚ್ಯ ಸತ್ವಾದಿಗುಣ ಭೇದತ ಸ್ತಿಧೈನ ಪ್ರೋಚ್ಯಕೇ ; ಗುಣಸಂಖ್ಯಾನೇ-ಗುಣ 
ಕಾರ್ಯಗಣನೇ, ಯಥಾನಚ್ಛೃಣುತಾನ್ಯಪಿ- ತಾನಿಗುಣತೋ ಭಿನ್ನಾನಿ ಜ್ಞಾನಾ 
ದೀನಿ ಯಥಾವಚ್ಛೈಣು ॥೧೯॥ 


ಕೆಲವೆಲ್ಲಾ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸೆ ತಾಮಸ ಗುಣಬೇಧದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿ 
ದೆನೋ, ಅದೇ ಮೇರಿಗೇನೇ ಈ ಕರ ರೃವೈಕರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಗೆ ವೂ, ಅದರ ಅನುಷ್ಕಾತಾ 
ಸಹ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗ.ಣಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ಯ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಅವುಗಳ ಸ ಸರವ ನುಸೆರಿಸಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ಕೇಳು ಬಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಸ್ಸ ಜ್ಞ್ಹಾ ನಂ ಎಂದರೆ ಪ ಪರಮಾತ್ಮ ವಿಷಯಕ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾ ನ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡದೆ, ಕರ್ಮಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು. ಹೇಳಲು 
ಕಾರಣವೇನು ಎ೦ದಾಕ್ಬೇಪಿಸಿದರೆ, ಕರ ಮ ಜೋದನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ದರಿಂದ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಧಹಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೂ ಗೀ. ೪-೧೫ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಂದ * ಏವಂಜಾ ಶತ್ವಾಕೃತಂ ರ ಸೂಕ ರಪಿ ಮುಮುಶ್ಚುಭಿಃ | ಕುರು 
ಕಕ್ಕಿ ವತಸ್ಕಾತ್ರ್ಯ 0» ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಪಾದಿತವು. 

ral ಥು-_ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಕರ್ಮವಿಸಯವಾದ ಚ್ಹ್ಯಾನವೂ, 
ಜಿ ನ್ನೇಯ ರ್ಮಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಫರ ವೂ, ಮತ್ತು ನಡಿ ತಾವಾಗಿ ಅನಂತರ 
ಕರ್ತಾ ವಾಗಿ ಕ ಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಲೇ ಈಶೊ ್ಲ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಚ್ಣ್ಹಾ ನಂ ಕರ್ಮಚ ಕಂ್ರಾಚ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ ಟ್ಟು, ಈ ಮೂರೂ ಗುಣಭೇದದಿಂದ "ಸಾತಿ ಶಿಕ ರಾಜಸೆ ತಾಮಸ ಗಳಾಗಿ 
ಮೂರು ಮೂರು ವಿಧಗಳೆಂದು ವಿಷೇಕಿಸಿ ಹೇಳಿ, ಅದನ್ನು ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳು ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ ಈ ಶೊ (ಕಪು ಪ ಪ್ರತಿ ಜ್ತ ವಾಕ್ಯ ವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಗುಣಭೇದಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಒಂಭತ್ತು ಶ್ಗೊ ಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ೨೮ನೆಯ ಶೊ i ನಿರ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾ ರೆ, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರಣಂ-ಎಂದು ಕಾರ್ಯಸಾಮಗ್ರಿ ಯು ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟಿತಲ್ಲಾ ಅದರ 
ವಿಷಯವು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸ ಸತಕೃೃದ್ಧ್ಥ ಗಿರುತ್ತ ದೆ 
ಮೂಲದ ಜ್ಞ್ಯಾಸಶಬ್ದಾ ರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಕರೆ _ವ್ಯನಿಷಯಜ್ಞಾ ನಂ-ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಯಚ್ಲ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯವಾದ ಚನ್ಲಾನವೂ, ಕರ ವೆಂದರೆ ಅನುಷಿ ಎನಯೆಮಾನಂಚಕರ್ಕ- 
ಅನ.ಹ್ಮಿಸೆ ಗ ಕರ್ಮವೂ, ಕರ್ತಾ ಎಂದರೆ ತಸ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ತಾಚ- ಆ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಸಹ, ಸತ್ರಾದಿಗುಣಭೇದತಃ- -ಸೆತ್ವರಜಸ್ತನೆ ಮೋ Ae ಭೇದ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ, ತ್ರಿಧ್ಫೆ ವ-ಮೂರು ಮೂರು ವಿಧಗಳೇ ಎಂದು, ಪ್ರೋಚ್ಯ ತೇ-ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರು 
ತ್ತದೆ. ಗುಣಸಂವ್ಯಾನೇ ಎಂದರೆ ಗುಣಕಾರ ಗಣನೇ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗಣ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕಾರ್ಯದ ಪರಿಗಣನೆಯಲ್ಲಿ, ಯೆಥಾವಚ್ಚ ಸೈ ಜುತಾನ್ಯಪಿ ಎಂದರೆ ತಾನಿ 
ಗುಣತೋಭಿನ್ನಾನಿ ಜ್ಞಾನಾದೀನಿ ಯಥಾವಚ್ಛ Ks ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
ಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವ ಆ ಜ್ಞಾ ಸಕರ್ಮಕ ಗಳನ್ನು ಆ ಗುಣ 
ಚೇದಗಳಿಂದ ಅವು ಹೇಗೆ ಇವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಸುವೆನು. ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳು. 
ಇಲಿ ಗುಜಣಿಸಂಖ್ಲಾ ನೇ ಎಂಬುದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾನ್ತ ಪ್ರಕ್ಸಿ ಯೆಯು ಸಂಖ್ಯಾನಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು; ಇದಕೆ ಹ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಆಕಾಪಿಲ ಸಿದಾನ್ತವು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಆ ಸಿದ್ದಾನ್ನವ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿಯೂ ಅನುಪಯೋಗ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಪಾದೇಯವು ; ಆದುದರಿಂದ ಗುಣ 








ಶ್ಲೋ. ೧೯-೨೦] ಅಪ್ಟಾದಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೧೬ 


ಮೂ. ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಯೇನೈಕಂ ಭಾನ ಮವ್ಯಯ ನೀಕ್ಲತೇ । 
ಅನಿಭಕ್ತಂ ನಿಭಕ್ತೇಷು ತಜ್ಞ್ಮಾನಂ ನಿದ್ದಿ ಸಾತ್ವಿ ಕಮ್‌ ॥೨೦॥ 


ಸಂಖ್ಯಾ ನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಗುಣಕಾರ್ಯಗಣನೇ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಥಾ 
ವಶ್‌ ಕ ಶಬ್ದವು ಸಾತ್ವಿಕಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ ಸ ವಾಗಿರುತ್ತ ತ್ರದೋ ಹಾಗೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೊಚಿಸುವದಕ್ಕಾಾಗಿ ಗುಣತೋಭಿನ್ನ್ನಾ ನಿ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ ಡಿ ಒಂಭತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಜೇ ಡುವದಕ್ಕೆ ಇದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರೂಪ 
ಕ್ಲೊ ವು, ಶೃಣು ಎಂದು ) ಕೇಳುತ್ತಾ ಇರುವವನನ್ನೆೇ ಕುರಿತು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾವಧಾನದಿಂದ 
ಚನ್ನಾಗಿ ಕೇಳು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಚಿತವು. |೧೯॥ 





ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಕರ್ಮ ಜೋದನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಬ್ಲಾನವು ಸಾತ್ವಿಕ 
ರಾಜಸೆ ತಾಮಸವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಜೋದನವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಸಾತ್ವಿಕಚ್ಚ್ಯಾ ನವು” ಬಂತಾದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳಲ್ರ ಡುತ್ತದೆ. ರ ರೃಭೂತೇಷು 
ಎಂದರೆ ಸಮಸ್ತರಾದ ಮಲುವ್ಯರಲ್ಲೂ, ಅವರು ಎಂತವರೆಂದರೆ, ನಿಭಕ್ತೆ ೇಷು- ಜಾ ದಿಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವರಲ್ಲಿ, ಯೆಔ್‌-ಯಾವ ಕರ ಸ್ಸ ಚೋದ 
ನಕ್ಕೆ ಡರ "ಚ್ಪ್ಯಾನದಿಂದ, ಬನಿಕಂಭಾವಂ-೮ ಶರೀರಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಇರುವ ಆತ್ಮವಸ್ಸು ವ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನೈ ಕಾರತಿರಕೆಯಿಂದ ಒಂದೇ ನಂಬುಧನ್ನು ಅದು ಇನ್ನೂ ಎ೦ತಾದ್ದೆ ೦ದರೆ. ವಿಭಕ್ತೇಷು 
ಅನಿಚೆಕ ಕ್ರಂ-ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅಣುವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪ ಪಗುಣವುಳ ದಾಗಿಯೂ. ಅನ್ಯಯಂ-ನಾಶಯುಕ್ತವ ಇದ ಶರೀರದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ 
ದ್ದರೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವರೂಪವು ಜಾ ಸ್ವಿನೈಕಾರಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಸೆತ್ಯವಾಗಿರುವದನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಈಕ್ಲತೇ- 'ಕಿಳಿಯಲ್ಲೆ ಡುತ್ತದೋ, “ಜ್ಜಾ ಆಾನರಿ- ಆಂತಹ ಕರ್ಮ 
ಚೋದನವನ್ನೊ ಗೊಂಡಿರುವ ಬ್ಲಾ ನವನ್ನು, ಸಾತಿ ಕಂವಿದ್ದಿ - ಸಾತ್ರಿ 'ಕವಾದುದೆಂದು ಅಳಿ. 
ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಭೇದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗಳಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲ ಬೇವಾತ್ಮ ರು ಇದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಆತ್ಮ 
ರೆಲ್ಲಾ ದೈ ನಿತ್ಯೊ ನಿತ್ಯಾನಾಂ''( ) ಎಂಒ ಶ್ರು ತಿಮೊಲಕ ಓಿನ್ನರಾದರೂ 
ಸ್ನರೂಪತಃ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವತಃ ಒಂದೇಯಾಗಿರುವದೆಂಬ ಬ ಬ್ಲಾನವೆ ಕರ ವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ 
ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಆತ್ಮ ರೆಲ್ಲಾ ನಾಶರಹಿತರಾಗಿರುವ ಭಾವವು ತೋರಿಒರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಜೋದ 
ಸಕ್ಕ ಜೇಕಾದ ಬನ್ಸ್‌ನವೂ' ಸೆಹ ಶಾಶ್ವ ತಸುಖ ಸಂಪಾದಕವಾಗಿಯೂ, ವ್ಯಯಯತ್ರ ವಾಗಿ 
ಆಲ್ಬಾ ನಿ.ರಗಳಾಗಿಯೂ ಭಾರ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವರ್ಲಿ OT, ಇರಬೇಕೆಂಬುದು 
ಉಪದಿಪ್ಟೆವು. ಅವ್ಯಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಇನ್ನೊಂಡು ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು ; ವ್ಯಯವೆಂದರೆ 
ಪರಿಣಾಮವನ. ನ್ನ್ನ ಹೊಂದುವ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ತಾನು ನಿತ್ಯನಾದ:ದರಿಂದ ಎಂದೂ ಆರ್ಥ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಏಕಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಬದ್ಧ ಜೀವರುಗಳ.. ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾದರೂ ಮತ್ತು 
ಅವರಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮ ರುಗಳೂ ಸಹ ಅನೇಕರೆಂದು ಹಿಂದೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ "'ನಿತ್ಯೋನಿತ್ಯಾನಾರ್‌ 
) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಬ್ಲಾನಸ್ನ ರೂಪ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವ ವರಾಗಿ 

ಜ್ಞಾ ನೈಕಾಕಾರದ್ಲಿರತತ್ತಿ ರೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ವಿಂಜೇಕೆಂದು faces ಈ ಆಭಿವ್‌ )ಯವು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಅನೇಕಸಲ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಅನುವಾದವೆಂದು ಭಾವಿಸೆಕತ್ಯದ್ದು. 
ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಿಟ್ಟಿದೆ ಎಂದರೆ “ನಿದ್ಯಾನಿನಯ ಸಂಪನ್ನೇ ಬ್ರಾ ಹ ಹೇ ಗನಿ ಹಸ್ತಿ ನಿ। ಶುಸಿ 
ಚೈನ ಶ್ವಪಾಕೇಚ ಪಣ್ಮಿತಾ ಸ್ಸ 'ಮದರ್ಶಿನಃ ಚ್ಟ (Ae. ನಶಿ ಎಂಬ, ನಕ್ಟೋಷಂಹ 
ಸಮಂಬ್ರ ಹ (ಗೀ. ೫. "೧೯) 5ಂಏವೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿರುನದಂರದ ತಾನು ಮಹಾ ತೇಜಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ದೋಷಗಂಧರಹಿತನು ; ಆಂತಹ ಪರಿಶುದ 


೨೩೧೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೨೦ 


ಭಾ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶ್ಲತ್ರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಗೃಹಸ್ಥಾದಿರೂಸೇಣ ವಿಭಕ್ತೇಷು ಸರ್ರೇಷು 
ಳೂರು ಕರಾ ಢಿಕಾರಿಷ್ಯ ಯೇನ-ಜ್ಞಾ ನೇನ_ ಏಕಂ-ಆತ್ಮಾ. ಖ್ಯಂ ಬವ 
ತ್ಪಾ ಸೃನಿಭಕ್ತ ಂ-ಬ್ರಾ ಹ್ಮ! ಇತ್ವಾದ್ಯ ನೇಕಾಕಾರೇಷ್ವ ಹ ER ಸಿತ 
We ಜ್ಞಾ ಘೇ ಆತ ನಿ ನಿಭಾಗಕಹಿತನ್ಯ, ಅವ್ಯ ಯೆಂ- 


ನಾಗಿ ಮಂದಾಕಿನೀ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಂದು ನಿರ್ಕಲವಾಗಿರುವ' ಸ್ವಭಾವ ಭಾವವುಳ್ಳವನ ಗ ಇರು 
ವವನು, ಕೆಸರುಗುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಕಲುಪಿತವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ನ್ಯಾಯವೇ 
ಎಂಬ ವಿವೇಕಚ್ಚ್ಯಾನ ಉಂಟಾಗಿ, ಅಂತಹ ನಿಷಿದ್ಧಾ ಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿ ಸದೆ ಪರಮಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಹಿತವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ರಿಸೆಲು ಈ ಸಾತ್ವಿಕಜ್ಜಾ ನವು ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು 
ಸೂಚಿತವು. ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಎಂತಹ ಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕೆಂದರೆ ವಿಭಕ್ತೇಷು ಅವಿಭಕ್ತವಾದುದು 
ಈ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಬ್ಲಾ ನನಿರಬೇಕು. ನಾನಾವಿಧ ದೇಹಸೆಂಒಂಧವಿದ್ದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ರುವ ಹಾಗೆ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ಅವಿಭಕ್ತವು; ಪರ 
ಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣವುಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಿವು; ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಶರೀರವಾ 
ಗಿದೆಎಂಬಒ ಚತ್ಚಾನದಿಂದಲೂ ಹಿತಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವನೇ ವಿನಾ, ಜುಗುಪ್ಸಿತವಾಗಿ 
ಪರಮವುರುಷನಿಂದ ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ ್ರ್ರಿಸೆ ಸೆನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಈ ಸಾತ್ರಿಕ ಕರ್ನಾ ರಂಭಕಬ್ಲಾ ನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸಾಧುಕಾರೀ 
ಸಾಧುರ್ಭವತಿ, ತುಂಬಾ ಸಾತ್ವಿಕನಾಗುವನೆಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಶು. 
ಇಂತಹ ಸಾತಿ ಕಚ್ಛಾ ನವು ಕರ್ಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಂತಹ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದು ದಾದರೆ ತಾನೂ ಸಾತ್ವಿಕನಾಗಿ. ಸತ್ಕರ್ಮ ನಿರತನಾಗಿ ಮಹಾಪರಿತುದ್ದ ನಾಗಿ, 
ಉಪಾಯಭೂತವಾದ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪರಾಭಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದು 
ಮುಂದೆ ೫೪ನೆಯ ಶೊ ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. 
ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥವು-ಸಾತ್ರಿಕಕರ್ಮಾನ.ಪ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಚಾ ನವು ಎಂತಾದ್ದೆ ೦ಬುದು ಉಸದೇಶಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದೆ! ಇದರಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಅಂಶ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬ್ಲ್ವಾನವೂ ಸೆಹ ಪೂರ ಕರ್ಮಾನುಸಾರಗುಣ ಪಾರ 
ತಂತ್ರ $ನುಳ್ಳ ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲು ಮೂಲದ ಸರ್ವಭೂತೇಷು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಕ್ಷೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಷತ್ರಿಯಾದಿ ವರ್ಣಶೇದಗಳೇನು, 
ಮೆತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರೀಗೃಹಸ್ಮಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ಆಶ  ಮಭೇದಸೇನು, ನಿಭಕ್ತೇಷು ಸಕ್ರೇಷು 
ಭೂತೇಷು-ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಸಮಸ್ಸೆ ಸ್ರೈಬದ್ಧ ಚೇತನರಲ್ಲೂ, ಇಲ್ಲಿ ತಿರ್ಯುಗಾದಿಗಳು ಭೂತೇಷು 
ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯ ವಾದವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಕರಾ ಧಿಕಾರಿಷು-ಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ, ಯೇನ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೇನ-ಯಾವ 
ಜಾ “ದಿಂದ, ಏಕಂ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಾಖ ಂಭಾವಂ- -ಆತ್ಮ್ಮಾ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಾವ 
ವನ್ನೂ, ಮತ್ತು ತತ್ರಾ ಪ್ರ ೈವಿಭೆಕ್ತಂ ಎಂದರೆ ಬಾ ಫ್ರಹ್ಮಣತ್ವಾ ದ್ಮನೇ ಕಾಕಾರೇಷ ಶನಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ತಿ ಕೊಡಲಾದ” ಲೆನೀಕಗೆಳಾದ ಆಕಾರಗಳುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ, ಸಿತದೀರ್ಫಾದಿ ವಿಭಾಗ 
-ಕಪ್ಪು ಬಿಳುಪು ದೀರ್ಫ ಮತ್ತು ಶ್ರಸ್ಟೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಭೇದಗಳುಳ್ಳ, ಭೂತೇಷು. 
ಇತ ರೂ, ಜ್ಞಾನಾಕಾರೇ- ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರನಾಗಿರುವ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವೈರೂಪ 
ಸೆವಾವಗಳಿಂಡೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ, ಆತ ನಿ-ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ (ಜೌತ್ಯೆಸಕವಡ 
ನವು) ವಿಭಾಗರಹಿತನ್‌ -ಭೇದವಿಲ್ಲನಿರುವನನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಅವ್ಯಯಂ_ವ್ಯಯ 


ಶ್ಲೋ. ೨೦] ಅಷ್ಟಾದಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೧೯ 


ವ್ಯಯ ಸ್ವಭಾವೇಷ್ಟೈಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಶರೀರೇಷ್ವವ್ಯಯಮರ್ಮ - ಅವಿಕೈ ತಂ, ಫಲಾದಿ 
ಸಜ್ಗಾನರ್ಹಂಚೆ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರ ವೇಲಾಯಾ ನಿಕ್ಷತೇ, ತಜ್ತಾ ಇನ್‌ ಸಾತ್ಮಿಕೆಂ 
ವಿದ್ಧಿ Ilo oll 





ಸ್ವಭಾವೇಷ್ವೃಪಿ-ನಾಶಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ. ಎಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಹಾಗೆ 
ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಅವ್ಯಯಂ . ಎಂದರೆ ಅನಿಕೃತಂ - ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
ನನ್ನಾಗಿಯೂ, ಫಲಾದಿ ಸಜ್ಞಾನರ್ಹಂಚ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರನೇಲಾಯಾಂಚ-ಅಕಾರಣದಿಂದ 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಈ ಅಲ್ಫಾ ರೆ 
ಫಲಾನುಭವಗಳಿಗೆ ಅನರ್ಹನಾಗಿರುವವನೆಂದಾಗಿಯೂ ಸಹ, ಈಕ್ಷತೇ - ನೋಡುತ್ತಾನೋ 
ಎಂದರೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ತಜ್ಞಾ ್ಗನಂ- ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಸಾತ್ರಿಕೆಂ ವಿದ್ಧಿ - 
ಸಾತ್ವಿಕವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿ ಈ ಕ್ಲೂ (ಕಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಚ್ಹಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ವಿವೇಕವನ್ನು ಹೊಂದುವವರು ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ತಿರ್ಯ ಗಾದಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಾಹ ಸ್ಟ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ದ್ರ ಹಸ್ತಾ ದಿ ರೂಪೇಣ ನಭಕ್ಕೆ (ಹು ಸಕ್ಟೇಸು ಭೂತೇಷು ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಭೇದಗಳರುವ ಸಮಸ್ತ ಜನರೂ ಸರ್ವಭೂತ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೆಂಬ ಭಾವವು, 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಿನ ಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದವು ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ "ಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ನಾನ ಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಾ ಧಿ ಕಾರಿಸು ಯೇನ ಜ್ಞಾನೇನ ಸ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಭಾವಶಬ್ದ ದಿಂದ ವಸ್ತುವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಏಕಂ ಭೂಃ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ ನ್ಲಮವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು ; 
ಹದ ಜ್ಞಾ ನೇನೈ ಕಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ' 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ( ಜ್ಞಾನವೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲವು,; ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಬ್ಬತು; 
ಏಕಂಭಾನಂ ಎಂಬುದರಿಂದ. ಆದೆ ಸ ತಾರ್ಥವಾದ 'ಇರುವದೆಲ್ಲಾ.. ಒಂದೇ ಆತ್ಮಾ pl 
ಭಾವವು ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಗೀತೋಸಜೇಶವನ್ನಾ ರಂಭಿಸಿದ ಪ್ರಥಮಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ 
ಜೀವಬಹುತ್ವವು. “ನಿಶ್ಯೋನಿತ್ಕಾನಾಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟತು ; ಆಲ್ಲಿ *ನತ್ತೇವಾಹಂ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ತ್ವಂ ಇವೇ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವು ; *ಮನು 
ಷ್ಯಾಣಾಂ ಸಹಸ್ರೇಷು” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತವು. ಜೀವಾತ್ಮರೆಲ್ಲಾ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಎಂಬ 
ಭಾವವು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ನಾನಾಭಾರ್ವಾ ಎಂಬ ಪದದಿಂದಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು. ಎಲ್ಲಾ 
ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮವರ್ಗವೆಲ್ಲಾ ಜ್ಹಾನೈಕಾಕಾರತೆಯಿಂದ ಸಮವೆಂಬುದು “ವಿದ್ಯಾ?ವಿನೆಯ 
ಸಂಪನ್ನೆ” (ಗೀ. ೫.೧೮.) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವು : ಶರೀರಗಳು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತಗಳಾ 
ಗಿರಬಹುದು ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಸ್ವರೂಪತಃ ಒಂದೇ ವಿಧವು. ಆದುದರಿಂದೆ 
ಸಿತ ದೀರ್ಥಾದಿ ವಿಭಾಗೆವುಳ್ಳೆವುಗಳು ಶರೀರಗಳು ; ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಭಕ್ತೇಹು ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಸ್ತಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನರ್ಗವು ಅವಿಭಕ್ತೆಂ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಅಮೃತಬಿಂದೂಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಗವಾ ಮನೇಕೆ 
ವರ್ಣಾನಾಂ ಸ ೀರಸ್ಯ ತ್ರೇಕನರ್ಣತಾ” ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳುಳ್ಳ ಸೋವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇರುವ 
ಹಾಲು ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ವರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತ ದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕ 
ಭೇದಗಳಿರುವ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಕಿಲ್ಲಾ ಸ್ವ ಡ್ಯ ರೂಪಶಃ "ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಡೆಂದು 
ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರನರು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. "ಹಿಂದೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ” (೨೪-೨೫) 
೮೮ 


೨೩೨೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೨೧ 


ಮೂ. ಪೈಥಕ್ತೆ ನ ತು ಯೆಜ್ಞಾ ಸ್ಮ ನಂ ನಾನಾ ಭಾರ್ವಾ ನೃಥಗ್ವಿರ್ಧಾ | 
ವೇತ್ರಿ ಸಕ್ಸೀಷು ಭೂತೇಷು ತಜ್ಜಾ _ನಂ ವಿದ್ಧಿ ರಾಜಸವಾ 1೨೧ 





ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಣಾಮವುಳ್ಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಆತನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲವೆಂಬ. ಆಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ವನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವ್ಯ ಯಂವೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿ ವ್ಯಯ ಸ್ವಭಾವೇಷು ಶರೀರೇಷು ಅನಿಕೃತಂ ಎಂದು ನ್‌ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯನಾಗಿ ಶಾಶ್ವತನಾಗಿರುವವನು, ಅನಿತ್ಯವಾಗಿ ಅಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ದುಃಖ 
ಮಿಶ್ರವಾಗಿರುವ ಅಲಾ ಸ್ಥಿರ ಫ ಫಲಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹನಾಗುವನೇ ? ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಫಲಾಡಿಸಜ್ಜಾ ನರ್ಹಂ ಚ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮಾ ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತೆ 
ಯಿಂದ ಮಹಾ ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿ ತೇಜೋಮಯನಾಗಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಸಮನೂ ಎಂದು 'ವೃಯಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸರಿಣಾಮರಹಿತನಾಗಿ ಅವ್ಯಯನೂ, ಮತ್ತು ವ್ಯಯ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಫಲಾ 
ಕಾಂಕ್ಚೆ ಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದನನೂ ಎಂದ್ಕೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೇನೇ 
ಇರಲು ಅರ್ಹನಾಗಿ ಆತನ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಜ್ಞಾನಗುಣಕನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವಿ 
ಭಕ್ತನೆಂದೂ, ಯಾವ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನಾರಂಭಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವನೋ 
ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವೇ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ಸಾತ್ವಿಕಜ್ಜಾನನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಾರಂಭ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಯು, ಸಮಸ್ತ ಆತ್ಮರುಗಳೂ ಜ್ಞಾನೈಕಾ 
ಕಾರತೆಯಿಂದ ಸಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಶರೀರವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಯಾವಾಗ 
ಉಂಟಾಯಿತೋ ಆಗ ಆಶನು ಆರಂಭಿಸುವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರತಿಕೂಲನಾಗಿ 
ಎಂದಿಗೂ ಆಚರಿಸನು; ಅಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಮಿಸನು; ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪ ಸ್ಪಭಾನವುಸ್ಯವ 
ನಿಗೆ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಯಧರ್ಮವನ್ನು ಕಳೆದು ಕೊಂಡು ಅವ್ಯಯ ಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯತ್ನಿ ಸುವನು. ಈ ಕರ್ಮಾರಂಭಕಜ್ಞಾನವು ಒಳ್ಳೇ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಅನುಕೂಲಿಸುವದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ಸಾತ್ವಿಕಜ್ಸಾನವೆಂತಾ 
ದ್ಹೆಂದು ಹೇಳಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ರಾಜಸಜ್ಞಾನವೆಂತಾಬ್ದಿ ; ಎಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ತು ಶಬ್ದವು ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವ್ಯಾವಕ್ತಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಕ್ಟೀಸು 
ಭೂತೇಷು - ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಗೃಹಸ್ಥ ಮೊದಲಾದ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ, ಪೃಥಕ್ಕ್ವೇನ - ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶರೀರಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಇರುವದರಿಂದ, ನಾನಾಭಾರ್ವಾ - ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ, ಪೃಥ 
ಗ್ವಿರ್ಧಾ - ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವುಗಳನ್ನಾಗಿ, ಯೆತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಂತು - ಯಾನ ಕರ್ಮಾ 
ರಂಭಕಜ್ಞಾನವು, ವೇತ್ತಿ - ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, ತೆತ್‌ಜ್ಲಾನಂತು - ಹಾಗೆ ಭಿನ್ನಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವು 
ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನಾದರೋ, ರಾಜಸಂ ವಿದ್ಧಿ - ರಾಜಸವೆಂಬದಾಗಿ ತಿಳಿ, ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಶರೀರಗಳಲ್ಲೂ ಅನರವರ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಸುಖ "ುಃಖಾದಿಗಳನ್ನ ಸ ನುಭವಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇರುವ ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಬೇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ, ಸ್ವರೂಪತಃ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ, ಭಿನ್ನ ಶರೀರಕರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವಭಾವತಃ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವದರಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಈ ರಾಜಸ ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರಿಯು ತಿಳಿಯು 
ವನು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ಆತನಿಗೆ ಅನುಕೂಲಾಚರಣೆಗೂ, ಪ್ರತಿಕೂಲಾಚರಣೆಯ ಶಾ ಭಾಗಕ್ಕೂ 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಅಧರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಈತನನ್ನು ಅಂತಕ ಕರ್ಮ 


ಶ್ಲೋ. ೨೧] ಅಷ್ಟಾದಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೨೧ 


ಭಾ. ಸಕ್ಟೀಷು ಭೂತೇಷು-ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಷು, ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಾದ್ಯಾಕಾರ ಪೃಥಕ್ತ್ವೇನ ಆತ್ಮಾ 
ಖ್ಯಾನಪಿ ಭಾವಾನ್ನಾ ನಾಭೂರ್ತಾ, ಸಿತ ದೀರ್ಫೊದಿ ಪೃಥಕ್ರ್ವೇನ ಚ ಪೃಥೆಗ್ವಿರ್ಧಾ 
ಫಲಾದಿ ಸಂಯೋಗ ಯೋರ್ಗ್ಯಾ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರನೇಲಾಯಾಂ ಯತ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ವೇತ್ತಿ 
ತತ್‌ಜ್ಞಾನಂ ರಾಜಸಂ ವಿದ್ಧಿ ॥೨೧/ 


ವನ್ನು ಮಾಡದ ಹಾಗೆ ನಿನರ್ತಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ರಾಜಸಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟಿತು. 1೨೧॥ 

ಭಾಸಷ್ಯಾರ್ಥವು-ಸೆಕ್ಟೀಸುಭೂತೇಷು - ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅರ್ಥವು, ಆದುದರಿಂದ ಜ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಷು - ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ  ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ, ಆದಿ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಜನ್ಮತಃ ಉಂಟಾದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ 
ದ್ಯಾಕಾರೆಪ್ಸುಭಕೇನ - ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೊದಲಾದ ಜನ್ಮತಃ ಉಂಟಾದ, ಶರೀರ ಚೇದ 
ದಿಂದ ಆಶ್ಮಾಖ್ಯಾನಪಿ ಭಾರ್ನಾ - ಜೀವಾತ್ಮರೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುವುಗಳನ್ನೂ, ನಾನಾ 
ಭೂರ್ತಾ೯ - ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದವುಗಳನ್ನಾಗಿ, ಹೇಗೆಂದರೆ--ಸಿತದೀರ್ಥಾದಿ ಪೃಥಕ್ರ್ವೇನ ಚ 
ಪೃಥಗ್ಟಿರ್ಧಾ- ಬೆಳ್ಳಗೆ ಮತ್ತು ದೀರ್ಫವೇ ಮೊದಲಾದ ಶರೀರದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿರುವನನ್ನಾಗಿ ಫಲಾದಿ ಸಂಯೋಗ ಯೋರ್ಗ್ಯಾ - ಫಲನೇ ಮೊಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯಗಳನ್ನಾಗ್ಮಿ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರವೇಲಾಯಾಂ - ಕರ್ಮನನ್ನು ಆರಂಭಿಸು 
ವದರ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯಾಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಯೆ ತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಂವೇತ್ರಿ-ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ ತತ್‌ಜತ್ಚಿನಂ-ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ರಾಜಸೆವನ್ನಾಗಿ,ನಿದ್ದಿ -ತಿಳಿ. ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ಭಾರ್ವಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜೀವಬಹುತ್ವವು ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿತು ; ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಸ್ವರೂಪತಃ ಒಂದೇ 
ವಿಧವಾಗಿರುವುವುಎಂಬ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯನಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಗೃಹಸ್ಥ ಮೊದ 
ಲಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಭೇದಗಳಿರುವದರಿಂದ, ಆತ್ಮರುಗಳೂ ಕೂಡ ಶರೀರ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ರಾಜಸಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶು. ಸೃಥಕ್ಕೈೇನ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಶರೀರಭೇದವೂ, ಪೃಥಗ್ವಿರ್ಧಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಭೇದವೂ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಹ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವಿಲ್ಲವು; ಹೇಗೆಯೇ ನಾನಾಭಾರ್ವಾ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮಬಹುತ್ವವು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ್ರ ಶರೀರ ಭೇದಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದೇ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ರಾಜಸಜ್ಜಾನನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾಭಾವಾಃ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, ಇರುವಜಿಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಅದ್ವೈ ತಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸದ 
ಪ್ರಯೋಗವು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಭೂತೇಷು ಯೇನೈಕೆಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಆ 
ವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ, ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಇರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಭಾವಿಸು 
ವರು. ಈ ಅದ್ವೈಶಾಭಿಪ್ರಾಯವು ನತ್ತೇವಾಹಂ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ದೂರೀಕೃತವೆಂದು 
ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಅದರ ಪ್ರಸಜ್ಜವು ಬೇಕಿಲ್ಲವು. ಐಕ್ಯವು 
ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವು. ಆದರೆ 
ಜೀವಬಹುತ್ವವು “ನಿತ್ಯೋ ನಿತ್ಯಾನಾಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸಿದ್ಧವು; ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇಲ್ಲಿ 
ನಾನಾಭಾರ್ವಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಚಿ ತು. ಶರೀರತಃ ಭೇದನನ್ನಿಟ್ಟೀ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ; ಎಂದರೆ ಸೈಥೆಕ್ಷ್ವೇನ ಎಂದು ಬೇರೆ ಇರುವದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವನ್ನು 
ಮಹರ್ಷಿಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. ನಾನಾಭಾರ್ವಾ ಆಗಿರುವದೇನೋ ಸತ್ಯವು; ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಪೃಥಕ್ರ್ಟೇನ ಶರೀರವಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ ಸೃಥಗ್ವಿರ್ಧಾ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೀಗ 
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ರಾಜಸಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವದು ಭ್ರಮಜ್ಞಾನವು ; ಅಸಾಧುಕರ್ಮ 
ವನ್ನೆಸಗಲು ಕಾರಣವಾಗಿ ಪಾಪಕಾರೀಪಾಪೋ ಭವತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅನರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು. ಈತನು ಇಂತಹ ಅನರ್ಥಸಾಧಕಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಭ್ರಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ತನಗೆ ಇಷ್ಟಗಳಾದ ಫಲಗಳು ದೊಕೆಯುವುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸು 
ವವನಾದುದರಿಂದ ಚ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ರನ್ನಾಗಿ ಈ ಆತ್ಮರುಗಳನ್ನು ಭಾವಿಸುವ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾತ್ರಿಕಜ್ಞಾನವನ್ನುಳ್ಳ ಸ ಈ ಅಶಾಶ್ವತಗಳಾದ ಫಲಗಳಿಗೆ 
ಇಂತಹ ಅನೋಫ ೬. ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮರು ಅನರ್ಹರೆಂದು ಭಾವಿಸುವನು ಎಂಬ 
ಶಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕ ಭಾಷ್ಯ “ದಲ್ಲಿ ಫಲಾದಿ ಸಜ್ಞಾನರ್ಹಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಆದರೆ ಫಲಾದಿ ಸಜ್ಗಾ ನರ್ಹಂ ಎಂದು ಹ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಕವಚನವು ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಜಾತ್ರೆ ಟಕನಚನವು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾದರೋ ನಾನಾ 
ಭಾರ್ವಾ, ಫಲಾದಿಸಂಯೋಗ ಯೋಗ್ಯಾಳ. ಎಂಬ ಬಹುವಚನವು ಜೀವ ಬಹುತ್ವವನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಭಾರ್ವಾ ಎಂಬ ಬಹುವಚನವೇ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಇರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಚೋಧಿಸುವವ4ದ. ಜೀವಾತ್ಮ ಬಹುತ್ವವು ವ್ಯಕ್ತವು. ಜನ್ಮಬಂಧವಿನಿ 
ರ್ಮುಕ್ತಾಃ ಪದಂ ಗಚ್ಛ ನ್ರ,ನಾಮಯಂ ಎಂದು ಒಂದಯೇ ೨-೫೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ 
ಬಂಧದಿಂದ ಬಿಟ್ಟಿ ದೆಶೆಯ್ಲೂ ಕೂಡ ಪದಂಗಚ್ಛನ್ತಿ ಎಂದು ಬಹುವಚನವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಜೀವಬಹುತ್ವವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಸದಿಷ್ಟವು. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಮುಕ್ತದೆಶೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಜೀವಬಹುತ್ತವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಪುರುಸೋಮಾನಸ “ಏತ (ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ್ಕಾ 
ಗೆಮಯತಿ, ತೇಸು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೆ'ಸು ಪರಾಃ ಪರವಂಶೋವಸಕ್ರಿ ತೇಷಾಂ ನಪುನರಾ 
ವೃತಿ ತ್ರಿ 8” (ಬೃ. ಆ. ೨. ೧೫) ಅಮಾನವ ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧ ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾಯಿತೋ, 
ಆಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರ ತೊಲಗಿ ಸ್ವಸ್ತರೂಪಾನಿರ್ಭಾವದೊಂದಿಗೆ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರ ಪ್ರಾಹ್ತಿಯೂ 
೬152 ದಿವ್ಯವೈ ಕುಂಠನನ್ನು ಹೋಗಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆಂದು ಸ್ಥಾ ್ಲಿನವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಹೇಳಿ 
ಪರಾಃ - ನಿರತಿಶಯಾನಂದಶಾಲಿಗಳಾಗಿ, ಪೆರಾಪನ್ತಃ - ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದ ಸ್ವಾಮಿಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ 
ದವರಾಗಿ ಎಂದರೆ ನಾಥವನ್ತರಾಗಿ, ವಸನ್ಲಿ - 'ಫಸಿಸುವರು. ಅವರಿಗೆ ನಪುನರಾವೃಶ್ತಿ$ - 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಹುವಚನವಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಬಹುವಚನವನ್ನು, 
*ತದ್ವಿ ನ್ದ 8 ಸರಮಂಹದಂ ಸದಾಪಶ್ಯನಿ, ಸೂರಯಃ ದಿನೀನ ಚಕ್ಷುರಾ ತಿತಂ” ಎಂಬಲ್ಲೂ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಭಿನ್ನ 
ಸ್ಪರೂಪರೆಂಬ ದ್ವೈತಾಭಿಪ್ರಾ ಚ ಸರಿಯಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಂ ವೇತ್ತಿ ಎಂದು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಹೇಳರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮಾ, ಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ರು. ಆದರೆ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವೇತ್ತಿ ಎಂಬ ಸ್ರೆಯಾಪದವನ್ನು 
ಮರೆತು ಹೇಳುವದಾಗುತ್ತದೆ. ವೇತ್ತಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಜೋಧಿತವ. ಆದುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಂ ವೇತ್ತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರಿಜ್ಞಾ ತಾ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ದಕ್ಕಿ” ಬದಲಾಗಿ ಆರನ ಜ್ಞಾನವು ವೇತ್ತಿ 
ಎಂದು ಔಸಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು. ಭಾನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವ್ರ--ಕಾರ್ಯಾರಂಭಕವಾದ ತಾಮಸಜ್ಞಾನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಅತ್ಮರುಗಳು ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತೆಯಿಂದ ಸಮವೆಂಬ “ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಾ 
ರಂಭಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾತ್ವಿಕವೆಂದ್ಕೂ ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಸ್ವರೂ 
ಪಶಃ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಎಂಬ BR ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾಜಸನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಈಗಲಾದರೋ, ದೇಹವೇ ಸಮಸ್ತವೂ ಅದೇ 'ಆತ್ಮಾನೆಂಬ 
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ಮೂ. ಯತ್ತು ಕೃತ್ಸ ನದೇಕರ್ಸ್ಮಿ ಕರೇ ಸೆಕ್ಷ ಮಹೇತುಕಮ್‌ | 
ಅತತ್ವಾರ್ಥನದಲ್ಪಂಚ ತತ್ತಾನುಸ ಮುದಾಹೃತಮ್‌ ॥೨೨॥ 

ಭಾ. ಯತ್ತು-ಜ್ಞಾನಂ, ಏಕರ್ಮಿಕಾರ್ಶೇ - ಏಕರ್ಸ್ಮಿ ಕರ್ತವ್ಯೇ ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರೇತಭೂತಗಣಾ 
ದ್ಯಾ ರಾಧನರೂಸ್ಲೇ, ಅತ್ಯಲ್ಪಫೆಲೇ, ಕೃತ್ಸಫಲವಶ್‌ ಸಕ್ತೆಂ, ಆಹೇತುಕಂ- 
ವಸ್ತುತ ಸ್ಪೃಕೃತ್ಸ್ನ ಫಲನತ್ತ ಯಾ ತಥಾವಿಧ ಸಜ್ಜಹೇತು ರಹಿತಂ, ಅತತ್ವಾರ್ಯ 
ನತ್‌. ಪೂರ್ವ ವದೇವಾತ್ಮನಿ ಪೃಥಕ್ತೂ ಪದಿಯುತ್ತೆ. ತಯಾ ಮಿಥ್ಕಾಭೂತಾರ್ಥ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾನ ಕರ್ಮಾರಂಭವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತ ತ್ತದೋ, ಆಂತಹ ಜ್ಞೊನವು `ಶಾಮಸವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯತ್ತು - ಯಾವ ಜಾ 2 ನವಾದರೋ, ಏಕರ್ಸ್ಮಿ ಕಾರ್ಯೇ - ತಾನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಒಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ, ಕೈತ್ಸ್ಣನತ್‌ - ಅದೇ ಸಮಸ್ಯವೆಂದು, ಸೆಕ್ತಂ. ಸಜ್ಜವರ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೋ ಮತ್ತು ಅಹೇತುಕಂ - ಶಾಸ್ತ್ರ ನೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸದ್ಯ ಹೇತುಹೇತು ಮದ್ಭಾವವಿಲ್ಲದೇ ಇರುತ್ತದೋ ಅಥವಾ ಅಲ್ಬಂ ಚ- ಅಲ್ಪ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವುಳ್ಳದಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಬವಾದುದೋ, ತತ್‌ - ಅಂತಹೆ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ಜ್ಞಾನವು, ತಾಮಸೆಂ- 
ತಾಮಸವೆಂಬದಾಗಿ ಉದಾಹೃತಮ್‌ - ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ವಿಧ ಸತ್ತರ್ಯವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ರಿಸಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆಹೇತುಕೆಂ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲವೇನು ಎಂದರೆ ಅತತ್ವಾರ್ಥವತ್‌ - ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದುದು, ಮತ್ತು ಅಲ್ಬವಾದುದು, ಅಲ್ಪಾಸ್ತಿರ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವೆಂ 
ಶಾದ್ದು. ಕೆರ್ಮಾರಂಭವು ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದರೆ, 'ನದುಸೆವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ. 
ಪ್ರತಿಕೂಲಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಯತ್ತ ಜ್ಞಾನಂ - ಯತ್ತು ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ 
ದೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; » ಯಾನ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಕ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲಿರುವ ತು ಶಬ್ದವು 
ಸಾತ್ರಿಕರಾಜಸಜ್ಞಾನಗಳೆನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆರ್ಸಿಕಾರ್ರೇ ಎಂದರೆ ಏಕರ್ಸ್ಮಿ 
ಕೆರವ್ಯೇಕರ್ನ್ಮಣಿ - ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಒಂದೇ ಕರ್ಮದಲ್ಲೊ ಅದು ಎಂತಾದ್ಬೆಂದರೆ-- 
ಪ್ರೇತಭೂತಗಣಾದ್ದಾರ:ಧನರೂಪೇ ಅಕ ಲ್ಪಫಲೇ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಲ್ಪಟ್ಟಹಾಗೆ ಪ್ರೇತ 
ಭೂತಗಣಗಳ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಆರಾಧನರೂಪ: ವಾಗ್ಮಿ ಅರ್ಯಲ್ಪಫಲವುಳ್ಳಿ ಅಂತಹ 
ಒಂದೇ ಕರ್ಮದಲ್ಲೀ. ಕೃತ ಫಲನತ್‌ - ಸಮಸ್ತ ಶಾಶ್ವತಫಲಪುಳ್ಳ ದ್ದಾಗ ಸಕ್ತಂ - ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಅಹೇತುಕಂ ಎಂದರೆ ವಃ ನು ಕೈ ತ ,ಫೆಲವತ್ತಯಾ 
ತಥಾವಿಧ ಸಜ ಹೇತುರಹಿತಂ - ಯೆಥಾರ್ಥಮಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಶಾಶ್ಟ್ರ ಸೈಫೆಲನಿಲ್ಲದಿರುವದಂಂದ 
ಅಂತಹ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಇರುನದೋ, ಅತಶ್ವಾ ರ್ಥವತ್‌ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವ 
ವದೇವಾತ್ಮನಿ ಪೃ ೈಥಕ್ತಾ ಯದಿ ಬುಕ್ತತಯಾ ಮಿಥಾ, ಭೂ ಸನಿಷೆಯೆಂ- ಹಿಂಜಿ ರಾಜಸೆಜ್ಞಾನ 
ಲಕ್ಷಣದ ಮ ಆತ್ಮವರ್ಗದ ಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವೆಂದು ಆಯಥಾರ್ಥ ವಿಷಯ 
ವಾದುಶೋ, ಅತ್ಯಲ್ಪಫಲಂ ಚ - ಎಂದರೆ ಪ್ರೇತಭೂತ:ದ್ಯಾರ:ಧನನಿಸಷಯೆತಾದಲ್ಪಂಚೆ - 
ಆ ನ ಪ್ರೇತಭೂತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಆರಾಧನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅದರಿಂದುಂಟಾ 
ಫಲವು ಅತ್ಯ ಲ್ಪವಾದುದೋ, ಇಂತಹೆ ತಾಮಸಚ್ಚಾ .ನದಿಂದೆ ಕರ್ಮಾರಂಭ ನಡೆದರೆ ಫಲವು 
ಮ ಇೌಕಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರಿ.- (೧) ಅಸತ್ವಾರ್ಥವಾದುದಾಗಿ 
ಸುಳ್ಳಾದುದಾದುದರಿಂದ (೨) ತಾಮಸಿಯು ಪ್ರೇತಭೂತಾದಿಗಳ ಆರಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅವರುಗಳು ಕೊಡುವ ಫಲವು ಅತ್ಯಲ್ಪವೆಂಬ ಭಾವವು. ತತ್‌ಚ್ಞಾನಂ - 


೨೩.೨೪ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ ೨೨ 


ವಿಷಯ, ಅತ್ಯಲ್ಪ ಫಲಂಚ ಪ್ರೇತಭೂತಾದ್ಯಾರಾಧನ ವಿಷಯಶ್ಚಾದಲ್ಪಂಚ, ತತ್‌ 
ಜ್ಲ್ಲಾ ನಂ ತಾಮಸ ಮುದಾಹೃತವಶ್‌ 1೨೨! 

ಭಾ, ಅವ. ಏನಂ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮ ವಿಷೆಯಜ್ಜಾ ನಸ್ಯಾಧಿಕಾರವೇಲಾಯಾ ಮಧಿಕಾರ್ಯೆಂ 
ಚ ಗುಣತಸ್ರ್ರೈನಿಧ್ಯ ಮುಕ್ತಾ ಅನುಷ್ಟೇಯಸ್ಯ ಕರ್ನುಣೋ ಗುಣತ 
ಸ್ರ ಸ್ರ ವಿಧ್ಯಮಾಹ- 





ಅಂತಹೆ ' ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ಜ್ಞಾನವು ತ ತಾಮಸವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಬ್ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇತಭೂತಗಣಗಳ 
ಆರಾಧನೆಯೇ ಸರ್ವಫಲವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ತಾಮಸಿಗೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಅಂತಹ ಆರಾಧನೆಯೇ ತನಗೆ ನಿರತಿಶಯ ಫಲವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ನಂಬಿ, ಅಂತಹೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಸಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದ್ಕೂ ಶಾಶ್ಚತ ಫಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುವದು ಯಾವುದು ನ ತಿಳಿಯಜಿ ಆಂತಹ ಸಾಧನವನ್ನು 'ಅನುಶ್ಠಿಸದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ, 
ಅತ್ಮಸ್ವರೂನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆಂದೂ, ಆಂತಹ ಕ್ಷುದ್ರ ಫಲಗಳ 
ನ್ಲೀಯುವ ಪ್ರೇತಭೂತಗಣಗಳ ಆರಾಧನಾರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಸುದ್ರಫಲದಾಯಕವೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ತಾಮಸವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಹಿಂದೆ 
ಗೀತಾ ೧೪-೧೭) ರಲ್ಲಿ ಸತ್ವಾತೃಂಚಾಯ ತೇ ಜ್ಞಾನಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಂತಹ ಸಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರವೇ ಯೋಗ್ಯವೆಂದೂ, ಇದರಿಂದ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಕರ್ಮಾರಂಭಕ ಜ್ಞಾನೆಗಳು ಜ್ಞಾನ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಅಜ್ಞಾನ ತುಲ್ಯಗಳೆಂಬ ಭಾವವು ಇದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಏತ 
ದ್ವಾನಮಿತಿಪ್ರೋಕ್ತ್ರ ಮಜ್ಞಾನ ಯದಶೋನ್ಯಥಾ” ಎಂಬ ಮತ್ತು" ಸಜ್ಜಾ ಯತೇ 
ಯೇನತದಸ್ತ ದೋಷಂ ಶುದ್ಧಂ ಪರಂ ನಿರ್ಮಲಮೇಕರೂಪಮ । ಸಂದೃಶ್ಯತೇವಾಪ್ಯವ 
ಗನ್ಯುತೇವಾ ತದ್ದ್ಯಾ್ಮಾನ ಮಜ್ಞಾನ ಮತೋ ನ್ಯದುಕ್ತೆಮ್‌!! ಎಂಬಿವು ಅನು 
ಸಂಥೇಯವು. ॥೨೨॥ 

ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯು ಹಿಂಡಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು, ಸಾಫ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಭೇದಗಳಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ 
ತಾಮಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳ್ಸಿ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿದರು. 
ಈಗ ಆ ಸಾಕ್ಟಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮಾಡಶಕ್ಕ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಅವರವರುಗಳ 
ಗುಣಭೇದಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, ಮೂರು ವಿಧಗಳೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಅಂತಹ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವನು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ.--ಏವಂ - ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸ್ಸ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ, ಕರ್ತ ವೃಕರ್ಮನಿಷಯಚಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ - ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯವಾದ 
ಜಾ ಕ್ಕ, ಕಬ ಯಾ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ, ಅಧಿಕಾರ್ಯಂಶೇನ - 
ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಂಬಲದಿಸಕುನದರಿಂತೆ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೆ ಶ್ವ A 
ಅವಿಭಕ್ತವೆಂದೂ ವಿಭಕ್ತವೆಂದೂ ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಿಸಿ ಹೇಳುವ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಸ್ವ ಗ್ಯ ರೊಪದ ಆನು 
ಸಂಧಾನದಿಂದ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಗುಣತಸ್ರ್ರೈನಿಧ್ಯಮುಕ್ತಾ . ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
ಗುಣಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿ, ಈಗ ಆನುಷ್ಮೇಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ - ಅನು 
ಹ್ಮಿಸುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಸಹ, ಗುಣ ತಸ್ತ್ರೈವಿಧ್ಯಮಾಹ - ಅಧಿಕಾರಿಯ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಕರ್ಮಗಳಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.-ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣಗಳಾಧಿಕೃದಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವು, 





ಶ್ಲೋ. ೨೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩.೨೫ 


ಮೂ. ನಿಯತಂ ಸಜ್ಜರಹಿತ ಮರಾಗಡ್ವೀಷತಃ ಕೃತಮ್‌ | 
ಆಫಲಪ್ರೇಪ್ಪುನಾ ಕರ್ಮ ಯಶ್ರಶ್ಸಾತ್ವಿಕ ಮುಚ್ಯತೇ || ೨೩॥ 
ಭಾ. ನಿಯತಂ - ಸ್ವವರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತಂ, ಸೆಜ್ಜರಹಿತಂ - ಕೆರ್ಚಶ್ವಾಡಿ ಸಜ್ಜರಹಿತಂ, 
ಅರಾಗದ್ರೇಸತಃಕೃತಂ - ಕೀರ್ರಿರಾಗಾದ ಕೀರ್ತಿದ್ವೇಷಾಚ್ಚ ನಕೃತಂ, ಅದಂಭೇನ 
ಕೈ ತಮಿತೃರ್ಥಕ, ಅಫಲಸ್ರೇಪ್ಪುನಾ - ಅಫಲಾಭಿಸಂಧಿನಾ ಕಾರೃಮಿತ್ಯೇವ ಕೃತಂ 
ಯತ್ಕರ್ಮ, ತತ್ಪಾತ್ವಿಕೆ ಮುಚ್ಯತೇ ॥೨೩॥ 





ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಅವರುಗಳ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಮೂರು 
ವಿಧವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಧಿಕಾರ್ಯಂಶೇನ- ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣಾ 
ಧಿಕ್ಕವುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಕ ಜ್ಞಾನವೂ, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಕರ್ಮವೂ ಸಾತ್ರಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಸಾತ್ರಿಕಾಧಿಕಾರಿಯಿಂದ, ಕರ್ಮಾರಂಭ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮವು ಎಂತ:ದ್ವೆಂದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಿಯತಂ - ಕರ್ಮಾಧಿಕ:ರಿಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿರುವ ವಿಹಿತಕರ್ಮವನ್ನು, ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕವಾಗಿಯೂ, ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಮತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ, ಸಜ್ಜರಹಿತಂ - ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಮಮತಾ ರಹಿತವಾಗಿಯೂ, ಅರಾಗದ್ವೇಷತ॥ ಕೈತಂ - ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಲ್ಲದೇ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿಯ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅಫಲಸ್ರೇಪ್ಪ್ಸುನಾ ಕೃತಂ - ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯಿಂದ ಕೃತಂ - ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದುದಾಗಿಯೂ, ಯತೃರ್ಮ - ಯಾವ ಕರ್ಮ ಉಂಟ್ಯೂ 
ತತ್‌ - ಅದು, ಸಾತ್ವಿ ಕಮುಚ್ಛತೇ - ಸಾತ್ವಿಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮವು 
ಎಂತಾದ್ದು ಎಂದರೆ ತಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ (೧) ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತಿ ಇರಬೇಕು. (೨) ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಮಮತಾ ಫಲತ್ಯಾಗಗಳಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕತ್ಯಾಗಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. (೩) ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸದೇ ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಇದ್ದರೆ ಸಾತ್ಮಿಕಕರ್ಮನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು. ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ನಿಯತಕರ್ಮಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, ಕರ್ಮವೇ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಕಠ್ಮೃತ್ವ ಮಮತಾ ಫಲತ್ಯಾಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಸಾತ್ಟಿಕಕರ್ಮವೆಂದೆನಿಸಿ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು, 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ.--ನಿಯತಂ ಎಂದರೆ 
ಸ್ವವರ್ಣಾಶ್ರ ಮೋಚಿತಮ್‌ - ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ತನ್ನ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದುವಾಗಿಯೂ, ಸೆಜ್ಜರಹಿತಂ ಎಂದರೆ ಕರ್ತೃ ತ್ವಾದಿ ಸಜ್ಸರಹಿತಂ - ಕರ್ರೃತ್ವವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸಜ್ಜ ವಿಲ್ಲದುದಾಗಿಯ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಆದಿಪದದಿಂದ ಮಮತಾ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಹಿಂದೆ ೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಪುನಃ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ರೃತ್ವಮಮತಾ ಫಲತ್ಯಾಗಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು; ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅಫಲ 
ಪ್ರೇಪ್ಪುನಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಫಲತ್ಯಾಗವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜ ರಹಿತಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಮಮತಾ ಇಲ್ಲದಿರುವದಾಗಿಯೂ, ಎಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥವು, ಮತ್ತು 
ಅರಾಗದ್ವೇಷತಃ ಕೃತಂ, : ಎಂದರೆ ಕೀಶ್ತಿರಾಗಾತ್‌ ಅಕೀರಿ ದ್ವೇಷಾಚ್ಚ ನ ಕೃತಂ - 
ಕೀರ್ತಿಯು ಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯಂದಲಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಅಪಯಶಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ 
ಭಾವದಿಂದಲಾಗಲಿ, ಮಾಡಲ್ಪಡದೇ ಇರುವದಾಗಿಯೂ, ಇದರ ಶಾತ್ಸರೃವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಅದಂಭೇನ ಕೃತಮಿತ್ಯರ್ಥಃ - ದಂಭಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು, ಖ್ಯಾತಿ 


೨೩.೨೬ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೨೩ 


ಪೂಜೆಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಹಾಗಾದರೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವವನಭಾವವು ಹೇಗಿರೆ 
ಬೇಕೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -ಅಫಲಸಪ್ರೇಪ್ಪುನಾ ಎಂದರೆ ಅಫಲಾಭಿಸಂಧಿನಾ . ಫಲಾಭಿ 
ಸಂಧಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವವನಿಂದ, ಕಾರ್ಯಮಿತ್ಯೇನಕೃತಂ - ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದು ಎಂಬಿಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿಯ್ಕೂ ಯತ್ನರ್ಮ- ಯಾವ ಕರ್ಮ ಉಂಟೋ, ತತ್ಪಾ 
ತ್ವಿಕಮುಚ್ಕ ತೇ - ಆದು ಸಾತ್ಮಿಕನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕ ಸಜ್ಜ ಟು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮವು, ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಉದ್ದೆ ್ಲೀಶ್ಯದಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯೂ ಮೋಕ್ಷಕಾಮನೆಯಿಂದಲ್ಲವೇ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಎಸಗುವನು ; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಜ್ನರಹಿತೆಂ ಎಂದೂ ಅರಾಗಕೃತಂ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ರೈತ್ರಾದಿಸಜ್ನರಹಿತಂ ಎಂದ್ಕೂ ಕೀರ್ತಿ 
ರಾಗಾತ್‌ ನಕೈತಂ ಎಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಕೀರ್ತಿ ರಾಗಿವಿಲ್ಲಜಿ ಮಾಡತಕ್ಕಕ್ಜೆ ೦ಬ 
ಖ್ಯಾನವೇನೋ ಸರಿಹೋಯಿತು, ಅಕೀರ್ತಿ ದ್ವೇಷಾಚ್ಚನಕೃತಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಹೇಗೆ? ಅಕೀರ್ತಿಯ ದ್ವೇಷ ಬೇಡವೆಂದರೆ ಆಕೀರ್ತಿ ಇರಬಹುದೋ ಎಂದರೆ, ಅರ್ಥವು ಹಾಗ 
ಲ್ಲವು; ಈತನು ನಿಯಶಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವನಲ್ಲವೆಂಬ ಅಕೀರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಆಗ ದಂಭಕ್ಕಾಗಿ ಆಚರಿಸುವನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಲ್ಪಡದಿರುವ ಕರ್ಮವು 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಅದಂಭೇನಕೃತಂ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಿಂದೆ ೧೬-೧೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜಸತಪಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ *ತಪೋ 
ದಂಭೇನ ಚೈನವಯತ್‌? ಎಂಬಲ್ಲೇ ತೋರಿಬರುವಹಾಗೆ, ದಂಭದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವಾಗಕೂಡ 
ದೆಂದು ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ನಯನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ? ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಾದರೂ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗಿರಬಹುದು; 
ಹೇಗೆಂದರೆ? ಪುತ್ರಕಾಮನೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಮಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತಕರ್ಮವೇ, ಕೆಲವು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಎಂದೇ ನಿಯತವಾಗಿರಬಹುದು ; ಅಂತಹ ಕರ್ಮವು ಸಜ್ಞಫಲರಹಿತಗಳಲ್ಲದೆ, ರಾಗ 
ಪ್ರಾಸ್ತವಾದುದರಿಂದ, ಅದು ಸಾತ್ವಿಕವಾಗಲಾರದು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು: ಕಾಮೇಪುುನಾ - 
ಕೃತವಾದರೆ ಮುಂದೆ ರಾಜಸವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮವು 
ದ್ವೇಷದಿಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ಪಡಬಹುದು. ಪರೀಕ್ಷಿದ್ರಾಜನ ಸರ್ಪಯಾಗವೂ, ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರಾಕ್ಷಸನಾಶ ಸತ್ರವೂ. ಸಹ ಶೇಷನ ಕ್ರೀರಿತವಾದುವಾದುದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕವಾಗ 
ಲಾರವು ರ ರಾಗ್ವೀಷಗಳಿರಕೂಡದೆಂದು ಆರಾಗದ್ವೇಷತ॥ ಕೈತಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ 
ಗವೆಂದಾಗಲಿ ಆಸುತ್‌ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಅರ್ಥವೇ ಹುತವ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ಸಾತ್ವಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ನಿಯತವಾಗಿರುವದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಕಕೃತ ಮಮತಾ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರಬೇಕು. ಆಗ ಅದ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದಾಗಿ ಅಂತಹ ಕರ್ಮವು ನಿರತಿಶಯ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ತಾತ್ಸರ್ಯವು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ವಿಕತ್ಯಾಗ ಭಾವವು ಕರ್ಕಕೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಹಿಂಜಿ ಅಫಲಪ್ರೇಪುುನಾ, ಫಲಾಭಿಸಂಧಿರಹಿತನಾದ ಸಾತ್ವಿ 
ಕಾಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ನಿಯತವಾದುದಾಗಿ, ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾ ಫಲ ತ್ಯಾಗಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮವು ಸಾತ್ವಿಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾ 
ದರೋ ಫಲೇಪ್ಪುನಾ, ಫಲಾಭಿಲಾಷೆಯುಳ್ಳವನಿಂದ, ತಾನು ಮಾಡಿದೆ ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ತುಂಬಾ ಆಯಾಸದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮವು, ರಾಜಸನೆನಿಸುತ್ತದೆಂದು 


ಶ್ಲೊ . ೨೪] ಅಷ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೨೭ 


ಮೂ. ಯತ್ತು ಕಾನೇಪ್ಪುನಾ ಕರ್ಮ ಸಾಹಂಕಾರೇಣ ವಾ ಪುನಃ । 
ಕ್ರಿಯತೇ ಬಹುಲಾಯತಾಸಂ *ದ್ರಾಜಸ ಮುದಾಕೃತರ್ಮ 1೨೪! 
ಭಾ. ಯತ್ತು ಪುನಃ ಕಾಮೇಪ್ರ್ಸನಾ - ಫಲಪ್ರೇಪ್ಪ್ಸುನಾ, ಸಾಹಂಕಾರೇಣವಾ - ವಾಶಬ್ದ 
ಶ್ಹುರ್ಥೇ, ತರ್ಲೆ ಎ ತ್ರಾಭಿಮಾನ ಯುಕ್ತೆ ನ ಚ, ಬಹುಲಾಯಾಸಂ, ಯೆತ್ಯರ್ಮ 
ಕ್ರಿಯತೇ, ತದ್ರಾಜಸೆ ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ | ೨೪ ॥॥ 


ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯೆತ್ತನನಃ - ಯಾವ ಕರ್ಮವಾದರೋ, ಇಲ್ಲಿ ತು ಪುನಃ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸಾತ್ರಿಕ ಕರ್ಮನನ್ನು ಮ್ರಾವರ್ತಿಸಿ ತೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ; ಕಾಮೇಪ್ಪುನಾ - ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಅಧಿ 
ಶಾರಿಯಿ.೦ಡಾಗಲ್ಲಿ, ಮುತ್ತು. ಸ.ಹಂಕ್ಷಾರೇಣನಾ - ಅಹಂಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಎಂದರೆ ನಾನು ಮಾಡಿದೆ 
ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವನಿಂದಾಗಲಿ, ಬಹಲಾಯಾಸಂ - ತುಂಬಾ ಆಯಾಸ ಉಂಟಾಗುವ 
ಹಾಗೆ, ಕಿ ಯತೇ - ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಶ೩* - ಅಂತಹ ಕರ್ಮವು, ರಾಜಸನೆಂದು, ಉದಾ 
ಹೈತಮ್‌ - ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆಂತಹ ಕರ್ಮವು ರಾಜಸ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯು ಎಂಬ 
ಭಾವವು. ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತೆ ಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡದೆ, ತಾನು ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಖ್ಯಾತಿ 
ಗಾಗಿ ತುಂಬಾ ಆಯಾಸದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ರಾಜಸನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 22. |೨೪॥ 

ಭಾಷ್ಟುಧ ಪುರಫರಾಕಾಂತ್ಷೆಯಿಂದಲೂ ಕಲಶ್ರತ್ತುಭಿಪೂನದಿಂದ-ೂ ನೂಡಲ್ಪಡುವ 
ಕನ್ಮವು ರಾಜ :ವೆಂದು ಹೆಳುತ್ತಾರಿ--ಯನ್ಸ, ಪುನಃ - ಯಸವ ಕರ್ಯಬುಿದರೋ ಇ ಮೇ 
ಪುನ: ಎಂದರೆ ಫಲೇಪು)ನಾ - ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ವಾ ಶಬ್ಧ 
ಶ್ಹಾಧೆೇ- ಇಲ್ಲಿ ವಾ ಎಂಬ ಪದವು ಚಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ವಿಕಲ್ಪವ್ಹುದೆ ಸಮುಚ್ಚಯಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಸಾಹಂಕಾರೇಣವಾ ಎಂದರೆ ಕರ್ರೃಶ್ವಾಭಿನತಾನಯುಕ್ತೆಃ 
ನಚ - ತಾನು ಮಾಡಿದೆ ಎಂಬ ಕ್ರೈ ತ್ರಾಭಿಮಾನವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವನಿಂದಲೂ, ಬಹುಲಾ 
ಯಾಸುಂ- ತುಂಬಾ ಆಯಾಸದಿಂದ, ಯತ್ಕರ್ವಕ್ರಿಯಶೇ- ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪಡು 
ತ್ರ್ತಜೋ, ತತ್‌ - ಅಂತಹ ಕರ್ಮವು, ರಾಜಸನುಂಜ್ಯತೇ - ರಾಜಸವೇದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ರಜೋಗುಣದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈಯು, ವಿಪರೀತ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಾಧಿಕ್ಯವಿರುವ ಹಾಗೆ ತುಂಬಾ ಅನುಪ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಣೆ ಇರ.ವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೇಯಾದ.ದಲಂದ ಬಹ.ಲಾಯ ಸಂ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು. ಹೀಗೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಯಾಸಪೂರ್ರಕವಾಗಿ ಸರ್ವವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ 
ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ ಕರ್ಮವೆಂದ" ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಹಂ*ಾರೇಣ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಮ ಸ್ರಿವಕ್ರಿಯ3ೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನುಯ್ಯೆನ ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇದಿರ ವದನ್ನು ಹೇಳಿದುದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಇದು ಸಾಹಂಕಾರೆ-ಣ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥವು. ಸಾತ್ವಿಕ 
ಕರ್ಮವು ಫಲಾದಿಶ್ಯಾಗಪೂರ್ಯ ಕವಾಗಿ ಈಶ್ವರ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ರಾಜಸವಾದರೋ 
ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ತಾನ. ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಖ್ಯಾತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯು 
ಅರ್ಜುನನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೃತ ಪುತ್ರರನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವೆನೆಂಬ ಸಜ್ಜಲ್ಪವು. ॥೨೪॥ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ಕರ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳ್ಕಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತಾಮಸ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳಲ್ಪಡ._ದೆ--ಅನುಬಂಧಂ - ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡ.ವಾಗ ಅದನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಬರುವ ದುಃಖನನ್ನೂ, ಶ್ಲಯಂ - ಕರ್ಮಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವ್ಯಯವನ್ನು, 
ಹಿಂಸಾಂ - ಕರ್ಮಮಾಡುವಾಗ ತನಗೂ ಇತರರಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಕಾಯಕ್ಷೇಶವನ್ನೂ ಪೌರು 
ಷನ್‌ - ಪರಮ ಪುರುಷನ ಅನುಗ್ರಹ ಮೂಲಕ ತನಗೆ ಸಾಮಥಣ್ಯ ಉಂಟೇ ಎಂಬುವದನ್ನೂ, 
ಅನವೇಕ್ಷ, - ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯದೆ, ಮೋಹಾತ್‌" - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿನ ಅವಿ 

ರ್ಳ 


೨೩.೨೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೨೫ 


ಮೂ. ಅನುಬಂಧಂ ಕ್ಷಯಂ ಹಿಂಸಾ ಮನವೇಕ್ಷ್ಯಚ ಸೌರುಷನು" । 
ಮೋಹಾದಾರಭ್ಯತೇ ಕರ್ಮ ಯತ್ತ ತ್ರಾಮಸ ಮುಚ್ಯತೇ il 2೫ 
ಭಾ. ಕೃತೇಕರ್ಮಣ್ಯನುಬದ್ಧೃಮಾನಂ ದುಃಖಮನುಬಂಧಃ, ಶ್ಲಯಃ - ಕರ್ಮಣಿ ಕ್ರಿಯ 
ಮಾಣೇ ಅರ್ಥವಿನಾಶಃ, ಹಿಂಸಾ - ತತ್ರಪ್ರಾಣಿಪೀಡಾ, ಪೌರುಷಂ - ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ಮ 
ಸಮಾಪನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ, ಏತಾನಿ ಅನನೇಕ್ಷ ”ಅವಿಮೃಶ್ಯ, ಮೋಹಾತ್‌- ಪರಮ 
ಪುರುಷ ಕರ ರ ತ್ವಾ ಜ್ಞಾನಾತ್‌, ಯತ್ಕರಾ ಸರಭ್ಯತೇ, ತತ್ತಾಮಸ ಮುಚ್ಯತೇ 1೨೫1 








ಜ್ಞಕೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಈ ಖವುಂಟು, ಥನವ್ರಯವುಂಟು, ಸರಮಪುರುಷಾನುಗ್ರಹನಿರ 
ಬೇಕು ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಗಳ್ಳ್ಯದೆ ತಾನೇ ನಿರ್ವಹಿಸಿಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮದಿಂದ್ಕ ಯತ್ಕ ರ್ಮ - 
ಯಾವ ಕರ್ಮವು, ಅರಭ್ಯತೇ - ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ತತ್‌ - ಪ ಕರ್ಮವು, Es 
ಮುಚ್ಯ ತೇ - ತಾಮಸವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಶಾಮಸಕರ್ಮವು ಕೈಗೂಡುವದೇ 
BRA ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನಸ್ಕೈರ್ಯನಿಜ್ಞವು ; ಪೂರೈಸಲು ದ್ರವ್ಯವು 
ಸಾಲದು ; ತನಗೂ ಪರರಿಗೂ ನೀಡಾಯುಕ್ತವಾಗಿರಬಹ.ದು; ಪರಮ ಪುರುಷನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸತ್ತಯೇ ಇ್ಲವು; ಇಂತಹ ಕರ್ಮವು ಎಂದಿ 
ಗಾದರೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲವು. ರಾಜಸವು ನಶ್ವರ ಫಲವನ್ನಾದರೂ 
ಕೊಡಬಹುದು ; ತಾಮಸ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವೇ ಇಲ್ಲವು; ಭಗವದನುಗ್ರಕನ್ನಿದೆ, ನಿಗ್ರಹವೂ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದು; ಆಂತಹ ಕರ್ಮವು ಆನಿಷ್ಟಫಲನನ್ನು ಕೊಡಬಹುಜೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಧಾಷ್ಕಾರ್ಥನ-ಕೃತೇಕರ್ಮಣಿ - ಕರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪಡಲಾಗಿ, ಆನುಬದ್ಧ್ಯಮಾನಂ 
ದುಃಖನುನುಬಂಧಃ - ಅನುಸರಿಸಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವ ಕ್ಲೇಶವು ಅನುಬಂಧವೆನಿಸು 
ತ್ತಜೆ; ಕ್ಷೆಯೆಃ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಣಿಕ್ರಿಯಮಾಣೇ ೬ರ್ಥವಿನಾಶಃ - ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದ 
ರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ದ್ರವವ್ಯಯವು, ಹಿಂಸು ಎಂದರೆ ತತ್ರಪ್ರಾಣಿಫೀಡ: - ಕೆಲಸವು ನಡೆಯುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗುಂಟಾಗುವ ತೊಂದರೆಯು, ಎಂದರೆ ಶನಗೂ ಇತರರಿಗೂ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ದೇಹಾಯಾಸವು, ಹೌರುಹಂ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ8ಕರ್ಮಸಮಾಹನ ಸಾಮರ್ಥಂ - ತನಗೆ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಪೂರೈಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು; ಏತಾನಿ - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ, ಅನನೇಕ್ಷ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಅವಿಮೃಶ್ಯ - ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯದೆ ಮೋಹಾತ್‌ ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷ ಕರ್ತ 
ತ್ರಾಜ್ವಾನಾತ್‌-ಪರಮ ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ನಡೆಯುತ್ತೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ, ಯತೃರ್ಮಾ 
ರಭ್ಯತೇ - ಯಾನ ಕರ್ಮವು ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ತತ್ರಾ,ಮಸೆಮುಚ್ಯತೇ - ಅಂತಹ 
ಕರ್ಮವು ತಾಮಸನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನ ಬಂಧ ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದು ಅದು ಕಾಯಕ್ಷೇಶರೂಪವಾದ ತೊಂದರೆಯಾದುದರಿಂದ ದುಃಖವೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ಷಯಶಬ್ದವು ನಾಶನನ್ನ ಬೋದಿಸುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವದು ಪ್ರಕರಣವಾದುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ದ್ರವ್ಯವೆಚ್ಚವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು 
ಅರ್ಥವಿನಾಶಃ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಕರ್ಮಮಾಡುವಾಗ ತನಗೂ ಇತರರಿಗೂ 
ಸಹ ದೇಹಾಯಾಸವು ತುಂಬಾ ಇರುವದರಿಂದ ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಕೂಡಿಸಿ ಪ್ರಾಣಿಪೀಡಾ 
ಎಂದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈತನು SEN ತಾಮಸ ಸೆಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆಯಾದುದರಿಂದ ತನಿಗೇನೇ ಪೌರುಷವಿರುವದೆಂದು ಭಾವಿಸುವನು. ಪ್ರಾರೀಪಫ್ಸಿತಕರ್ಮವು 
ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಪರಿಸಮಾಪಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಹರಿಸ್ಮರಣೆಯು. ಆನಶ್ಯಕವು. 
ಹೀಗೆ ಇವು ನಾಲ್ಕನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡದೆ ಯಾವ ಕರ್ಕವು ಪ್ರಾಂಂಭಿಸಲ್ಪಡು 


ಶ್ಲೋ. ೨೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೨೯ 


ಮೂ. ಮುಕ್ತಸಜಕ್ನೋ2ನಹಂವಾದೀ ಧೃತ್ಯುತ್ಸುಹ ಸಮನ್ವಿತಃ | 
ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧ್ಯೋ ರ್ನಿರ್ನಿಕಾರಃ ಕರ್ರಾಸ್ವಾತ್ರಿಕ ಉಚ್ಛತೇ ॥೨೬॥ 


ತ್ತದೋ, ಅದು ತಾಮಸಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಹಿಂದೆ ದೈವಂ ಚೈವಾತ್ರ 
ಪಂಚಮಮ್‌ (ಗೀ. ೧೮-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಸಫಲವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಐದು 
ಹೇತುಗಳು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವು. ಆ ಭಾವನೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ಮಾಡುವೆನೆಂಬ ಮೋಹಬುದಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುವದರಿಂದ 
ಮೋಹಾರ್ತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 1೨೫॥ i 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಆರ್ಥ ಪು-ಹಿಂದೆ ಜ್ಞಾನ್ನ ಕರ್ಮ, ಕರ್ತಾ, ಈ ಮೂರೂ ಸಾತ್ಟಿಕ ರಾಜಸ 
ತಾಮಸರೂಸದಲ್ಲಿ ತ್ರೈವಿಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ 
ತಾಮಸ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮೂರು ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈಗ ಕರ್ತಾ 
ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಲುಪಕ್ರಮಿಸಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ತಾ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ 
ಕರ್ತಾವಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಬು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ..-(೧) ಮುಕ್ತೆಸಜ್ನಃ - ಸಜ್ಲವಿಲ್ಲದವ 
ನಾಗಿಯೂ, ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಿಷಯಕ ತ್ಯಾಗವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ; ಮುಂದೆ ಅನಹಂವಾದೀ ಎಂಬು 
ದರಿಂದ ಕರ್ರೃತ್ವಾಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಎರಡಾದ, ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಫಲದಲ್ಲೂ, ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು ತನ್ನದು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನದಲ್ಲೂ ಸಜ್ಜವನ್ನು ಬಿಟ್ಟವನಾಗಿಯೂ 
(೨) ಅನಹಂವಾಡೀ - ತಾನು ಮಾಡಿದೆ ಎಂಬ ಕರ್ರೈತ್ವಾಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ, 
(೩) ಧೃತ್ಯುತ್ಸಾಹ ಸಮಸ್ವಿತಃ - ಎಷ್ಟು ವಿಫ್ಲೆ ಬಂದರೂ ಶ್ರಮಸಟ್ಟು ದೈವಕೃ ಪೆಯೊಂದಿದ್ದರೆ 
ಸಾಧಿಸುವೆನೆಂಬ ಧೈರ್ಯವು ಧೃತಿಯು, ಉತ್ಸಾಹವೆಂದಕೆ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ನಿರ್ವಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹೆಲನು, ಇವುಗಳಿಂದ ಸಮಸ್ಸಿ - ಕೂಡಿದವನಾಗಿಯೂ, (») ಸಿದ್ಧ , 
ಸಿದ್ಧೊ ಸೀರ್ನಿರ್ನಿಕಾರ:ಃ - ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನನೆಷ್ಟೋ ಅಷ್ಟೂ ಮಾಡಿ 
ಆಯಿತು, ಸರನಮುಪುರುಷಾನುಗ್ರಹನಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ದಿಯು ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು, ಇದರಿಂದ 
ತನಗೆ ಹರ್ಷಶೋಕಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾರನಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯ್ಯೂ ಇರುವ ಕರ್ತಾ 
ಸಾತ್ರಿಕೆ ಉಚ್ಛತೇ - ಸಾತ್ವಿಕನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುನನು. “ನಿಘ್ನೈ ರ್ನುಹುರ್ಮ೯ಹುರಪಿ 
ಪ್ರತಿಹನ್ಯಮಾನಾಃ ಸ್ರಾರಬ್ಧ ಮುತ್ತಮಗುಣಾ ನಪರಿತ್ರ ಜ್ತಿ” ಎಂದು ಕವಿಯು ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ವಿಫ್ನುಗಳೊದಗಿದರೂ ಹಿಡಿದು ಸಾಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಧೃತಿ ಎನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ- 
ಅಂತಹ ಧೃತಿರ್ಮಾ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಉತ್ಪಾಹಿಯ, ಉದ್ದೇ 
ಶಿಸಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸರ್ವಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಲೂ ಚನ್ನಾಗಿ ಫೆರವೇರಿಸ-ವನು ; ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯದಕ್ಷ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ವಿಶೇಷಾನುರಾಗವು ; ಆತನಿಗೇ ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲೂ ಜಯವು ; 
ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನು ಸೀತೆಯನ್ನು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಳೆದುಕ್ಕೊಂಡು ಅತಿದೀನನಾಗಿ ನಿರುಶ್ಸಾಹನಾಗಿ 
ರಲು ; ಆಗ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಆತನನ್ನು ಕ.ರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ--“ಕೋಕಂ ವಿಮುಂಚಾರ 
ಧೃತಿಂ ಭಜಸ್ವಸೋತ್ಸಾಹಶಃಾ, ಚಾ2ಸ್ತು ನಿಮಾರ್ಗಣೇಂ ಸ್ಕಾ | ಉಳ್ಳಾಹವನ್ರೋಹಿ 
ನರಾ ನ ಲೋಕೇ ಸೀದಸ್ತಿಕರ್ಮಸ್ವ ತಿದುಸ್ಕರೇಷು 1” (ರಾ. ಅರಣ್ಯ. ೬೩೯೧೯) ಶೋಕ 
ನನ್ನು ಬಿಡು ಧೃತಿಯನ್ನು ಕೊಂದು. ಈ ಸೀತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುವದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹವಿರಲಿ ; 
ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮನುಷ್ಯರು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಅಪಜಯ ನ್ನು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ *ಉಳ್ಲಾಹೋಬಲರ್ವಾಆರ್ಯ ನಾತ್ಯೂತ್ಸಾಹಾ 
ತೃರಂಬಲಮ್‌ । ಉತ್ಸಾಹವಂ3ಃ ಪುರುಷಾ ನಾವಸೀದಂತಿ ೪ರ್ಮಸು” ಎಂದು ಹಾಗೆಯೇ 


ಟೆ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೨೬ 


ಭಾ. ಮುಕ್ತಸಜ್ಞಃ . ಫಲಸಜ್ಗರಹಿತಿಃ ಆನಹಂವಾದೀ . ಕರ್ತ ಶ್ವಾಭಿಮಾನರಹಿತ॥, 
ಧೃತ್ಯುತ್ಸಾಹ ಸವನ್ವಿಕ,- ಆರಚ್ಛೇ ಕರ್ಮಣಿ ಯಾವ ಕುರ್ಮ ಸ೫ಮಾಪೈನರ್ಜನೀಯ 
ದುಃಖಧಾರಣಂಧೃತೀ, ಉತ್ಪಾಹಃ ಉದ್ಯುಕ್ತಚೇತಸ್ತ,ಂ, ತಾಭ್ಯಾಂ ಸಮನ್ವಿತಃ 
ಸಿದ್ಧ್ಯಸಿದ್ಧೊ ರ್ಥಿರ್ವಿಕಾರಃ ಯ.ದ್ಧಾದೌ ಕೆರ್ಮಣಿ ಕ್ರಿಯಮಾಣೇ ತದುಪ 
ಕರಣ ಭೂತ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನಾದಿಷು ಸಿಧೃಸಿಧ್ಯೋ ರವಿಕೃೈತಚಿತ್ರಃ ಕರ್ತಾ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಉಚ್ಛ ತೇ [೨೬ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಸಾಹವಿಲ್ಲದಿರುವ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ನಿಶ್ರೀದ, ದೈನ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಂಜ 
ನೇಯನೂ “ ಅನಿರ್ಕೇದ ಶ್ರಿ ಯೋ ಸೂಲಂ ಅನಿರ್ಕೇದೆಃ ಪರಂಸುಖನು | ಅನಿಕ್ಕೀದೋಹಿ 
ಸತತಂ ಸರ್ಲಾರ್ಥೇಷು ಪ್ರವಕ್ಕಳೆಃತಸ್ಮಾದನಿರ್ವೇದ ಕೃತಂ ಯತ್ನಂ ಚೇಷ್ಟೇಹ ಮುತ್ತ 
ಮನ್‌” ಉತ್ಸಾಹವೇ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ; ಉತ್ಸಾಹವೇ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ; 
ಉತ್ಸಾಹವೇ ಸರ ಶ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನು' ಹೊಂದಲು ಪ್ರವರಿ ರ್ರಿಸುವಂತಾದ್ದು ; ಆದುದರಿಂದ ಸೀತಾ 
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ನೈೇಷಣನನ್ನು ಸಶ್ಯೋತ್ಸಾ ಹದಿಂದ ಪ ಪ್ರಯಸ್ನ ಮಾಡುವೆನು” ಎಂದು 'ಉತ್ಸುಹನವನ್ನು ಕೊಂಡಾ 
ಡಿರುತ್ತಾನೆ. (ರಾ. ae ೧೨. ೧೦. ೧೧) ಹೀಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಕರ್ತಾವಿನಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆತನು 
ಸಾತ್ರಿಕ ಉಚ್ಯತೇ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು 

ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥವು- ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ತಾವಿನ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.ಮುಕ್ತೆಸಜ್ಞುಃ 
ಎಂದರೆ ಫಲಸಜ್ಗರಹಿತಃ - ಫಲದಲ್ಲಿ ಸಂಗವ್ನಿದವನಾಗಿಯೂ, ಫಲಸಜ್ಜರಹಿತನಾದುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಸ್ವಕೀಯತಾನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು;ಇದು ಸನ್ಯಾಸ, ತ್ಯಾಗಶಬ್ದ 
ಗಳ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗತ. ಜಂದೆಯೇ *ಮಾಕರ್ಕ ಫಲಹೇತುರ್ಭೂಃ 
ನ: ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ.ವ ಜೀ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಮಮತೆ Ad ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು. ಯಾವಾಗ ಫಲದಲ್ಲಿ ಸಂಗ ಬೇಡವೋ, ಗ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ನಂ ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೂ ಉಸಲಕ್ಷಣವು, ೫ ಲೂ ಸಬ ಕೂಡದೆಂದು ಒಂದೆಯೇ ೯ "ರ್ರ ಣ್ಯೇವಾಧಿಕಾರಸ್ತೇ 
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ಮಾಫಲೇಷ. ಕದಾ 2” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದ್ತದೆ್‌ಜಹೇಕಾರ ವಿನೂಢಾತ್ಮ್ಮಾ ಕರ) ಹಮಿತಿ 
ತ 


ಮನ್ಯತೇ?” (ಗೀ. ೩- ೧೭) ಎಂದು ಸಂಗಯುಕ್ತನು ನಿಂದಿನಲ್ಬಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ಅನಹಂನಾನೀ 
ಎಂದರೆ ಕೆರ ತ್ವಾಭಿನಾನರಹಿತಃ ಮ ತಾನು 'ಮಾಡಿಜಿ ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ 
ರಹಿತನಾಗಿ, ಕ್ರ ಸನೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾನವಲ್ಲವುು ಆದರೆ ಇತರೆ ನಾಲ್ಕರ ಸಹಾಯ ಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ; “ಅಡು ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ಯಲ್ಭಾಧೀನವಾದ,ದರಿಂದ ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತಾ 
ಅಲ್ಲವು. ಡಿ (೧೮-೧೫) ರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ಇದು ಉನಪಾದಿತವು. ಧೃತ್ಸುತ್ಸಾಹ ಸಮ 
ನ್ವಿತಃ ಎಂದರೆ ಆಂಬ್ಲೇಕರ್ಮಣಿ ಯಾವತ್ಯರ್ಮ ಸಮಾಪ್ತ | ವರ್ಜನೀಯ ದುಃಖಧಾರ 
ಬಂ ಧೃತಿಃ - ಆರಂಭಿಸಿದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಪೂರೈ ಸುವನ?ಗೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವಾದ ಕ್ಲೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಧೃತಿ ಎನಿಸುವ ದೆ : ಉತ್ಸಾಹಃ ಎಂದರೆ ಉದ್ಯಕ, ಚೇತಸ್ತ್ಯೈಂ 
ಉಜ್ಜೇಶಿಸಿದುದನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡೆಸುನಿಕೆಯ, ತಾಭ್ಯಾಂ ಸನ.ಸ್ವ್ರಿ:; - ಇವೆರಡರಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿದವನು, ಆದುದರಿಂದ ಧೃತಿಗೂ ಉತ್ತು ್ಸಿಹೆಕ್ಟೊವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸನೇಸೆಂದಕಿ, ಕ್ಲೇಶಗಳ ಸಹ 
ನೆಯಿಂದ ವಿಫ್ನಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿವಾರಣೆಮಾಡಿಕ್ಕೊಳ್ಳು ಬಡದು. ಧೃತಿಯು ; ಉಶ್ಸಾಹವಾ 
ದರೋ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂಕೈ ಸಬೇಕೆಂಬ BRT ಇವೆರಡರಿಂದಲೂ ಸನಕ 
ಎಂಬರ್ಥವು. ಸಿದ್ಧ ;ಸಿಡ್ಲೊ ಫ್ರೀ ರ್ನಿರ್ವಿಕಾರಃ - ಫಲಸಿದಿ $ಯಾಗಲ್ಲಿ ಸಿದ ಎಸದೇ 
ಹೋಗಲಿ, ಹೀಗೆ ಎಜಿ ಸಿದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಾರವಿರಹೇಕೆಂಬುವದನ್ನು ತಾನೇ 


ಶ್ಲೋ. ೨೬] ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೩% 


ರಾಮಾವತಾರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಕಟಸಿರ.ತ್ತಾರಿ.  ಯೌವ್ವರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕವು ತಪ್ಪಿ ವನವಾಸ 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾದಾಗ್ಯ, ರಾಜ್ಯೋವಾ ವನೆನಾಸೋವಾ ವನವಾಸೋ ಮಹೋದಯೇ'' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತಾವು ಥಿರ್ವಿಕಾರರಾಗಿ ಇದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ತ್ರಿಜಟನ ಇತಿಹಾಸದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರಪ್ರಭುವು ವನವಾಸಕ್ಕೆ ಹೊರಡಲು ಅವಸರದಿಂದಿರು 
ವಾಗ, ಗರ್ಗವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಈ ಖಯಸಿಯು ದಾರಿದ್ರ್ಯದಿಂದ ಪೀಡಿತನಾಗಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸರಿ 
ಯಾದ ಆಹಾರವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಹೆಂಡತಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನನ್ಲಿಗೆ 
“ನಿರ್ಧನೋ ಬಹುಪುತೆ ೀಸ್ಮಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಯಾಚಿಸಲು ; ಆಗ ಆತನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ.- "ತ ಮುವಾಚೆ ತತೋ ರಾಮಃ ಪರಿಹಾಸ ಸಮಸ್ವಿತಮ್‌। 
ಗವಾಂ ಸಹೆಸ್ರಮಪ್ಯೇ*೦ನತುನಿಶ್ರಾಣಿಕಂವ:ಯಾ । ಪರಿಕ್ಷಪಿಸಿ ದಂಡೇನ ಯಾನಶ್ತಾವದ 
ವಾಪ್ಸ್ಯ್ಯಸಿ ಗೆ ಸೇಳ್ಕಿ ನೀನು ಎಲ್ಲಿವರಿಗೆ ದಂಡನನ್ನೆ ಸೆಯುತ್ತೀಯೋ ಅಲ್ಲಿವರಿಗೆ ಇರುವ 
ಗೋವುಗಳೆಲ್ಲು ನಿನಗೇ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗೋವನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು; ಆಗ ಆಶನು ಹರಕು ದೋತ್ರವನ್ನು ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ ದಂಡವು ಬಹುದೂರ 
ಹೋಗಿ ಬೀಳುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಆ ಗೋವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆ ಬಡಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು 
ಆಮೇಲೆ ಆತನನ್ನು ಆಲಂಗಿಸಿ ಪುನಃ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಮನ್ನುರ್ನ ಖಲುಕರ್ತವ್ಯಂ ಪರಿ 
ಹಾಸೋ ಹ್ಯಯೆಂವುಮ” ಓ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶ್ರೇಷ್ಠರೇ ಈ ಸರಿಹಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಕೋಪಿಸಬೇಡಿ'? 
ಎಂದು ಹೇಳಿ. ಆತನನ್ನು ಆಲಂಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ- ವನಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಕಷ್ಟದೆಶೆಯಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಲೀಲಾರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಹಾಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರರಾಗಿದ್ದರು. ಎಂಬುದು 
ಕ್ರವು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾತ್ತಿಕಕರ್ತಾ ಇರತಕ್ಕದೈಂಬಭಾವವು. ಎಂತಹೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ವಿಕಾರ 
ಹೊಂದದಿರುನ ಚಿಕ್ತವುಳ್ಳನನಾಗಿಯೂ ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಹರ್ಷದಿಂದ ಹಿಗ್ಗದೆ, ಸಿದ್ಧಿ ಸದೇ 
ಹೋದರೆ ಶೋಕದಿಂದ ದೀನನಾಗದಿರುವವನಾಗಿಯೂ ಎಂಬರ್ಥವು. ಒಬ್ಬನು ಬಂದು “ಅಯ 
ನಿಮ್ಮ ಮನೆಯ: ಉರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಬೇಗಹೋಗ್ಮಿಎಂದರೆಈತನು ಬೆಂಕಿಯು ನನ್ನನ್ನೇನೂ ಸುಡಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟು ನಿರ್ನಿಕಾರತಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಇದನ್ನೇ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಯೆದ್ದಾದೌ 
ಕರ್ಮಣಿ ತದುಸಕರಣ ಭೂತದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನಾದಿಸು ಚ - ಯುದ್ಧವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತಗಳಾದ ದ್ರವ್ಯಸಂಪಃದನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ, ಸಿದ್ಧ, 
ಸಿದ್ಧ್ಫ್ಯೋಃ - ಇಂತಹ ಸಿದ್ದಿ ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಕೃ ತಚಿತ್ರಃ - ಸಂತೋಷ ದುಃಖವೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ವಿಕಾರ ಹೊಂದದ ಚಿತ್ತವುಳ್ಳನನಾಗಿಯೂ ಇರುವ, ಕರಾ - ಕರ್ಮಾಧಿ 
ಕಾರಿಯು, ಸಾತ್ವಿ ಕಉಚ್ಛತೇ - ಸಾತ್ವಿಕನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ.--ಇಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ ಸಜ್ಗ8 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಫಲಕರ್ತ ಪತ್ಥೌದಿಗಳೆ ಸಜ್ಜವನ್ನು ತೃಜಿಸಿದವನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕರ್ತೃ ತ್ವಾಭಿಮಾನ ತ್ಯಾಗವು ಅನಶಕಂವಾದಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಮುಕ್ತೆ ಸಜ್ಜಃ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಫಲಸಜ್ನರಹಿತಃ ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಸಜ್ಯೋಚಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತು' ; 
ಫಲಸಂಗರಾಹಿತ್ಯವೇ ಯಾವಾಗ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ ಕರ್ಮವು ತನ್ನದು ಎಂಬ ಸಂಗರಾಹಿತ್ಯವೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. ಅಹಂವಾದಿಯೆ ನಾನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವನೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವನು ; ಅಂತವನ್ನಾದವನು. ಅನಂಹವಾದಿಯು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳೋಣವು ಮನಃಪೂರ್ರಕವಾಗಿಯಾದುದರಿಂದ ಅನಹಂವಾದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕರ, ತ್ವಾಭಿ 
ಮಾನರಹಿಶ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಯಾವಾಗ ಮುಕ್ತಸಜ್ಣ ನಾದನೋ ಆಗ ಸಿದ್ಧ್ಯಸಿದ್ಧಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿ್ವಿಕಾರತ್ವವು ತಾನೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು, ಏನೆಂದರೆ ಈತನು ಯಾವಾಗ 


೨೩೩೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೨೭ 


ಮೂ. ರಾಗೀ ಕೆರ್ಮ ಫಲಪ್ರೇಪ್ಸುರ್ಲುಬ್ಳೋ ಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕೋ2ಶುಚಿಃ | 
ಹರ್ಸಶೋಕಾನ್ವಿತಃ ಕರ್ತಾ ರಾಜಸಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ 1೨೩॥ 








ಮುಕ್ತಸಂಗನಾಗಿ ಸಿದ್ಧ್ಯಸಿದ್ದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಧೃತ್ಯುತ್ಸಾಹೆ 
ಸಮಸ್ವಿತತ್ವವು ಏತಕ್ಕೆ?  ಲೋಕಾಭಿರಾಮನಾಗಿ ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಯತ್ನವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು; 
ಧೃತ್ಯುತ್ಸಾಹಗಳು ಏತಕ್ಕೆ ? ಎಂದರೆ ವಿಘ್ನಗಳು ಒದಗಿದರೆ ಒಬ್ಬನು ಸುಮ್ಮನಾಗಬಹುದು ; 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಸುಮ್ಮನಿರಬಹುದು ; ಫಲಾದಿಗಳ 
ಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಧೃತಿ ಉತ್ಸಾಹಗಳು ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಕೇಳಬಹುದು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನ 
ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿಯೂ ಆತನ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿಯೂ ಇಂತಹ ವಿಹಿಶಕರ್ಮವು ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿ ಭಗವದನುಗ್ರಹ ಉಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಧೃತ್ಯುತ್ಸಾಹಗಳು ಅತ್ಯಾ 
ವಶ್ಯಕನೆಂಬುದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಭಗವದನುಗ್ರ ಹವನ್ನು ತಾನು ಮಾಡು ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೆ 
ಅಪೇಕ್ರಿಸುವವನು, ತಾನು "ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಧೃತ್ಯು ತ್ಸಾಹಗಳಿಂದ ನೆರವೇರಿಸಿದರಲ್ಲವೇ 
ಅಂತಹ ಅನುಗ್ರಹವು ಉಂಟಾದೀತು. ಈ ಮುಮುಕ್ಷವಾದ ಸಾತ್ವಿಕಾಧಿಕಾರಿಯು ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾ ಇಲ್ಲವು; ಆತನಿಗೆ ಭಗವದನುಗ್ರಹವು ಬೇಕೇ ಕು ತಾನು 
ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು “ನುಯಿಸರ್ವಾಣಿಕೆರ್ಹಾಣಿ ಸನ್ಯಸ್ಯ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಸಮ 
ರ್ಪಿಸಿದರೆ, ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಏನೊಂದೂ ಅಭಿಲಾಸೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಭಗವತ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ, 
ಭಗವದನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು, ಇದೇ ಈತನಿಗೆ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೇಶವು, 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವು ; ಸರ್ವವೂ ಸಮಂಜಸವು ॥೨೬॥ 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ರಾಜಸ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕಾಧಿಕಾರಿಗೂ ಈತನಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 
ರಾಗಿ-ಸಾತ್ವಿಕಾಧಿಕಾರಿಯು ಮುಕ್ತ ಸಜ್ಜನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು, ಆತನು ಖ್ಯಾತಿಲಾಭಪೂಜೆಗಳಿ 
ಗಾಗಿ ವಿಹಿಶಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಸಗುವದಿಲ್ಲವು, ಈತೆನಾದರೋ ರಾಗೀ-ಖ್ಯಾತಿಪೂಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನು 
ರಾಗವುಳ್ಳ ವನು, ರಾಗವುಳ್ಳ ವನುರಾಗಿಯ್ಕು ಕರ್ಮಫಲಪ್ರೇಪ್ಭ್ಸುಃ - ಹಿಂದಿನವನು ಮುಕ್ತ ಸಜ್ಗ 
ನಾಮದರಿಂದ ಫಲಾಸೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟವನು, ಈತನಾದರೋ ತಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮದ ಫಲನ 
ನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುವನು ; ಆತನು ಸರಸು ಪುರುಷಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನಪೇಕ್ರಿಸುವನು ; ಈತನಾದರೋ 
ತನ್ನ ಅಭಿಲಾಷೆಗಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಎಸಗುವನು ; ಲುಬ್ಧ॥ - ಈತನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಖರ್ಚುಮಾಡಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದ ಲೋಭಿಯು, ಆತನಾದರೋ ಕರ್ಮವು ನಿರ್ವಿಘ್ನ 
ವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಸಾಕೆಂದಿರುವವನಾದುದರಿಂದ ಆತನು ಲೋಭಿಯಲ್ಲವು, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ8- 
ಈತನು ತನ್ನ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರಿಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಹಿಂಸೆಯಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ 
ಮಿ ಇತರರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸುವ ಸ ಸಿ ಭಾನವುಳ್ಗ ವನ್ನು ಸಾತ್ವಿ ಕಕರ್ರಾವಾದರೋ ಇತರರಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೋ ಬಂಡು. ಭೀತನಾಗಿ ಜಾಗರೂಕನಾಗಿರುವನು. ಅಶುಚಿಃ - 
ಸಾತ್ವಿಕಾಧಿಕಾರಿಯು ಆಹಾರಶುದ್ಧೌ ಸತ್ವಶುದ್ಧಿಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಶುಚಿಯಾದ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಸೇವಿಸುವದರಿಂದ ಶುಚಿಯಾಗಿರುವನು, ಎಂದರೆ ಮನೋನೈರ್ಮಲ್ಯವುಳ್ಳವನು, 
ಈತನಾದರೋ ಹಾಗಲ್ಲವು, ಸಾತ್ವಿಕವಲ್ಲದ ಆಹಾರ ಸೇವನೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಲಗಳ್ಳ 
ತೊಲಗಡೆ ಅಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿರುವನು ; ಇಲ್ಲಿ ದೇಹದ ಬಾಹ್ಯ ಪಾರಿಶುದ್ಧ ಕ್ರಪೆ ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು ; ಅಂಶರಿಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ನೈರ್ಮಲ್ಯವೂ ಶುಚಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿತವ್ರ, 
ಅದಿಲ್ಲದವನು, ಅಥವಾ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಸ್ನಾನಮಡಿಗಳಿಲ್ಲದವನೆಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡ 


ಶ್ಲೋ. ೨೭] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂ ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೬೩ 


ಭಾ. ರಾಗೀ - ಯಶೋರ್ಥಿ,ಕರ್ಮಫಲಪ್ರೇಪ್ಪುಃ- ಕರ್ಮಫಲಾರ್ಥೀ, ಲುಬ್ಬ:-ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಿತ 
ದ್ರವ್ಯ ವ್ಯಯ ಸ್ವಭಾವರಹಿತಃ, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕೆಃ-ಪರ್ಥಾ ಪೀಡಯಿತ್ತಾ ತೈಃ ಕರ್ಮ 
ಕುರ್ವಾಣಃ, ಅಶುಚಿಃ ಕರ್ಮುಪೇಕ್ಷಿತ ಕುದ್ಧಿರಹಿತ॥, ಹರ್ಷಶೋಕಾಸ್ವಿ ತಃ-ಯುದ್ಧಾದೌ 
ಕರ್ಮಣಿ ಜಯಾದಿ ಸಿದ್ಧ ,ಸಿದ್ಧ್ಯೋರ್ಹರ್ಷ ಶೋಕಾನ್ಚಿತಃ, ಕತ ೯ ರಾಜಸಃ ಪರಿ 
ಕೀರ್ರಿತಃ 1೨೭೩! 


ಬಹುದು ; ಹರ್ಷೆಶೋಕಾನ್ಹಿತಃ - ಸಾತ್ಮಿಕನು ಸಿದ್ಧ್ಯಸಿದ್ಧಿಗಳಲ್ಲೂ ಹರ್ಷ ಶೋಕಗಳಾದ 
ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ಚಿತ್ತವುಳ್ಳವನು ; ಈತನಾದರೋ ಕಾರ್ಯದ ಅಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಶೋಕದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಹರ್ಷದಿಂದಲೂಕೂಡಿರುವನು, ಇಂತಹ ಕರಾ - ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವನನು 
ರಾಜಸಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ - ರಾಜಸನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ ಎಂದರೆ 
ಹೊಗಳಲ್ಪಡುವನೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ; ರಾಜಸಿಯಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯುಳ್ಳವನಾ 
ದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗನೆಂಬ ಭಾವವು. ಸಾತ್ಮಿಕಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಅಂತಹ ದಂಭವು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ತಾ ಸಇತ್ವಿ ಕಜಚ್ಯತೇ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಿ, ಇಲ್ಲಿ ರಾಜಸಿಯಾಗಿ ಯಶಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಾದುದರಿಂದ ರಾಜಸಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ 
ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವ ದ್ಯೋತಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗವು. 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು-ರಾಗೀ ಎಂದರೆ ಯಶೋರ್ಥಿ - ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸುವವನು, 
ಎಂತಹ ಮಹತ್ತಾದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡಿದವನು ಎಂದು ಇತರರು ಹೊಗಳಬೇಕ ಅಂತಹ 
ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿಸುವವನು, ಕರ್ಮಫೆಲಸ್ರೇ (ಪ್ರುಃ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲಾರ್ಥೀ - ಕರ್ಮದ 
ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸುವವನು, ರಾಗೀ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಫಲಾರ್ಥೀ ಎಂಬರ್ಥವೂ ತೋರಿ 
ಬರುವಾಗ ಕರ್ಮಫಲಪ್ರೇಪ್ಪುಃ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಗವೇತಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ, ರಾಗೀ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ದೃಷ್ಟಫಲಾರ್ಥಿ ಎಂದೂ ಕರ್ಮಫಲಪ್ರೇಪ್ಸು$ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಫಲಾರ್ಥೀ ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡುವದರಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೇನೂ ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲವು ; ಲುಬ್ಬಃ 
ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಿತ ದ್ರವ್ಯವ್ಯಯಸ್ವಭಾವ ರಹಿತ॥- ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸತ್ಪಾತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಖರ್ಚುಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವನಿಲ್ಲದವನು ; ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಎಂದರೆ ಪರ್ರಾ 
ಪೀಡಯಿ.ತ್ವಾತ್ರೈಃ ಕರ್ಮಳುರ್ರಾಣಃ - ತಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಲೆಕರಣೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ಭಾರ್ಯಾಪುತ್ರ ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿ, ಅವರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವನನು 
ಅಥವಾ ಮಾಡಿಸುವನು, ಆಪಸ್ತಂಭ ಧರ್ಮಶ:ಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಕಾಮುಮಾತ್ಮಾನಂ ಭಾರ್ಯಾಂ ಪುತ್ರಂ 
ವೋಸರುದ್ಧಾ ,ನ್ನತ್ರೇನ ದಃಸಕೆರ್ಗಕರಮ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತನ್ನನ್ನಾಗಲಿ ಹೆಂಡತಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ ಪುತ್ರನನ್ನಾಗಲಿ ದಾಸಕರ್ಮಮಾಡಿಸಿ ಏಂಸಿಸಶಕೃದ್ದಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ತಜಿ. ಯಾವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ರ್ರೀಯಾದವಳು ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕಣ್ಣೀರನ್ನು ಸುರಿಸು 
ವಳೋ ಆ ಮನೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲವೆಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಪರಪೀಡೆಯಿಂದ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವವನು ಎಂದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ತೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆಶುಚಿಃ ಎಂದರೆ ಇರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಿತ ಶುದ್ಧಿ ಹಿತ - ಕರ್ಮಸಾದ್ಯಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಶುದ್ದಿ ಇಲ್ಲದವನು ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾರ್ಜಿತ ದ್ರವ್ಯ, ಸಾತ್ವಿಕಾಹಾರ ಸೇವನೆ, ಸ್ನಾನಾದಿ 
ಗಳೇ ಇವೇ ' ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಲ್ಲದವನು, ಹರ್ಷಶೋಕಾನ್ವಿತಃ ಎಂದರೆ ಯೆದ್ಧಾದೌ 
ಕರ್ಮಣಿ ಜಯಾದಿ ಸಿದ್ಧ್ಯಸಿದ್ಧೊೋೋಃ ಹರ್ಹಶೋಕಾಸ್ವಿತಃ - ಯುದ್ಧವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಹರ್ಷಶೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನು ; 


೨೩.೩೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ ೨೭ 


ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕರ್ತಾ - ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯು, ರಾಜಸಃ ಪರಿಕಿ:ರ್ರಿತಃ - ರುಜಸಾಧಿ 
ಕಾರಿಯೆಂದು, ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಾಗೀ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಕೋರ್ಥಿೀ 
ಎಂದು ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿದುದು ಇತರ ಐಹಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೂ ಉಸಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ರಾಜಸಿಯು ಭಗವತ್ಪಿ_ತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲನಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಖುಹಿಗಳೂ ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಗಳೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ, ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಉಂಟು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರಲ್ಲಿ ರಾಜಸಾಧಿಕಾರಿಗಳೂ, ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ ತಾಮಸಾಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು. 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು. ಆದರೂ ಆಶನಲ್ಲಿ ರಾಜಸ 
ಲಕ್ಷಣವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಸಂಜಯೋಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವು. ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಸಂಜಯ 
ರನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ.--*ಕಥಂತ್ವಂ ಮಾಧನಂವೇತ್ಮ ಸರ್ರ್ತಲೋಕ ಮಹೇಶ್ವರನ । 
ಕಥನೇನಂ ನನೇದಾಹಂ ತನ್ಮಮಾಚಕ್ಷ ಶಸಂಜಯೆ? ಎಂದರೆ ನೀವು ಶ್ರಿಯಃಪತಿಯಾದ 
ಸರ್ವಲೋಕನಾಯಕನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸರಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿದಿರಿ? ನನಗೇಕೆ ಅಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸಂಜಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ವತಾಯಾಂ ನಸೇವೇ ಭದ್ರಂತೇ ನ ವೃಥಾ ಧರ್ಮಮಾಚರೇ | ಶುದ್ಧ ಭಾವಂ ಗತ್ತೇ 
ಭಕ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ದ್ವೇದ್ಮಿಜನಾರ್ದನವ.63 ಎಂದರೆ ಓ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ನಿನಗೆ ಮಂಗಳವಾಗಲಿ 
ನಾನು ಪ್ರಕೃತಿಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವು ; ಇದರಿಂದ ನೀನು ರಾಗೀ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದಂಶಾಯಿತು. ನವೃಥಾ ಧರ್ಮನತಾ?ತರೇ - ನಾನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಕಕ್ತೃಶ್ವ ಮಮತೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಪರಮಪುರುಷಾ 
ರಾಧನವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಆಶನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ರಿಸಿ ಆತನ ಆನುಗ್ರಕವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವೆನು; ನೀನಾ 
ದರೋ ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಫಲಪ್ರೇಪ್ಪುವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ಪಾಂಡನರ ಸ್ವತ್ತನ್ನು 
ಅವರಿಗೆ ಕೊಡಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಲೋಭಭಾವವೂ ಉಂಟು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, 
ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಶುದ್ಧ ಭಾವಂಗತಃ ಹೀಗೆ ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿ ಭಕ್ತ್ಯಾ - ಪರಭಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಮೂಲಕ, ಜನಾರ್ದನನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸರಿಸಿರುವೆನು. ನೀನು ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದ ನೀನು ರಾಜಸಾಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ಪರಮ ಭಾಗವತರಾದ ಸಂಜಯರು ಹೇಳಿದರೆ. 
(ಭಾರ. ಉದ್ಯೋ. ೬೮ವೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ). ಆದುದರಿಂದ ಸಂಜಯರು ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ತಾನಿಗೂ, 
ಧೃತರಾಷ್ಠ ನು ರಾಜಸ ಕರ್ತಾವಿಗೂ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರು ರಾಜಸಕರ್ತಾವಾಗಿ ರಾಜರ್ಷಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಶನಕ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ ಎನಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹರಾಗಿದ್ದರು. ವಸಿಷ್ಕರು ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ತಾ 
ವಾಗಿ  ಬ್ರಹ್ಮರ್ಹಿಯು, ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ತಾವಾದ ನಂತರ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರು ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ 
ಯಾದರು. 1೨೭! 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು- ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ಕರ್ತಾವಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ತಾಮಸಕರ್ತಾನಿನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- 

ಆಯುಕ್ತ - ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ರೀತ್ಯಾ ತನ್ನ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಆಯೋಗ 
ನಾಗಿಯೂ, ಇದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸರಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಲ್ಪಟ್ಟನ್ನು ಸಾತ್ರಿಕನು ಭಗವತ್ರೀತ್ಯ 
ರ್ಥವಾಗಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸುವವನು, ರಾಜಸಿಯು ದಂಭಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವವನು. ತಾಮ 
ಸಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ; ಪ್ರಾಕ್ಕೃಃ - ಜಡಸ್ವಭಾವನಾಗಿಯೂ, 
ಇದರಿಂದ ಚೇತನಧರ್ಮವಾದ ತನ್ನ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ, 


ಶ್ಲೋ. ೬೮] ಅಷ್ಟಾದಶೋಇ€ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩.೩೫ 


ಮೂ. ಅಯುಕೆಃ ಪ್ರಾಕೃತಃ ಸ್ತಬ್ಬ ಕೃತೋ ನೈಕೃತಿಕೋ2ಲಸೆಃ ! 
ವಿಷಾದೀ ದೀರ್ಫನೂತಿ ಚೆ ಕಕ ತಾ ಸ ಉಚ್ಯತೆ- ॥ 5೮ ॥ 

ಭಾ. ಆಯುಕ್ತೆ: - ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಕರ್ಮಾಯೋಗ. 8. ವಿಕರಸ್ಕೃಃಟ ಪಾಕ್ಸೆತಃ- ಆನಧಿಗತ 
ನಿದ್ಯಃ, ಸಬ್ಧಃ- ಅನಾರಂಭಶೀಲಕ, ಕಠ - ಸಾಗಾ ರುಚಿಃ. ನೈಕೃತಿಕಃ- 





ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದವನೆಂದೂ, ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟತು; ಸಾತ್ವಿ ಕನಾದರೋ ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಲಾಷೆಯುಳ್ಳವನೆಂಬ ಭಾವವು. ಸ್ಪಬ್ದಃ — ಫಿರುತ್ಸಾ ಹನಾಗಿ ಕಾರ್ಯಾರಂಭ 
ಮಾಡಲು ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿರುವವನು, ಹಿಂದೆ (೧೪೮) “ಆಲಸ್ಯ ನಿದ ಒಸೃನ್ನಿ ಬದ್ಗಾತಿ 
ಭಾರಕ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಪೂಜ್ಯರಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಪ ಣಾಮಾದಿಗಳನ್ನೆಸಗಿ ಚ್ಞಾನ 
ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭನನ್ನು ಮಾಡದಿರ.ವದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ತಬ್ಧ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಶಠಃ - ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯು ಹಿಂದೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಲ್ಲದ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ ೈವನ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಬಟ್ಟು; ಈ ತಾಮಸಿಯಾದಕ್ಕೋ ಶಠಃ - ಇತರ 
ರನ್ನು. ದ್ವೇಷಿಸಿ ಸುಂ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಆಚ ನೈಕೃತಿಕಃ - ಪರರನ್ನು ವಂಚಿಸುವವ 
i ಅಥವಾ ಮ | ಭಾವನಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ, ಆದರೆ ನೈಕೃತಿಕಃ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ವಂಚಿಸುವವನೆಂಬರ್ಥ ಬವಗ “ ನಿಕೃತಸ್ತ್ಯನ ಜುಶ್ಶಠಃ ” ಎಂಬ ನಿಘಂಟುನನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ, ಶಠ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇತರರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರೆಂಬರ್ಥವೇ ಸಮಂ 
ಜಸವು. ಆಲಸಃ - ಕೆಲಸವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರೂ ಶ್ರದ್ಧಾ ಶೂನ್ಯನಾಗಿ ಉದಾಸೀನ 
ದಿಂದಿರುವವನಾಗಿಯೂ, ವಿಷಾದೀ - ನಿರುತ್ಸಾಹನಾಗಿ ತುಂಬಾ ದೈನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದವೆ 
ನಾಗಿಯೂ, ದೀರ್ಥ ಸೂತ್ರೀಚ - ಇತರರಿಗೆ ಕೇಡನ್ನು ಂಟಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ದೀರ್ಫಾಲೋಚಕೆ 
ಯಳ್ಳವನುಗಿಯೂ, ಎನಾದರೂ ಅಚಾತುರ್ಯವು ನಡೆದರೂ ಸಾತ್ವಿ ಕನು ಏನೋ ಪ್ರಾರಬ್ಬವು 
ಕಳೆಯಿತು ಎಂದು ಕ್ಷಮಿಸಿ ಬಿಡುವನೇ ವಿನಾ ದೀರ್ಫ್ಥದ್ವೇಷವಿಲ್ಲವು ; ತಾಮಸಿಯು ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ದೀರ್ಫದ್ವೇಷವಿಟ್ಟು , ಕೆಡಸಲು ಯತ್ನಿ ಸುವನಲ್ಲದೆ, ನಿಷ್ಠುರಣವಾಗಿಯೂ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ. ತೊಂದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಈಗಲೇ ಆಲೋಚಿಸುವನೆಂದೂ ರ್ಥ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಇಂತಹ ಕೆದ್ದಾ-ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯು, ತ:ನುಸ ಉಚ್ಛತೇ-ಶಾಮಸಾಧಿಕಾರಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು. ಮತದ್ದೆ ಹಿಗಳ ಹಿಂಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ನಿದರ್ಶನವು. ॥೨೮॥ 

ಭಾಷಾ ರ್ಥವು--೬ ಯುಕ್ತಃ ಎಂದರೆ ಶ:ಸ್ತ್ರೀಯ ಕರ್ಮಾಯೋಗ್ಯ:-ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ 
ಸಿರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲದೆಯೂ, ತಾತ ್ಪರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ವಿಕರ್ಮಸ್ಥ ವ್ಯತ್ಯಸ್ಥ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುವನನು, 
ಪ್ರಾಕೃತಃ ಎಂದರೆ ಅನಧಿಗತನಿದ್ಯಃ-ಹೊಂದದೇ ಇರುವ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಜ್ಯಯಳ್ಳ ವನು. ಶಾಸ್ತಾ 





ಪ್ರಿ 
ಧ್ಯಯನ, ಆದರ ಆರ್ಥಗ್ರಹಣ ಇವುಗಳ ಉಪದೇಶದಿಂದುಂಟಾದ ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ 


ಅನುಗುಣ ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲದಿರೋಣವು ಪ್ರಾ ಕೃ ತೆ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಸ ತು; ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅನಧಿಗಕನಿದ ಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ; | ಜಡಸ್ರಕೃ ತಿಯ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಾಕೃತಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು. ೩ ಸ್ತಬ್ಬಃ - ಎಂದರೆ ನನಾ ರಂಭಶೀಲಃ- ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸದೇ 
ಇರುವ ಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವನು. ಆಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಪೂಜ್ಯರಾದವರು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಬಂದರೆ 
ಅವರನ್ನು” ಸ್ವಾ ಗತಿಸಿ” ಪ್ರಣಾಮಾಭಿವಾದನಗಳನ್ನು ಒಡನೆ ಮಾಡದೆ ಸ್ತಬ್ದನಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳವನು ನ. ಶಠ: ಎಂದರೆ ಅಭಿಚಾರಾದಿ ಕರ್ಮ ರುಚಿಃ- ಇತರರಿಗೆ ಕೊಂದಕಿ ನಶ 
ಮುಂತಾದುವು ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ನಡೆಸುವ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯ: ಳೃವನು, ಶಶಸ್ವವೆಂದರೆ 
ಗೂಢವಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಆಪ್ರಿಯವಾದುದನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆಯು, ಪ್ರಕರಣಾನುಗುಣವಾಗಿ 
ಳಂ 


೨೩೩೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ ೇೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೨೮ 


ವಂಚನಪರಃ ಅಲಸೇ - ಆರಬ್ಯೇಸ್ವಪಿ ಕರ್ಮಸು ಮನ್ಮಸಪ್ರನೃತ್ತಿ; ವಿಷಾದೀ - ಅತಿ 
ಮಾತ್ರಾವಸ: ದಶೀಲ:, ದೀರ್ಥಸೂತ್ರೀ- ಅಭಿಚಾರಾದಿಕೆರ್ಯಕುರ್ರ್ವ ಸಕೀಹ. 
ದೀರ್ಫಕಾಲವರ್ತ್ಯ ನರ್ಥಸರ್ಯಾಲೋಚನಶೀಲಃ, ಏನಂ ಭೂತೋ ಯಃ ಕರ್ತಾ 
ಸ ತಾಮಸೆಃ ॥ ೨೮ ॥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತಾಮಸ ಕಕ್ಕೆನೇದು ಅಭಿಚಾರಾದಿ ಕಕ್ಕ ರುಚೆಃ ವಂಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 
ಸೈತ ತಿಕಃ ಎಂದರೆ ವಂಚನಪರನು; ನೈಕೃತಿಕಸ್ಟವೂ ಶಠಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲೇ ಸೇರಿದುದಾದುದರಿಂದ ಶಠ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೇಯವಾದ ಅಭಿಚಾರಾದಿ ಕರ ಸಂಬಧ ವನ್ನು ಹೆ ಳಿ, ಫೈಕ್ಷ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಕರ್ಮ 
ದ್ವಾರಾ ನಂಚಿಸೋಣವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ”: - ಆಲಸ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡು 
ವವನು ; ಈ ಅಯುಸ್ಸು ನಿಯಕವು, ಸಾತ್ವಿಕರು ಒಂದು ದಿನ ಕಳೆಗುಹೋದರೆ ವ್ನರ್ಥವಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆಯೋ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ “ಕ್ವ:ಕಾ', ಮದ್ಯಕುರ್ನೀತ ಪೂರ್ನಾಹ್ಞೇ ಚಾಪ 
ರಾಹ್ಲಿಕಾ!ನ ಹಿ ಪ್ರತೀಕ್ಷತೇ ಮತ್ಯಃ ಕೃತ ಮಸ್ಯ ನವಾ ಕೃತಂ”(ಭಾ. ಮೋ ೧೭೪-೧೫) 
“ನಾಳೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಈಗಲೂ, ಅಪರಾಹ್ನದ ಕಸವನ್ನು ಪೂರ್ವಾ ಜ| ಕ್ಲ ದಲ್ಲೂ ಮಾಡು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೃತ್ಯು ವು ಕೆಲಸವಾಯಿತೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನೀತು ವುದಿಲ್ಲ. ೫ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಹ ಸಾತ್ವಿಕನು ತನ್ನ ಮುಂದಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ವೃರೆಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವನು; ಈ 
KF ಹಾಗಲ್ಲವು; ಈವತ್ತಿನ ತೆಲಸವನ್ನು ಇನ್ನು ಎಂಟು Aa ಆ-ಂಭಿಸಲು 
ಯತ್ನಿಸುವಂಶವನು. ಎಂಬ ಭಾವವು; ಈತನಿಗೆ ಯತೂನಾಂ ಸರಿನಕ್ತೀನ ಸ್ರಾಣಿನಾಂ 
ಪ್ರಾಣಸಂಶ್ಸಯಂಃ (ಶ್ರೀ. ರಾ. ) ಖುಸುಗಳು ಸುತ್ತುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಆಯುಸ್ಸು 
ಕ್ಲೀಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪರಿಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಅಲಸಸ್ವಭಾವದಿಂದಿ 
ರುವನೆಂಬ ಭಾವವು; ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿರುವ ಸ್ನ ತ ಎಂಬುದರೊಂದಿಗೆ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಿ ಆದೀತೋ ಎಂಬುದರಿಂದ, ಆರಚ್ಲೇಷ್ಟಪಿ ಕರ್ಮಸು ಮನ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿ:- 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಬಹು ಸಾವಕಾಶವಾದ ಪ್ರದೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ನನು ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ; ನಿಷಾದೀ ಎಂದರೆ ಅಮಾತ್ರಾವಸಾದಶೀಲ: - ನಾನಾಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷ ದೈನ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಕ್ಲೆ (ಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ನ ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳವನು ; ನಿಷ-ದೀ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಧಾಶ್ಮ ರ್ಥವೇ ಅವಸಾದವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತ ಡೆಯಾಮುದರಿಂದಲ್ಲೂ, ನಿ ಎಂಬ ಉಪಸೆರ್ಗದಿಂದಲೂ. ಅತಿಮಾತ್ರಾವಸಾದಶೀಲ 
ಎಂಬ ವಾ ಿಖ್ಯಾನವು; ವಾಕ್ಯ ಕಾರರು ಅವಸಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ದೇಶಕಾಲನ್ನೆ ಶೈಗುಣ್ಯಾ ಚ್ಫೋಕ 
ವಸ್ತಾ ದ್ದು ಸುತ್ತ ಎತೇಶ್ವ ತಜ್ಞ ೦ ಪೈನ, ಮಭಾಸ್ವ್ರರತ್ವಂ ಮನಸೋನಸಾದ ಇತಿ” ಎಂಬದಾಗಿ 
ವ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ೯ ದೇಶಕಾಲಗಳು I ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಧನನಾಶ 
ಪುತ್ರಮರಣಾದಿಗಳು ಶೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅವು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುವದರಿಂದಲಾಗಲ್ವಿ ಮುಂಡೆ 
ಯಾವ ದುರ್ಗತಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೋ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದಾಗಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಹರ್ಷತೆ 
ಇಲ್ಲದ ದೈನ್ಯವ ಅನಸಾದವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅಂತವನಿಗೆ ವಿಷಾದೀ ಎಂಬ ಹೆಸರು; ಸಾತ್ರಿಕನಾದರೋ 
ಅನನಸಾದದಿಂದ "ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಅಭಾಸ್ವರತ್ತ ತ್ವವಿಲ್ಲವೆ ಹರ್ಷಯುಕ್ತನಾಗಿ ಡದ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಪೂರೈಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅತವಸಾದವು ಸಾಧನಸಪ್ತಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣವು. 
ಸಾಧನಸಪ್ತ pi ಉಪಾಸನಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಬೇಕಾದ ಏಳು ಗುಣಗಳು. ಅವು ಯಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಶಕ್ಕದ್ದು. ಪ್ರಥಮ ಸೊತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಿ. ದೀರ್ಫಸೂತ್ರೀ ಎಂದರೆ 
ಆಭಿಚಾರಾದಿಕೆರ್ಕ ಕುರ ಪರೇಷು ದೀರ್ಫಕಾಲ ವರ್ತ ್ಯನರ್ಥಪಕ್ಯಾಲೋಚನ ಶೀಃಃ- 
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ಭಾ. ಅನ. ಏವಂ ಕರ್ಮನ್ಯಕೆರ್ಕನಿಷೆಯಜ್ಞಾ ನೇ, ಕೆರನ್ಯೇಚ ಕರ್ಮಣಿ, ಅನುಷ್ಠ್ಮು 
ತರಿಚ, ಗುಣ 'ಸ್ಟ್ರೈನಿಧ ನುಕ್ತ ಮ್‌; ಇದಾನೀಂ ಸರ್ವಶತ್ವಸರೃಪುರುಷಾರ್ಥ ನಿಶ್ಚಯ 
ರೂಪಾಯಾ ಬುದ್ಧೇ ರ್ಧೃತೇಶ್ವ ಗುಣತೆ ಸ್ತ್ರೈನಿಧ್ಯ ನಾಹ-- 
ಇತರರಿಗೆ ಅಭಿಚಾರವೆಂದರೆ ಕೆಟ್ಟ ದು ಉಂಟಾ ಗುವದಕ್ಕಾಗ ಮಾಡುವ ಕಕ್ಕ ಇನೇ. ಮೊದಲಾದ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ, (ಇದು ಹಿಂದೆ ಶಠತ್ವ ದಲ್ಲೇ ಸೇರಿದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ.) ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೂ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಯುರ: ಡಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿರುವವನ್ನು 
ದೀರ್ಫಸೂತ್ರೀ - ಬಹುಕಾಲ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ವಾಡುವನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಲು, ಹಿಂದೆ 
ಅಲಸಃ ಎಂಬಲ್ಲೇ ಅದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ದುದರಿಂದಲೂ, ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಭಿಚಾರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಹುಕಾಲ ನಡೆಸುವನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಶಠಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದದೊಂದಿಗೆ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಯುಂಟ:ಗುವದರಿಂದಲೂ ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೂ ಅನರ್ಥ ಉಂಟಾಗಲೆಂದು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುತ್ತಿ ರು 
ವವನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ದೀರ್ಫ ಸೂತ್ರೀ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ--ಸೂಕೃ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಧ್ವಾತ್ವರ್ಥದ ಪ್ರಕಾರ ಚಿನ ನವೆಂಬರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ದೀರ್ಥಸೂತ್ತೀ ಎಂದಕ 
ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದೀಘಾ ೯ಲೋಚನೆಯ:ಳೃವನೆಂಬರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ; ಶ್ರೀಮ 
NS ದಿ ರ್ಫಕೊತ್ರೀ ಶಬ್ಬಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ “ಪರೆ ಣಯೇಕೃ ಶೋ ದೋಷೋ 
ದಿ ರ್ಫಕಾಲಕ್ಷತೆ೧ ಪಿನ: - ಯಸ್ತಸೆ, ಸೊಚಕೋದೋಷ: ಡ್ಲೀಘುಸೊಸ್ರೀ ಚ 
ಉಚ್ಯ ತೇ॥ ದೀರ್ಫಕಾಲದ ಹಿಂಜಿ ಮಾಡಿದ ದೋಷವನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ ಅದನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಇರುವವನು ಯಾರೋ ಅವನು ದೀರ್ಫೆಸೊಪಿ€ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಕರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಏನಂಭೂತಃ ಯೆಃಕರ್ತಾ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಇರುವನನು ಯಾನ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯೋ, 
ಸತ ಮನಸಃ . ಅಂತವನು ತಾಮಸಾಧಿಕಾರಿ ಎನಿಸುವನು. ॥ ೨೮ ॥ 
ಭಾಸ್ಯಾನತಾರಿಕೆಯೊ--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದು ಏನು? ಮುಂದೆ ಹೇಳುವದೇನು? ಹೀಗೆ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಜ್ಜತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸ.ವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ-- ಏಿನಂ- 
ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಒಂಬತು. ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕವಾ!: (೧) ಕೆರ್ರವ್ಯ ಕರ್ಮವಿಷಯಜ್ಮಾ ನೇ - 
ವಣಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ, (೨) ಕೆರ್ರವ್ಯೇಚ ಕರ್ಮಣಿ - ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ (೩) ಅನುಸ್ಮಾತರಿಚ - ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಕರ್ತಾವಿನಲ್ಲೂ ಸಹ, ಗುಣಶ॥. 
ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣ ಬೇಧದಿಂದ, ತ್ರೈವಿಧ್ಯಮುಕ್ತರ್ವ - ಮೂರು ಮೂರು 
ವಿಧವುಳ್ಳವೆಂಬುದು ಹೆ:ಕಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ಕು ಇದಾನೀಂ - ಈಗಲಾದರೋ ಎಂದರೆ ಇನ್ನು ಮುಂಜಿ 
ಏಳ, ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ, ಬದ್ಧೇ8- ವಿವೇಕಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಧೃತೇಶ್ವ - ವಿಫ್ನಗಳಲ್ಲೂ 
ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ಶಕ್ತಿಗಳ, ಗೆ.ಣತಸ್ತ್ರೈನಿಧ 0 - ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರೋಣವು, ಆಹ - ಹೇಳುತ್ತುರೆ--ಇದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸ್ಕೈಕ್ಯಗಳು 
ಆತ್ಮಗುಣಗಳೆಂದ್ಯೂ ಕರ್ಮವಾಸನಾನುಗುಣವಾ- ಅವು ಸಾತ್ರಿಕರಾಜಸ ತಾಮಸಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿ ಬ. ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಜ್ಞಾನವ, ಗುಣಶಃ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದುದು 
ಯಾವುದು? ಮುಂದೆ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳುವದು ಯಾವುದು ? ಎರಡಕ್ಕೂ ವೃತ್ಯಾಸವೇನು? 
ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರೇ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಉದಿಸದಹಾಗೆ ಶಾವೇ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕರ,ನೃಕರ್ಮನಿಸಯಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬುದು 
ರ್ವ ತತ್ವ ಸರ್ವಪುಗ:ಷಾರ್ಥ ನಿಶ್ಚಯರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ತಶ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಸಯವಾಗಿಯೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನ 
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ಮೂ ಬುದ್ಧೇರ್ಭೇದ: ಧೃತೇಶ್ಹೈನ ಗುಣತ ಸ್ವಿನಿಧಂ ಸೈಜು | 

ಪ್ರೋಚೈ ನಾನ ಮಶೇಷೇಣ ಪೃಥಕ್ಷೇನ ಧನಂಜಯ ॥ ೨೯॥ 
ಭಾ. ಬುದ್ಧಿ :-ವಿನೇಕಪೂರ್ವಕಂ ನಿಶ್ಚಯರೂಸಂ ಜ್ಞಾನಂ, ಧೃ - ಆರಜ್ಧಾಯಾ8 

ಕ್ರಿಯಾಯಾ ವಿಘ್ರೋಸಪಸಿಸಾತ್ತಿಆಪಿ ಧ.ರಣಂ, ತಯೋಸ್ನ ಒದಿ ಸ್ತಿನಿಧಂ 

ಭೇದಂ ಪೃಥಕ್ತೆ ನ ಪ್ರೊಚ್ಯಮಾನಂ ಯಥಾವಚ್ಛ ಎಜು 1೨೯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಭಿನ್ನಾರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳು ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯತಿವರ್ಯರು ಮುಂಡೆ ವಿನೇಕಸೂರ್ವಕವಾದ ನಿಶ್ಚಯರೂಪಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬಕೆದಿರ.ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಷೇಕಪೂರ ಕೆಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇತರಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಸರಿಯೊ ಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಕಾರಣವಾಗಿ, ಸಸ್ರಮಾಣವಾಗಿ, ನಿಷೆ:ಧಿಸಿ ಯಥುರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದೇ ವಿವೇಕನೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದೀಗ ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತಿಯಿಂದ ತೋರುವ 
ಭಾವವು. ಆದರೆ ಧೃತಿಯು ಸಾಶ್ತಿ ಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧವಾದುದರಿಂದ 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಸರಿಹೋಗುವ ಹಾಗೆ ಆರಜ್ಭುಯಾಃ ಕಿ, ಯಾಂಯಾಃ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ನ 
ವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ವಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಧೃತಿಯೂ ಕೂಡ ಸಬ್ಬಲ್ಪದುರ್ಥ್ಯರೂಪವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ವಿಶೇಷವೇ. 

ಮ ಲಕೆ, ಆರ್ಥವು--ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಧೃತಿಗಳು ಸಾಕ್ವಿಕೆ ರಾಜಸ್ಮ ತಾಮಸ ಭೇದ 
ಗಳಿಂದ ಮೂರು ವಿಧಗಳು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳು ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ--ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಧೃತಿ ಗಳ ತ್ರೈನಿಧ. ಹೇಳಲು 
ಕಾರಣವೇನು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಬಹುದು. ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯಕವು 
ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಇಂತಹ ಆಗಮದಿಂದ-ಂಟಾಗತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವು ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ, ತಾಮಸಾ 
ಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತನ್ನ ವಿವೇಕ 
ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯುವದು ಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ಅದೂ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹಿಡಿದ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಪೂರೈಸುವದಕ್ಕೇ ಧೃ? ಎಂದ ಹೆಸರಾಗಿ ಅದೂ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳುವದೂ 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದುದೇ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಧೃತಿಗಳ ತ್ರೈನಿಧ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತಾರೆ.--ಬ.ದ್ದೆ 6 - ಏವೇಕಪೂರ್ಯಕವಾದ ನಿಶ್ಚಯ ಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಧೃತೇಶ್ಚ - ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಕಾರ್ಯವು ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಸಜ್ಯಲ್ಪದ ಖೃಥಕ್ಟೀನ ಗುಣತಸ್ತಿನಿಧಂ - ಸಾತ್ರಿಕ ರಾಜಸ 
ತಾಮಸಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವದನ್ನು ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದಾಗಿ, 
ಪ್ರೋಟಚ್ಕನೂನಂ - ಸೇಳಲ್ಬಡುವುದನ್ನು. ಅಶೇಷೆಣ - ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಶೃಣು - ಕೇಳು. 
ಸಾನಧಾನನಿಂದ ಕೇಳು ಎಂಬ ಭಾವವು. 

ಭಾಷ: ರ್ಥವು--ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಧೃತಿಗಳು ಮೂರು ವಿಧಗಳೆಂದೂ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಯಾವುನೆಂದೂ ವಿಶದವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳು 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒದ್ದ ಎಂದರೆ ವಿವೇಕ ಪೂರ್ವಕಂ ನಿತ್ಚಯರೂಸಂ ಜ್ಞಾ ನಂ-ನಿವೇಕಪೂರ್ವಕ 
ಮದ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಜ್ಞಿನವು, ಧೃತಿಃ-ಎಂದರೆ ಆರಬ್ಛು ಯಾಃ ಕೈಯಾಯಾ ನಿಘ್ನೋಪನಿಸಾ 
ತೆ:ಪಿ ಸಾರಣಂ-ಪ್ರುಶಂಭಿಸಲ್ಬಟ್ಟ ಕ್ರಿಯೆ ಗೆ ವಿಘ್ನಗಳ ಹೊಡತವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಹಿಡಿದು ನಿರ್ರಹಿ 
ಸೋಣವು. ತಯೋಃ - ಆ ಎರಡರ ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಧೃತಿಗಳ, ಸತ್ವಾದಿಗುಣಸ್ತಿ ವಧಂ 
ಭೆೇದಂ-ಸ ಸ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ ಮೂರ. ವಿಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಪೃಥಕ್ಟೇನ - 
ಬೆ,ರೆಬೇರೆಯೂಗ್ಮಿ ಪ್ರೋಚ್ಮಮಾನಂ - ಚನ್ನುಗಿ ಉಸಪುದಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದನ್ನು ಯಥಾನ 
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ಮೂ. ಪ್ರವೃತಿ ಚ ನಿನೃತ್ತಿಂಚ ಕಾರ್ಯಾಕಾಕ್ಕೀ ಭಯಾಭಯೆ:« | 
ಬನ್ನಂ ನೋಕ್ಷಂಚ ಯಾ ವೇತ್ತಿ ಬ.ದ್ಧಿ ಸ್ಪಾ ಸಾರ್ಥ ಸಾತ್ವಕೀ | ೩೦॥ 
ಚ್ಛೃಣು- ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಕೇಳು, ಇದು ಅವಿಶೆ:ಷೇಣ ಶೃಣ: ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು, ಸಾವ 
ಧಾನವಾಗಿ ಸಂಶಯ ವಿಸರ್ಯಯಗಳಲ್ಲದಹಾಗೆ ಶೃಣು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಧನಂಜಯ 
ಎಂಬ ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಅರ್ಜುನನೇ, ನೀನು ದಿಗ್ವಿಜಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಮನುಷ್ಯರ ಸಂಪತ್ತನ್ನೇನೋ ಜಯಿಸಿ ಧನಂಜಯನೆಂಬುದು ಸರಿಯೇ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಂತರಿಂದ್ರಿಯ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಅವುಗಳ ಧನವಾದ ಶನುದಮಾ 
ದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡಕರೆ ಆಗ ನೀನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಧನಂಜಯನು ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನ --ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಂತಾದ್ಭು ಅದರ ಲಕ್ಷಣವೇನು? ಎಂಬ 

ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾತ್ರಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಏನೇನನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತ 
ಜಿಂದಕಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಸ ಕ್ಕಿಂಚ - ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳು ಐಹಿಕ ಶ್ರೀಯಸ್ಸಿಗೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳಿಗೂ ಸಾಧನಗಳ. ಎಂಬುದನ್ನೂ, ನಿನ್ಫ 4 ಚ - ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳು ಮೊಕ್ಷಸಾಧನ 
ಗಳೆಂಬುದನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕಾರಾ ಕ ರೇ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನಾಗಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವಾಗ ದೇಶಕಾಲಾವಸ್ಥಾನ.ಗುಣವಾಗ್ಗಿ ಇದು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು 
ಇದು ವಾಡ ಶಿಕ್ಕದ್ವಲ್ಪವೆಂಬುವದನ್ನೂ. ಭಯಾಭಯೇ-ಇದು ಶುಸ್ತ್ರವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರಹ 
ಮೂಲಕ ದ.ಃಖಪನ್ನುಂಟುಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಾದುದರಿಂದ ಭಯರೂಪವ-ದುದು ; ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿ ಭಗನದನುಗ್ರಹವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಸುಖಕ್ಕೆ *ಕರವಾದುದ್ದು, ಬನ್ನಂ — ಇದು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ಹೇರುವಾದುದು, ಮೋಕ್ಷಚ - ಇದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದುದು, 
ಬಂಧವು ಎಂತಾದ್ದು, ಮೋಸ್ಟನೆಂತ.ದ್ದು. ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ. ಯಾಬುದ್ಧಿಃ- ಯಾವ ಬುದ್ಧಿಯು, 
ವೇತ್ತಿ - ನಿವೇಕಿಸಿ ಯಥುವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ ಸ: - ಅದು, ಪಾರ್ಥ - ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, 
ಸಾತ್ವಕೀ - ಸಾತ್ಮಿಕವಾದಜಿನಿಸುತ್ತದೆ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ವಿಧಿನಿಸೇಧರೂಪದಲ್ಲಿರ.ವ ಕರ್ಮಗಳ; ಇವುಗಳು ಎರಡು ವಿಧವು ಸ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೆಂಬ 
ದಾಗಿ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷೇತರಗಳಾದ ವಿ.ಕ ಐಹಿಕಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಸುಖಗಳನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕವು. 
ಮೋಕ್ಷಸುಖನನ್ನುಂಟ.ಮಾಡುವವು ನಿನೃತ್ತಿಧರ್ನುಗಳು. ಹಾಗೆಯೇ “ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿ ರ್ನಿವೃತ್ತಿಃಸರ ನಾಗತಿ? ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವು ಪುನಃಪುನಃ ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದು 
ವೆಂದೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವು ಉಸ್ಸ ಎಷ್ಣಗತಿಯಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದುದೆಂದು (ಭಾರ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
೨೧೯.೪) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಇದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ವಿನುರ್ಶಿಸಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿ ಇತಕೃದ್ದೆಂಬ ಭಾವವು. ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧಕ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾಫಲತ್ಯಾಗಗಳ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸರಮಪುರುಷಾರಾಧನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆನುಷ್ಠಿಸಿದರೆ, ಅವುಗಳೇ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮ 
ಗಳಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧಕಗಳಾಗುನಸುವು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗಜ್ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿನೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳೇ; ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೋಪದೇಶವೂ ಮತ್ತುಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಉಸದೇಶವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರದ ಅನ.ಪಾದೇಯತ್ವವನ್ನೂ ನಿನೃತ್ತಿಧರಗಳ ಉಪಾದೇಯತ್ವವನ್ನೂ 
ಚೋಧಿಸ:ನಂತಾದ್ದು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧಮಾಡು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಉಪದೇಶವೂ ಸಹ 
ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಧರ್ಮವೇ ; ಹೀಗೆ ವಿವೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾತ್ಟಿಕವಾದುದು. ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ; ಇವುಗಳ ಕಾಲದೇಶಾವಸ್ಥೆಗಳಿಗೂ ತನ್ನ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ಇದನ್ನು 
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ಭಾ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ- ಅಭ್ಯದೆಯ ಸಾಧನಭೂತೋ ಧರ್ಮಃ ನಿವೃತ್ತಿಃ- ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ 
ಭೊತ ತಾ ವುಭೌ ಯಥಾನಸ್ಥಿತೌ ಯಾಬುದ್ಧಿರ್ಮೇತ್ತಿ ; ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಕೇ ಸರ್ವ 
ನರ್ಣ೯ನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಯೋ ರನ್ಯತರ ನಿಷ್ಮಾನಾಂ ದೇಶಕಾಲಾನಸ್ಥಾ 
ನಿಶೇಷೇಷ “ಇದಂ ಕಾರ್ಯಂ ಇದನುಕಾರ್ಯಂ” ಇತಿ ಯಾನೇಶ್ರಿ; ಭಯಾಭಯೇ 








ಮಾಡಬಹುದೇ ಮಾಡಕೂಡಡೆ ಎಂದು ವಿವೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಬುದ್ದಿ ಯಾಗಿರಬೇಕು. ದೇಶಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವಾದ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಗಂಗಾತೀರದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದು ಕಾರ್ಯವು, 
ಕಟ “ರಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದು ಆಕಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು ; ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರದೇಶವು “ಶುಚೌ ದೇಶೇ” (ಗೀ. ೬-೧೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರ.ನಹಾಗೆ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಅಶುಚಿ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕೂಡದು ಎಂಡು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಹುಗೆಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ 
ನಕ್ಕೂ ಕಾಲ ಮತ್ತ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ನಿಯ ಮ ಉಂಟಿಂಬುದನ್ನು ಭ:ನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭಗನನ್ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹಗಳ.ಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ನಿದೇಶಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು , 
ಮತ್ತು ಬಂಧದ ಲಕ್ಷಣನೇನು? ಮೋಕ್ಷ ಲಕ್ರಣನೇನು ? ಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಬಗೆ ಯಾವುದ. ಎಂದು ವಿವೆ*ಕಿಸಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿನೇಕಿಸಿ ಜಥಾಥ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಬುದ್ಧಿಯು. 

ಭಷ. ರ್ಥವ-ಸ್ರಸೈತಿ ಎಂದರೆ ಅಭು ದಯೆಸಾಧನಭೂತೋ ಧರ್ಮಃ - ಇಲ್ಲಿ 
ಅಭ್ಯದಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷೇತರಗಳಾದ ಐಹಿಕ ಮಸ್ತ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟವು. 
ಅಂತವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನಭೂಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಜ . ಕರ್ಮವು, ನಿ ಏತೇ ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ 
ಭೂ ಧರ್ಮಃ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದ ಧರ್ಮವು 
ತಾವುಭೌ - ಇವೆರಡನ್ನೂ. ಯಥಾನಸ್ಥಿತೌ - ಹೇಗೆ ಯಥಾನತ್ತಾಗಿನೆಯೋ ಹಾಗೆ, ಯಾ 
ಬ.ದ್ಧಿಕ್ಟೇತ್ತಿ : ಯಾವ ಬುದ್ಧಿಯು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ. ಅದು ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಂಬ 
ಭಾವವು; ಇಲ್ಲಿ ಯಥ ನಸ್ಮಿತೌ ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಭ.ಷ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ವೇತ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಡೇ ಯಥಾನತ್ವಾಗಿ ತಿಳಿಯೋಣವು. ಯಥಾನತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರೋಣವು 
ರಾಜಸತುಮಸ ಬುದ್ಧಿ ಗಳೆಂದ ಮುಂಡೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದಲೂ, ಹಾಗೆ ಭಾಷ್ಯವು. 
ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಿವತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯೋಣವೆಂದರೇ 
ನೆಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 'ಳು ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರ ಫಲಪ್ರದಗಳೆಂದೂ, ಅವು ಬಂಧಕಗಳೆಂದೂ, ನಿನೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಗಳು ನಿರತಿಶಯ ಫಲಪ್ರದಗಳೆಂದ್ಕೂ ಬಂಧ ಮೋಚಕಗಳಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಪ್ರದಗಳೆಂದೂ 
ವಿವೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯೋಣವು; ಪ್ರಸೃತ್ತಿ ಧರ್ವಗಳನ್ನ ಚ ಸಿರ್ಮುಖನು ಉನದೇಶಿಸಿದನೆಂದೂ, 
ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಖುಷಿಯಾದ ನ:ರಾಯಣನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದೂ ಭಾರತ ಶಾಸ್ತಿ 
ಪರ್ವದಲ್ಲಿ “ಪ ವೃತಿ, ಲಕ್ಷಣಂ ಧರ್ಮಂ ಸ್ರಜ`ಪತಿರಥಾಬ್ರ ನೀತ್‌ | ನಿವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಂ ಧರ್ಮಂ 
ಬುಸಿರ್ನಾರಾಯ ಣೋಬ್ರ ನೀತ್‌” ಎಂದು (೨೧೯-೩) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಆ ನಾರಾಯಣ 
ಖುಸಿಯೇ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಗೀತೋಸದೇಶವೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಧಕ್ಮೋಪ 
ಜೀಶವು ಶೀ ಭಗ ಸದ್ದೀತಃ ಸೂಸನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಯೋಗಶಾ;್ರಾವೆಲ್ಲಾ ನಿವೃತ್ತಿ ಧಶ್ಮೋಪದೇಶವೆಂದು ಭಾನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಲ್ಲವೋ? ಎಂದರೆ ಇತರರ ರಾಜ್ಯಾಪಹಾರಕರು ಅಧರ್ಮಿಗಳ್ಕೂವಧ್ಯರೂ ಎಂದು ಹೇಳಿ,ಕ್ಷತ್ರಿಯನ 
ಇತಿಕತ್ರವೃತೆಯು, ಅಂತವನನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿ, ದೇಶಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮನನ್ನೂ ಶಾನ್ತ್ರಿಯನ್ನೂ 


ಶ್ಲೋ. ೩೦] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೪೧ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾತಿವೃತ್ತಿರ್ಭಯ ಸ್ಥಾನಂ, ತದನುವೃತ್ತಿಃ ಅಭೆಯಸ್ಕಾನಂ, ಬನ್ಫಂ ಮೋಕ್ಷಂ 
ಚ - ಸಂಸಾರ ಯಾಥಾತ್ಮ ೦ ತದ್ಧಿಗೆಸ ಯಾಥ ತ್ಮ್ಯೃಂ ಚ ಯಾ ವೇತ್ತಿ, ಸಾ 
ಸಾಕ್ವಿತೀ ಬುದ್ಧಿಃ 1೩೦1 








ಉಂಟುಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ಬುದು ಬೋಧಿತವು... ರ್ಶನ ಇಟಲಿ, ಜರ್ನಾಗಳ ಗತಿ ವಿನಾಯ 
ತೆಂಬುದರಿಂದ ಸ್ವಾಮಿ ಸಜ್ವಲ್ಪ ಲದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಕರ ಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗರೂಪೋಪಾ ಖಾನುಷ್ಮಾನಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ನಗಳೀ. ಕಃರ- ಕಾರ್ಯೇ 
ಎಂದರೆ ಸರ್ರೈರ್ಣಾನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿ ಧಿಯೋ ರನ, "ರ ನಿಷ್ಠಾನಾಂ ದೇಶಕಾಲಾ 
ವಸ್ಥಾನಿಶೇಷೇಷು ಇದಂಕಾರಂ ಇದನುಕಾರ್ಯಂ ಇತಿ ಯೋವೇತಿ - ಸಮಸ್ತ ವರ್ಣದವರೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಧರಗಳಲ್ಲೊಂದನ್ನು ಅನೆ:ಸ್ಕಿ kya ತವರು ದೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದು ಯುಕ್ತ ವಾದ ಕಾರ್ಯವು, ಹ ಅಯುಕ್ತ ₹2 ರ್ಯವೆಂದ್ಲು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ. ಅದು ಸಾತ್ರಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಕ ವೇನೆಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು RE ಅವರವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯಗಳಾದ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿನಿನೃತ್ತಿ ಧರ ks ; 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿರುವಾಗ ತಾನು  ಜೇರಕಾಲಾನಸ್ಕಾ ಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಏನನ್ನು ಮಾಡುವದು ಉಚಿತವು ಉಚಿಃನಲ್ಲನೆಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸಾತ್ಮಿಕ ಬುದ್ದಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ, ಶೂದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೇ ಬೇರೆ. ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳು ಉಪಾಸನರೂಪ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಬಹುದು ; ಅದು ಶೂದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಅಕಾರ ವ್ರ ಅವರುಗಳಿಗೆ ನಿಹಿತಪಾದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮವು ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣವು. ತ ದೇಶ ಕಾಲಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ವಿವೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಟು ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಶಾತ್ಪರ್ಮವು. ಅಥವಾ 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ತನಗೆ ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಶಕ್ಕವೇ ವಿಟ. ವೇ ಅಥವಾ 
ಅಶಕ್ಯ ವೇ ನಿಹಿತವಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನನು 'ಜೋಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ವವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು, “ಶರೀರಂ 
ಬಲಿ ಸಾಯೆತ್ಪ ಯೇ ಕಾ” ou ಕರ್ಕ ಚ! ಸಮಾಕ್ಷ, ಧರ್ಮವಿದ್ಛ ದ್ಳ್ಯಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಲಿ 
ನಿ ನರಿ ಎಂಬ ಸ್ಕ್ರ ಎತಿವಾಕೃ ಬ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಥೇಯವು. ಮಕ ಕಕ್ಕ. 
ಸ ಏನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ-- ಶಾಸ ಎತಿವೃತ್ತಿಃ8 ಭಯ ಸ್ಥಾನಮ್‌" - ಶಾಸ್ತ್ರೋಲ್ಲಂಘನ 
ಮಾಡಿ ನಡಿಯೋಣವು ಪುನಃ ಪುನಃ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದಾಗಲಿ ಹೀಗೆ ಭಗವನ್ನ್ನಿಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಭಯಾವಹವು. ತದನುವ್ಳತ್ತಿಃ ಅಭ ಸ್ಟಾ ನಃ-ಶಾಸ್ತ ಸ್ತನ 
ನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಡೆಯೋಣವು ಭಗವದನುಗ್ರಹರೂಪವಾದ ೬ ಅಭಯಕ್ಕೈ ಕಾರಣವು, ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವದೂ ಸಾತ್ವಕ ಬುದ್ಧಿಯು. ಹಾಗೆಯೇ ಬನ್ಸಂ ಮೋಕ್ಷಂಟ ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರಯಾಥಾತ್ಮ 
ಸಂಸಾರರೂಪ ಬಂಧದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ; ನವೂ ಮತ್ತು ತದ್ವಿಗಮಯೊ ಥಾತ್ಮ , ಂಚ yi 
ಸಂಸಾರ ಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತ ದೆಂಬುದರ ಯ ಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೂ ಸಹ, ಯಾನಿ £ 
ಯಾವ ಬುದ್ಧಿಯು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೋ. ಸಾಸಾತ್ವಿಕೀ ಬುದ್ಧಿಃ ಆಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸಾತ್ವಿಕ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶಾಸ ಸ್ತವು ಭಗವಂಶನ ಆಜ್ಞಾ ರೂಪವು, ಅದನ್ನು ಅತಿಕ್ರ ನಿ 
ನಡೆದವನನ್ನು ಭಗವಂತನು ತನಗೆ `ಸ್ರೋಹಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾನು 
ಸಾರ ನಡೆಯೋಣದರಿಂದ ಆಭಯವು —ಭಯವಿಲ್ಲವು. ತದಿ ್ರಿರೋಧವಾ ಗಿ ಅಕ್ಷ ೃತ್ಯಕರಣ 
ಕೃತ್ಯಾಕರಣಗಳಿಂದ ಭಯವು. ಹಿಂದೆ “ತಸ್ಮಾಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಮಾಣಂತೇ ಕಾರ್ಕಾಕಾರ್ಯ ವ್ಯವ 
ಸ್ಮಿಳೌ” (ಗೀ. ೧೬-೨೪) ಎಂಬ ಉಪದೇಶನಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾರಿತವು. ಒಂದ ಹೇಳ 


೨೩೪೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೩೧ 


ಮೂ. ಯೆಯಾ ಧರ್ಮ ಮಧರ್ಮಂಚೆ ಕಾರ್ಕಂಚಾ ಕಾರ್ಯಮೇನ ಚ! 
ಅಯ ಥಾವತ್ಪ ಜಾನಾತಿ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಸು ಸಾರ್ಥ ರಾಜಸೀ [!೩-॥ 








ಟ್ಟ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳ ಜಾ ನವು ಜಾ ಉಂಟಾಯಿತೋ, ೮1 ಭಯಾಭ-:ನಿಗಳ ಜಾ ನ್ವ ನವೂ, 
ತ ನೈಜಸ್ಥಿ ತಿಯ ಜ್ಞಾನವೂ. ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಈ ಸಾತ್ರಿ ಕ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಮುಚ್ಛಯ ಕೊಸ ಪದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯಕವು... ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಕಾರಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ಜ್ದಾ ೨ ನಮೂ, ಈ ಕಾರ್ಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾ ಸ ಭಯಾಭಯಜ್ಞಾ ನವೂ, 
ಈ ಭಯಾಭ ಸುಜ್ವಾ ನದಿಂದ. ಬಂಧನೋಕ್ಷಗಳ' ಜ್ಲಾ ್ಲಾನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದು ತಾ;್ಪರ್ಯವು- 
ಹೀಗೆ ವಿವೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು. ಭಯವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಇತಾವುದ 
ರಿಂದ ನಾವು ಭಯಸಡ 3ಕ್ಕದ್ದೋ ಅದು; ಜರ ಶಾಸ್ತ್ರತಿತೃತ್ತಿಯು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು ; ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟ ಫಲದಾಖಯ ಸಕನಾದುದರಿಂದ ಆತನ ನಿಗ್ರಹವೇ ಭಯ 
ಸ್ಥಾನವು. ಅನುಗ್ರ ಇಡೀ EN ಸ್ಪಾ ನವು; ನಿರತಿಕಯನಾದ ಅನುಗ್ರಹವು ಮೋಕ್ಷವೇ ; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅಭಯ ಶಬ್ದವು ಎಂದಿಗೂ ಭಯವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂಧಂನೋಕ್ಷಂಚ ಯಾನೇತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳ 
ಸದ್ಭಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ತೋರಿಬರುವದರಿಂದ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ ವಾದವು ಕೂಡುವ 
ದಿಲ್ಲವು. ಗೇ “ೋಕ್ಷ ಶಬ್ದವು ಬಂಧ ಕೈ ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿ ಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಯತಿ ವರ್ಯರು ತದ್ಧಿ ಗರು ನೆಂದರೆ ಬಂಧನ: pe ಭುಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸೋಕ್ಷನೆಂಜಕಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರ ವಿಗಮವೂ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ತಿರೋಹಿತತ್ವ ಸ ಗುಣಾಷ್ಟಕ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯೂ ಸ ಭಾವ 
ಗಳೂ ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಯುಜ್ಯವೂ, ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸರಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ; ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ *“ವ.ಮಸಾಧರ್ಮ ,ಮಾಗತ:1೨ (ಗೀ. ೧೪-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪದಿಷ್ಟವು. ಆದಮನರಿಂದ ಇತರರು ಹೇಳುವ ಸ್ನ ಸ್ವೈರೂಸೈೈ ಕ್ಕ, ಪಾಷೂಣ ಸಮಾನಾವಸ್ಥೆ ನಿಸ್ಯ 
ವಿಭೂತಿಯ ಅಭಾವ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಬಾಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಮಂಜಸನಲ್ಲವು. ಯೋನೇತ್ರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ವಿವರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನವು ಸ್ಥಾಮಿದತ್ತವಾಗಿ ಇವನಿಗೆ ಉಂಟಿಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವು. 
ಇಂತಹ ಕೃಪಾನಿಧಿಯ ಅನುಗ್ರಹವು ಈ ವ.ನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವನು ತಿಳಿಯುನಜೆಂಬುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ ವು. ಇಂತಹ ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಟ್ಟು ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿ ವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ತಿಳಿ 
ಯದೇ ಹೋದರೆ ಅಂತವನೇ ದುರದೃಷ್ಟ ಸದದ us 
ಮತನ ಅರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಸ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಸತ್ತಿ ಕ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾ ಕೇ ಸಾರ್ಥ -ಓ ದರ್ಷನ; ; ಯಯಾ - ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ, 
ಧರ್ಮಂ - ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವೆ ಆಗಲಿ 
ಅಧರ್ಮಂಚ - “ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಸಿದ್ದವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದನ್ನೂ ಕಾರ್ಯಂ - "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಕಾರ್ಯಂಚ- ಮಾಡಬಾರದ.ದನ್ನೂ, ಅಯಥಾನತ್‌ - 
ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗಲ್ಲದೆ ವ್ಯತ್ಯಿಸ್ತವಾಗಿ ಪ್ರಜಾನಾತಿ - ವಿಶೇಷಿಸಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ. ಶಾಸ್ತ್ರದೆ 
ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸದೇ ಇರೋಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಸಾ ಬುದ್ಧಿಃ 
ಅಂತಹ ಬುದ್ಧಿಯು, ರಾಜಸೀ - ರಾಜಸಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು 


ಶ್ಲೋ. ೩೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೪೩ 


ಭಾ. ಯಯಾ ಪೂರ್ರ್ವೋಕ್ತೆಂ ದ್ವಿವಿಧಂ ಧರ್ಮಂ ತದ್ದಿಪರೀತಂಚ ತನ್ನಿಸ್ಠಾನಾಂ ದೇಶ 
ಕಾಲಾವಸ್ಥಾದಿಹು ಕ:ರ್ಯಂಚಾಕಾರೃಂಚ ಯಥಾವನ್ನ ಜಾನಾತಿ ಸಾ ರಾಜಸೀ 
ಬುದ್ಧಿ: | ೩೧ ॥ 

ಮೂ. ಅಧರ್ಮಂ ಧರ್ಮ ವಿ.ತಿ ಯಾ ಮನೃತೇ ತಮಸಾ ವೃತಾ! 
ಸರ್ವಾರ್ರ್ಭಾ ವಿಸರೀತಾಂಶ್ಚ ಬುದ್ಧಿಸ್ಸಾ ಸಾರ್ಥ ತಾಮಸೀ las | 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿರೂಪಗಳಾದ ಎರಡು ವಿಧ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ನಿಷೇಧಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು ಅಧರ್ಮಗಳು ; ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲೂ ಅಧರ್ಮಗಳು ನಿಷೇಧರೂಪದಲ್ಲೂ, ಹೀಗೆ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹೇಗೆ ಇವುಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನೆಯೋ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯದ ವೃತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 
ಬುದ್ಧಿಯು ರಾಜಸ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ದುಷ್ಟರಾಗಿ ಸಾಧುಜನ ಕಂಟಿಕರಾಗಿರು 
ವವರ ಹನನವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ವಿಹಿತ ಧರ್ಮವೆಂದು ವಿವೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯದೇ, ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಅಧರ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ ನಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು ಓ ಅರ್ಜುನನೇ ರಾಜಸ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಪ್ರಹ್ಲಾದನು ತನ್ನ ಮಗ ವಿರೋಚನ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿವಾದದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮಗನೆಂದು ಪಕ್ಷಪಾತ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಯುಕ್ತವಾದ ತೀರ್ಪನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದುದರಿಂದ, ಆತನ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಕ್ವಿಕವು. 
ಆದರೆ ಭೀಷ್ಮರು ದ್ರೌಪದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ಧರ್ಮಯುಕ್ತವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳದೇ ಇದ್ದುದ 
ರಿಂದ ರಾಜಸೀ. ರಾಕ್ಷಸನು ಬಂದು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ತಾನು ವರಿಸಿದ್ದ ಖಷಿಪುತ್ರಿಯನ್ನು 
ಖಷಿಯು ಯಾರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ವಿವಾಹ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅನರ್ಥವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ಪಿವೇಕವಿಲ್ಲದೆ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ನುಡಿದುದು ರಾಜಸೀ ಬುದ್ಧಿಯು. ಇಂದ್ರನು ಖುಷಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಹಾರವನ್ನು ಆನೆಯ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದುದರಿಂದ ಅದು ಹಾರವನ್ನು ಸೊಂಡಲಿನಿಂದ ತೆಗೆದು 
ತುಳಿದುದ್ಕು ಭಾಗವತರು ಕೊಟ್ಟಿದುದನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯತೆಯಿಂದ 
ಇಂದ್ರನ ಬುದ್ಧಿಯು ರಾಜಸೀ. ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ತ ಸರ್ಪವನ್ನು ಖುಹಿಯ ಕೊರಳಿಗೆ ಪರೀಕ್ಷಿತ 
ರಾಜನು ಹಾಕಿದುದೂ ರಾಜಸಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೇ ಪ್ರಕಟಸುತ್ತದೆ. ॥ ೩೧ ॥ 
| ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು--ಯಯಾ - ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಯಂದ, ಪೂರ್ಚೋಕ್ತಂ - ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಡ್ವಿನಿಧಂ ಧರ್ಮಂ - ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತದ್ವಿಸರೀತಂಚ - ಇದು ಮೂಲದ ಅಧರ್ಮಂಚ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದು 
ದನ್ನೂ ದೇಶಕಾಲಾವಸ್ಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರೃಂಚ - ಆನಶೃಕವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ, 
ಆಕಾರ್ಯ€ಚ - ಮಾಡಬಾರದುದನ್ನೂ, ಯ. ಥಾನತ್‌ - ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ನಜಾನಾತಿ-ತಿಳಿಯು 
ವದಿಲ್ಲವೋ, ಸಾ ರಾಜಸೀಬುದ್ಧಿಃ-ಅದು ರಾಜಸಬದ್ಧಿಯ್ಯು ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ, ಅಧರ್ಮಗಳ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು 
ರಾಜಸಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಾಮಸಬುದ್ಧಿಯ ಲಕ್ಷಣನನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತಾಕಿ. ಹಾಗೆ ಬೋಧಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾಮಸಬುದ್ಧಿಗೂ ರಾಜಸಬುದ್ಧಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎರಡೂ ಭ ಮಜ್ಜ ನಗಳೇ; ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲವು. 
ಆದರೂ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಹೇ ಸಾರ್ಥ - ಓ ಅರ್ಜುನನೇ 
ಯಣ ಬುದ್ಧಿಃ - ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಯಾದರೆ, ತಮಸಾವೃತಾ - ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದು 
೯೧ 


೨೩೪೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೩೨ 


ದಾಗಿ ಎಂದರೆ ತಮೋಗುಣಾಧಿಕ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, ಅಧರ್ಮಂ ಧರ್ಮಂ - ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮ 
ವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಧರ್ಮಂ ಜತ rk ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಧರ ನನ್ನಾಗಿಯೂ, ಹೀಗೆ ಸರ್ರೈರ್ಥಾ 
ವಿಸರೀತಾಂಶ್ಚ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಅವಕ್ಕೆ "ಿಸರೀತವಾದಪುಗಳಾಗಿಯೂ, ಮ ನೃತ - 
ತಿಳಿಯ.ತ ತ್ರದ್ಕೋ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವದನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದೂ, ಸತ್ಯವಲ್ಲದುದನ್ನು ಸತ್ಯ 
ವೆಂದೂ, ಪರತತ ವನ್ನು ಅಪರತತ್ವವೆಂದೂ, ಅಪರತತ್ವವನ್ನು ತತ್ವ ವೆಂದೂ BB eT 
ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮ! 6 ಮತ್ತು ಧರ್ಮಂ ಎಂಬ ಎರಡು Be ದ್ವಿತೀಯಾಂತದಲ್ಲಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅಧರ್ಮಂ. ಧರ ಒಂ ಮನ ತೇ ಎಂದ್ಕೂ ಧರ್ಮಂ ಅಧರ್ಮಂ ಮನ್ಯತೇ ಎಂದೂ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬಹುದು. 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದೋಷವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ :--(೧) ಅಜ್ಜಾ ನವು - ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು (೨) ಅನೆ,ಥಾಜ್ಞಾ ನವು ಇದು ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯ ಥಕ್ಕವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಸ್ತನ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಾಮಾಲೆಯೆಂದ ಬೆಳ್ಳ ಗಿರುವ ಶಂಖವನ್ನು ಹಳದೀಬಣ್ಣ ದ್ದೆ ಂದು ತಿಳಿ 
ಯೋಣವು. ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಸ್ನ ಸ್ಪತಂತ್ರನೆಂದು ಬನ. ಸತ್ಯ ವಾದ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥೈ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವದು. (೩) ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವು- ಒಂದು ವಸ್ತು ನಿನ್ನೇ 
ಬೇಕೊಂದು ವಸ್ತು ವಾಗಿ ಭ್ರಮಿಸೋಣವು. ರಜ್ಜು ಸರ್ರಭ *ನುವು, ಶುಕ್ತಿ ರಜತಭ್ರಮವು 
ಜೇಹಾತ್ಮಭ್ರಮವು, ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಸರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಜ್ರಮವು, ಇಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯದಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು, 
ಅನ್ಯಥಾ ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ, ರಾಜಸಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹಿಂದಿನಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ವಿಸರೀತಜ್ಞಾನವು ಒಂದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದಾಗಿ ಭ್ರಮಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವಾದುದರಿಂದ 
ತಾಮಸೀ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಈಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಇದರಲ್ಲೇ ಸಭಾ ನರಿ ತೃಷೂ ಸೇರಿತು. 
ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ದೈ ವಾಸುರವಿಭಾಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಹ 
ಅರ್ಜುನನು ದೈವೀಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದವನೇ ಅಥವಾ ಆಸುರಸ್ತ್ವಭಾನನೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ 
ಳಸಟ್ಟು ಮನಃಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವದನ್ನು ಕರುಣಾಮಹೋದಧಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದುದರಿಂದ 
ತಿಳಿದು *ಮಾಶುಚೆ ಸ್ಪಂಸದಂ ಡೈನೀಂ ಅಭಿಚಾತೋಸಿ ಪಾಂಡವ” *ಓ ಪಾಂಡುಪುತ್ರನೇ 
ನೀನು ಶೋಕಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲವು, ನೀನು ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜನಿಸಿರುವಿ” ಎಂದು 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ತನಗೆ ಧರ್ಮವಾದ ಈ ಯುದ ವನ್ನು 
ಅಧರ್ಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡದಿರುವದರಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಕಾರ ತಾಮಸೀ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ್ಳವನೆಂದಾಯಿ:ತು. ಇದು ಪರಸ ಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ವಾಗಲಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಎಷ್ಟು ಸತ್ವ ಗುಣಾಧಿಸ್ಯ 
ವಿದ್ದು "ವಸ್ಥೆ ಭಾವವುಳ್ಳ ನನಾಗಿದ್ದರೂ, ರಜೋಗುಣ ತೆಮೋಗುಣಗಳ ಅತ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಗೆ 
ಇರುನದರಿಂದ ಹೀಗೆ ತಾಮಸ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ Se 
ಹಾಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ವಿವೇಕದಿಂದ ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, ಪುನಃ ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ದಿ ಗೇನೇ ಅವ 
ಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು ಪ್ರಾಜ್ಞನ ಕರ ರೈವ್ಯವು. ಈಗ AR ರಾಜಸಯಿದಿ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಯುದ್ಧವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದನು. ಈತನು ತಾಮಸಿ ಎಂದಿಗೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವು 
ಇದರಿಂದ ಈತನು ಆಸುರಸ್ವಭಾವನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆ. ಆದು ಭ್ರಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದು 
ಅರಿತನನಾಗಿ, ಆ ಭ್ರಮನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಲೋಕಗುರುವಿನ ಸನಿ ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಕರಣಾಗತನಸಗಿ Kp 
ರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನನಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ತದನುಗುಣವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ನಾದುದರಿಂದ ಜೈವಸಂಪತ್ತುಳ್ಳವನೇವಿನಾ, ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತನ್ನುಳ್ಳನನಲ್ಲವೆಂದು fed 


ಶ್ಣೊ «. ೩೨] ಅಸ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೪೫ 


ಭಾ. ತಾನುಸೀಶು ಬುದ್ಧಿ: ತಮಸಾನೃತಾ ಸತೀ ಸರ್ವಾರ್ಥ ನ್ವಿಸರೀರ್ತಾ ಮನ್ಯತೇ, 
ಅಧರ್ಮಂ ಧರ್ಮಂ, ಧರ್ಮಂಚಾಧರ್ಮೆಂ, ಸನ್ತಂ ಚಾರ್ಥ ಮಸನಂ, ಅಸೆನ್ನಂ 
ಚಾರ್ಥೆಂ ಸನ್ಹಂ, ಪರಂಚ ತತ್ವ ಮಹರಮ್‌ ಅಸರಂ ಚ ತತ್ವಂ ಸರೆಮ್‌, ಏವಂ 
ಸರ್ವಂ ನಿಸರೀಶಂ ಮನ್ಯತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | as Il 
ಇಲ್ಲಿ ತನುಸಾವೃತಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ತೋರಿಬರುನದೇನೆಂದರೆ ತಮೋಗುಣಾಧಿಕ್ಯವುಳ್ಳ 
ವನು ಅಂತಹ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಕೈಕೊಳ್ಳುವನು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಮೂರು 
ಗುಣಗಳಿರುವದರಿಂದ ಈ ತಾಮಸಿಯು ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಫ್ಸಿಂಚಿತ್‌ 
ಸತ್ವಗುಣವಿರುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಆಗ ತಮಸಾವೃ ತವಾಗದೆ ಸಾತ್ಟಿಕವಾಗಿ, ಸಾತ್ವಿಕ ವ್ಯಾಪಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿ ಸಬಹುದು. ಆ ಸುಕೃತಮೂಲಕ ಶ್ರೇಯಪರಂಪಕೆಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬಹುದು. 
ಇದೀಗ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. ಎಂತಹ ಪಾಪಿಷ್ಠನಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತ 
ಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಬಹುದು. ಇದೇ *ಪಾಪಿಷ್ಠಃ ಶ್ರತ್ರಬಂಧುಶ್ಚ ಪುಂಡರೀಕಶ್ಚ 
ಪುಣ್ಯಕೃತ" | ಆಚಾರ್ಯವತ್ತಯಾ ಮುಕ್ತ್‌ ತಸ್ಮದಾಚಾರ್ಯರ್ವಾ ಭವೇತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಆಜಾಮಿಳೋಪಾಖ್ಯಾನವೂ ಇನ್ನೊಂದು ನಿದರ್ಶನವು. ಆದರೆ, ಕೆಲವರು 
ಪಾಪಿಯು ಪುನಃ ಪುನಃ ಪಾಪಿಷ್ಠನಾಗಿ ಅಥೋಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನರಕವನ್ನೇ ಸೇರುವನು 
ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಹಾಗೆಯೇ ಆದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ, 
ಸಾಕ್ಟಿಕನಿಗೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾಮಸಗುಣಕ್ಕೆ -ವಶನಾಗಿ ಅಧರ್ಮನೆಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ದೈವೀ ಸಂಸತ್ತನ್ನುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನೇ ನಿದರ್ಶನವು. ಕೋಪವು ರಾಜಸ 
ಶಾಮಸಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾತ್ರಿಕನಿಗೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಆತನು ಅದಕ್ಕೆ ವಶನಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ರಾಜಸ ತಾಮಸಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ವಶರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೀಗೆ ರಾಜಸಬುದ್ದಿ ಬಂದುದು ಸ್ವಾಮಿಪ್ರೇರಣೆಯಮೂಲಕವಾದುದು, 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ತಾಮಸಬುದ್ಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜಸಬುದ್ಧಿಗಿಂತ 
ಭ್ರಮಾಧಿಕೃವುಂಟಿಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರೌಜಸಬುದ್ಧಿಯಹಾಗೆ ಧರ್ಮಿಯ ಗುಣವನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಧರ್ಮಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 
ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವುಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ-- 


ತಾಮಸೀ ತು ಬುದ್ಧಿಃ - ಶಾಮಸಬುದ್ಧಿ ಯಾದರೋ, ತು ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ವಿಧ 
ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತಮಸಾವೃತಾಸತಿ2 - ತಮೋಗುಣಾಧಿಕೃದಿಂದ ಆವರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದುದಾಗಿ, ಸರ್ವಾರ್ರ್ಹಾ-ಎಲ್ಲಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ. ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ವಿಪರೀತಾ- 
ಸ್ವರೂಪಸ್ವಭಾವಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದವುಗಳನ್ನಾಗಿ, ಮನ್ಯತೇ - ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ; 
ಹೇಗೆಂದರೆ--ಆಧರ್ಮಂ ಧರ್ಮಂ-ಆಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಧರ್ಮಂಚಾ ಧರ್ಮಂ-ಹಾಗೆಯೇ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅಸವ್ತಂ ಚಾರ್ಥಂ ಸನ್ರಂ- ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಇರುವದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಹೇಯಗುಣರಹಿತನಾಗಿ ವಿಕಾರಶೂನ್ಯನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಅನಿದ್ಯಾಗೃಹೀತನೆಂಬದಾಗಿ, ಸನ್ನಂ ಚಾರ್ಥ ಮಸನ್ತಂ- ಇರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂಬದಾಗಿಯೂ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂಬದಾಗಿಯೂ, ಪರಂಚ ತತ್ವಂಮಪರೆಂ ಪರಶಶ್ವವಾದ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನ್ಯದೇವತೆಯೆಂದ್ಕೂ ಆಪರಂಚ ತತ್ವಪರಂ- ಅನ್ಯದೇಪತೆಯನ್ನು 
ಫರತತ ವೆಂದೂ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರಳಯಾಧಿಪತಿಯೆಂದು ಸ್ವಾಮಿಯಿಂದ ನೇಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೇವತೆ 


೨೩೪೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೩೨ 


ಯನ್ನೇ ಸರತತ್ವನೆಂಗೂ, ಹೀಗೆ ಸರ್ವಂ - ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ವಿಷರೀತ:-ಭ್ರವೆಯಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ 
ವನ್ನಾಗಿ, ಮನ್ಯತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ - ಕಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಆಧರ್ಮಂ ಧರ್ಮಮಿತಿ ಎಂದಿರುವದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಂ ಅಧರ್ಮಮಿತಿ ಎಂದೂ ಆರ್ಥ 
ಮಾಡುವದು ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ವಿಧಗಳಿಂದ ಆರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಸರ್ವಾರ್ಥ ನಿಪರೀರ್ಶಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೇ ತಾಮಸಬುದ್ದಿಯು ಕೊಡುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಈ ಶ್ಲೋಕಾಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಹಾಗೆಯೇ ಮನುವೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. “ಯಾ ವೇದಬಾಕ್ಕಾಃ ಸ್ಮೃತಯಃ ಯಾಶ್ಚಕಾಶ್ಚ 
ಕುದೃಷ್ಟಯಃ । ಸರ್ಲಾ ಸ್ತಾ ನಿಷ್ಫಲಾಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ತನೋನಿಷ್ಕಾಹಿತಾ ಸ್ಪ್ಫೃತಾಃ” ಎಂಬ 
ದಾಗಿ. ಇದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದೂ, ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿಷರೀತವಾಗಿ ಆರ್ಥ 
ಹೇಳೋಣವೂ ಸಹ, ತಮಸಾವೃತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಜೃಂಜಣೆ ಎಂದೇ ಹೇಳರುತ್ತಾರೆ. 
ಬಾಶ್ಯಕುದೃಸ್ಟಿ ಮತಗಳನ್ನು, ತ್ರೀ ಬೇತಿಕವರ್ಯರು ಶ್ರೀಪ.ದ್ರಕಸ್ಯತ್ರಯಸಾರದಲ್ಲಿ ಆನುನಾದೇಯ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ರಾಜಸ ಬುದ್ಧಿಯ ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ತಾಮಸಬುದ್ಧಿಲಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ತಾರ೭ಮ್ಯನೆ" ನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ರಾಜಸಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂದೂ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯೋಣವು ತಾಮಸ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಧರ್ಮಿಯ ಗುಣವನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯೋಣವು ರಾಜಸ 
ಬುದ್ಧಿ ಎಂದೂ ಒಂದು ಧರ್ಮೀಯನ್ನೇ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯೋಣವು ತಮೋ 
ಬುದ್ಧಿಯೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಅಂತೂ ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಿಯ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಭ್ರಮಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ರಾಜಸಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಯ ಥಾವತ್ಪ್ರ ಜಾನಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ 'ಧರ್ಮಿಯ ನಿರೂಪಿತ ಸ್ವರೂಪನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ ; 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪಿತ್ತೋಪಹತನಿಗೆ ಬೆಳ್ಳಗಿರುವ ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವಾಗಿ ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೋ 
ಹಾಗೆ ತಾಮಸ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾರ್ಹ್ಹಾ ವಿಪರೀರ್ತಾ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೇ ವೈಸರೀತ್ಯವು ಎಂಬುದು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತವೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯು. ಇದು ಸಾತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲವು. ಶಂಖವನ್ನು ಪೀತ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಬೆಳ್ಳಗೆ ಇದೆಯೆಂದೂ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದೇ, ರಜತವನ್ನು ರಜತವೆಂದೇ 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಫಿರೂಪಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ನಿರೂಪಿತ 
ಸ್ವರೂಪ ವಿಶೇಷಣಗಳನಸ್ಸೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಾವವು. ಯಾವ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದೋ ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಕ 
ಧರ್ಮಗಳೆಸಿಸುತ್ತವೆ ; ಆವುಗಳಲ್ಲದ ಆ ಧರ್ಮಿಯ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು ನಿರೂಪಿತ ಸ್ವರೂಪ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುವು. ಆಥವಾ ರಾಜಸಿಯಾದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪಧರ್ಮಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದೂ, ಶಾಮಸಿ ಬುದಿ ಗಾದಕೊ ಸರ್ವಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲೂ ತಿಳುವಳಕೆಯು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದುಜಿಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕವರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರ ಸ್ವರೂಪ ಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ವೃತ್ಯಾಸವು ತಾಮಸ ಬುದ್ಧಿಗೆ; ನಿರೂಪಿತ 
ಸ್ವರೂಪ ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ರಾಜಸಬುದ್ಧಿಗೆ ಎಂಬುದು. ಪೀತ ಶಂಖ ಭ್ರಮವು 
ಕಾಜಸಬುದ್ಧಿಯದು. ಶುಕ್ತಿ ರಜಿತ ಭ್ರಮವು ತಾಮಸಬುದ್ಧಿಯದು. ರಾಜಸದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಧರ್ಮ 


ಶ್ಲೋ. ೩೩] ಆಸ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೪೭ 


ಮೂ. ಧೃತ್ಯಾ ಯಯಾ ಧಾರಯತೇ ಮನಃಪ್ರಾಣೇನ್ಹಿ ಯಕ್ರಿಯಾಃ । 
ಯೋಗೇನಾವ್ಯಭಿಟ:ರಿಣ್ಯಾ ಧೃತಿ ಸ್ಸಾ ಪಾರ್ಥ ಸಾತ್ವಕೀ! ೩೩! 


ದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮವು. ತಾಮಸದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲೇ ಭ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ 
ಭ)ಮವು. 

ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಮಹೋದಧಿಯು ನಿರ್ಗುಣನೆಂಬ ಭ್ರಮಬುದ್ಧಿಯು ರಾಜಸಬುದ್ಧಿಯು. 
ಹೇಯನಾಗಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದಾಸನಾಗಿಯೂ ಇರುವವನಿಗೆ ತಾನೇ ಸರಮಾಶ್ಮನೆಂಬ 
ಭ್ರಮ ಬುದ್ಧಿಯು ತಾಮಸಬುದ್ದಿ ಯೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. las I 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದೆ ೨೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಧೃತಿಗಳ ತ್ರಿವಿಧ 
ಭೇದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೇದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ೩೦, ೩೧, ಒಂ ಈ ಮೂರು 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ಬುದ್ದಿಯ ಸಾತ್ರಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಭೇದಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸ್ತಿ ಈಗ 
ಧೃತಿಯ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸಭೇದಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ 
(೩೩, ೩೪, ೩೫) ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಧೃತಿ ಎಂದರೆ ಆರಂಭಿಸಿದ 5ರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಘ್ನೋಪಹಕಿ 
ಯುಂಟಾದರೂ ಅದನ್ನು ಹಿಡಿದು ಸಾಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು, ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಸಾತ್ಮಿಕೆಧೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇ ಸಾರ್ಥ- ಓ ಅರ್ಜುನನೇ 
ಅನ್ಯಭಿಚಾರಿಣ್ಯಾ - ಮನಸ್ಸು ಇರರ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳದ್ದಾದರಿ ಆದು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಯಿತು 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಹಾಗಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸು ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರದಲ್ಲೇ ಸಕ್ತವಾಗಿದ್ದು ಕೈಲಧಾರಾ 
ವತ್‌ ಚಿನ್ನ ನವಿದ್ದರೆ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ಯಭಿ 
ಚಾರಿಣ್ಯಾ-ನಐಕಾನ್ರ್ಯದಿಂದ ಆನನ್ಯಪ್ರಯೋಜನವಾದ, ಯೋಗೇನ - ಭಗವದುಪಾಸನದಿಂದ, 
ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇನ್ಹಿಯ ಕ್ರಿಯಾಃ - ಮನಸ್ಸೂ, ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು, ಯಯಾಧೃ ತ್ಯಾ-ಯಾವ ಧೃಶಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಯೇ 
ಕೀರಬೇಕೆಂಬ ಸಜ್ಯಲ್ಪದಿಂದ, ಧಾರಯೆ: ತ” - ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೋ, ಸಾಧೃಶಕಿ8 - ಆಂತಹ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ಸಜ್ಯಲ್ಸವು, ಸಾತ್ಮೈ ಕ - 
ಸಾಪ್ಟಿಕ ಧೃತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದ ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಿರುವ ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ ಧೃತಿಯಿಂದ್ಯ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ, ಅಂತವನ ಧೃತಿಯು 
ಸಾಕ್ಟಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಯೋಗೇನಾವ, ಭಿಚಾರಿಣ್ಯಾ - ಎಂಬುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ನಿಷ್ಠನ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಫುರುಷಃ” ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗೇನ್‌ಓ್ಯಭಿಚ`ರಿಣ್ಮಾ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಭೂತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದುದು ಹೇಗೆ? ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಾದಿಗಳು ಏಕೆ ಆಗಕೂಡದ. ಎಂದರೆ ಮೂನ ನ್ಲೋರಲ್ಲಿ ಬಜಸಧೃಳಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರರ 
ಷನು ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೀ ಎಂದೂ, ಆತನು ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪೃಹೆಯುಳ್ಳವನೆಂದೂ,ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮನೋಕ್ತಾಭಿಲಾಹಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನು ಆದೂ ಆಲ್ಲದೆ €ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದುದು 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ತೈಲಧಾರಾವದವಚ್ಛಿನ್ನ ಸ್ಮೃತಿ ಸಂತತಿ ರೂಪಯೋಗವಾದ ಉಪಾಸು 
ನೆಯೇ ಯೋಗ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದು. ಇದು ಹಿಂದೆ “ಅನನ್ಯ ಚೇತಾ ಸ್ಸತತಂ ಯೋ 
ಮಾಂ ಸ್ಮತಿ ನಿತೃಶಳೆತಸ್ಯಾಹಂ ಸುಲಭಃ ಪಾರ್ಥನಿತ್ಯಯುಕ್ತೆಸ್ಯ ಯೋಗಿನಳ(ಗೀ.೮-೧೪) 
ಎಂಬಲ್ಲೂ ಮತ್ತು “ಅನನ್ಯಾಶ್ಮಿಂತಯನ್ನೋ ಮಾಂ ಯೇ ಜನಾಃ ಪರ್ಯುಪಾಸತೇ ಕ 


೨೩೪೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ ೇತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೩೩ 


ಭಾ. ಯಯಾ ಧೃತ್ಯಾ ಯೋಗೇನಾವ್ಯಭಿಚಾರಿಣ್ಕಾ ನುನಃಪ್ರೂಣೇನ್ಹಿ $ಯಾಣಾಂ 
ಕ್ರಿಯಾಃ ಪುರುಷೋ ಧಾರಯತೇ; ಯೋಗೋ- ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಭೂತಂ ಭಗನ 
ದುಪಾಸನಂ ; ಯೋಗೇನ ಪ್ರಯೋಜನಭೂತ್ತೇನ:5ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣ್ಯಾ ಯೋಗೋ 
ದ್ಹೇಶೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಾ ಸ್ಪಳ್ಸಾಧನಭೂತಾ ಮನಃಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಕ್ರಿಯಾಃ ಯಯಾ 
ಧೃತ್ಯಾಧಾರಯಶೇ, ಸಾ ಸಾತ್ವಕೀತ್ಯರ್ಥ:ಃ | ೩೩ ॥ 





(ಗೀ. ೪-೨೨) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೆ ಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಣದ ಮನಃಪಾ ಣೇದ್ರಿಯೆ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು. ಇವುಗಳು ಹಿಂದಿಯೇ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಇರಬೇಕೆಂದರೆ 
“ಮಯ್ಕ್ಯೇವ ಮನ ಆಧತ್ಸ್ವಗ? (ಗೀ. ೧೨-೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಸತತ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲೇ ಸಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು ; ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿನ ವ್ಯಾಪಾರ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಕಾಕಾನ 
ಸಮ್‌ಕೈ ತ್ವಾ ಎಂದು (ಗೀ, ೫-೨೭) ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಇರಬೇಕು; ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಕ್ರಿಯಾಃ - ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂದರೆ ಸರ್ವಲೋಕ ಶರಣ್ಯನ ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ನೋಡುವ 
ದೇನು, ಆತನ ದಿವ್ಯ ಕಥಾಶ್ರವಣವೇನು, ವಾಕ್ಸಿನಿಂದ ಆತನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸ.ವದೇನು ಆತನನ್ನು 
ಅರ್ಚಿಸುವದೇನು, ಆತನ ದಿವ್ಯಾಲಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವದೇನು ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಇಂತಹ ಮನಃಪ್ರಾಣೇನ್ದಿ ೨ಯಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಯಾವ 
ಧೃತಿಯಿಂದ ಪುರುಷನು ಧರಿಸುವನೋ, ಅಂತವನ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿಯು ಸಾತ್ರಿಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥವು--ನುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜಸಧೃತಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ತ್ರಿನರ್ಗ ಫಲಸಾಧನವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತಿಯು ಅಪವರ್ಗ ಸಾಧನಭೂತ 
ಯೋಗ ವಿಷಯವಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಯಯಾಧೃತ್ಕಾ - ಯಾವ ಧೃತಿಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಅನ್ಯಭಿಚಾರಿಣ್ಕಾ ಯೋಗೇನ - ಇನ್ನು ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಸಕ್ತವಾಗದ ಮನ 
ಸ್ಸುಳ್ಳ ಪರಮಪುರುಷನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ, ಮನಃಪ್ರಾಣೀನ್ದಿಯ ಕ್ರಿಯಾಃ-ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು, ಪುರುಷನು, ಧಾರಯೆತೇ - ಧರಿಸು 
ತ್ತಾನೋ, ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ ವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನಭೂತಂ ಭಗವದುಪಾಸನಮ್‌-ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಭಗವಂತನ ಉಪಾಸನೆಯು. ಪ್ರಯೋಜನಭೂತೇನ - ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವುಳ್ಳ, ಅನ್ಯದೇವತಾ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಐಹಿಕಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟ, ಯೋಗೇನ - ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ, ಯೋಗೋದ್ದೇಶೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ - ಯೋಗ 
ನಿಷ್ಟುತ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರನೃತ್ತಗಳಾದ್ದ ತಶ್ಸಾಧನಭೂತಾಃ - ಆ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನಭೂತಗಳಾದ 
ಮನಃಪ್ರಭೃತೀನಾಂ - ಮನಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಕ್ರಿಯಾಃ - ವ್ಯಾಪಾರಗಳು, ಯಯಾಧೃಶ್ಯಾ- ಯಾವ ಧೃತಿಯೀದ, ಧಾರಯಶೇ - ಧರಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ನಿರ್ವಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಸಾ - ಅಂತಹ ಧೃತಿಯು, ಸಾತ್ವಕೀತ್ಯರ್ಥಃ- 
ಸಾತ್ವಿ ಕವಾದುದು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇನ್ಹಿ ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳು ಎಂಶವುಗಳೆಂದರೆ ಉಪಾಸನ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಭೂಶವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಉಪಾಸ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ತದಿತರ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇನ್ಚಿ ,ಯಗಳಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳು. ಅನವ್ಯ ಭಿಚಾರಿಣ್ಯಾಯೋಗೇನ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಯೋಗೋ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ಭೂತಂ ಭೆಗವದುಪಾಸನಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ಭೂತವಾದ ಉಪಾಸನನೆಂದು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ, ತ್ರೀ ಪರಾಶರರ ಯೋಗ ಶಬ್ಧಾ ರ್ಥ 


ಶ್ಲೋ. ೩೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೪೯ 


ವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. *ಆತ್ಮಪ್ರ ಯತ್ನಸಾ 
ಸೇಕ್ಸ ವಿಶಿಷ್ಟಾ; ಯಾ ಮನೋಗತಿ: । ತಸ್ಯಾಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸಂಯೋಗೋ ಯೋಗ ಇತ್ಯಭಿ 
ಧೀಯತೇ ಮನಸ್ಸಿ ನ ವ್ಯಾಪಾರವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ತೈಲಧಾರೆಯಹಾಗೆ 
ಅವಿಚೆ ೈೆನ್ನನಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವದರಿಂದಲೇ ಭಗನದುಪಾಸನಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಸಿ ಹೆಸರು ಎಂದ್ಳ 
ಹೇಳಲ್ಫಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ. (ವಿ. ಪು. ೬-೭.೩೧) ಮೋಕ್ಷೇತರ ಫಲಕ್ಕಲ್ಲದ ಉಪಾಸನವು ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಣ್ಯಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ 
ಯೋಗೇನ ಪ್ರಯೋಜನಭೂತೇನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವು. ಮಹಾನಂದ ರೂಪ ಫಲ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವಂತಾದ್ದು; ಉಪಾಸನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮಹತ್ತಾದ ಆನಂದವು ; ಉಪಾಸನ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾದಕಿ ದೇಹಾವಸಾನಾನಂತರವೂ ಮಹತ್ತಾದ ಆನಂದದಾಯಕವಾದುದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯವು. ಈ ಮನಃಪ್ರುಣೇನ್ಸಿ ಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಉಸಾಸನಕಾಲದಲ್ಲೂ, ಉಪಾಸನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ, ಸಹ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಗಳು. ಉಪಾಸನ ಕಾಲದನ್ಲಿ; “ಮಯ್ಯೇವ ಮನ 
ಆಧತ್ಸ“ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನ ಹಾಗೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿರನ_ರ ಚಿನ್ನನವು. ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ವಾರ ಪ್ರಯತ್ನವು. ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಭೂತವು. 
“ಮಾರ್ಫ್ನುಧಾಯಾತ್ಮನ॥ ಪ್ರಣ ಮಾಸ್ಕಿತೆ ಆಯೋಗೆಧಾರಣಾಂ” (ಗೀ. ೮-೧೨) 
ಎಂಬುದು ಅನುಸಂಧೇಯವು. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷ್ಣು ವ್ಸ ಪುರಾಣದಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಣಾಖ್ಯ ಮನಿಲಂ ವಶ್ಯ 0 
ಅಭ್ಯಾಸಾ ತ್ಕುರುತೇ ತು ಯತ್‌ । ಪ್ರಾ ಣಾಯಾಮ ಸ್ಸ ನಿಜ್ಜೇಯಃ NSS 
ಏನಚ | ಪರೆಸ್ಪ ರೇಣಾ ಭಿಭನಂ ಪ್ರಾ ಹನಾನ್‌ ಯಥ: ನಿಲೌ | ಕುರುತ ಸ್ಸದ್ದಿ ಧಾನೇನ 
ತೃತೀಯ ಸ್ಥೆ ಕಿಂಯನಾತ್ತಯೋಃ | ಎತ ಈ ಮಹರ್ಷಿಯ ತಂದೆಗಳೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ-- 
ಬಿೆಂದಕಿ ಸೆಬೀಜಃ ಎಂದರೆ ಸಗರ್ಭಃ - ಭಗವನ್ಮೂರ್ತಿ ಧ್ಯಾನ ಮನ್ವ್ರ ಜಪಯುಕ್ತನ್ಮೂ 
ಅಬೀಜಃ - ಹಾಗೆ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡದವನೂ, ಇಬ್ಬರೂ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವನ್ನು ವಶ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಡೆಂಬುದು ಯಾವದುಂಟೋ ಅದು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೆಂದಿನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ? 
ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿಥಿಂದ ಅಪಾನವಾಯುವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸೋಣವು ರೇಚಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಪ್ರಥಮನ; ; ಎರಡನೆಯದು ಅಪಾನನಾಯುವಿನಿಂದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿನ ನಿರೋಧನು ; ಇದು 
ಪೂರಕವು ; ಅನಂತರ ಈ ಉಚ್ಛಾ ್ಯಸ ನಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ತಡೆಯೋಣವು 
ಕುಂಭಕವು. ಇವುಗಳು ಭಗವನ್ಮೂರ್ತಿಧ್ಯಾನ ಮಸ್ರ್ರಜಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾದಕೆ ಸಬೀಜವು 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಬೀಜವು. ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯು ಸಬೀಜಪಾಗಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು 
ಳೃವನಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ್ರ 
ತಗದ ವಾಯುವೂ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ, ನಶ್ಯಗಳಾಗಿ ಈ ಅಜ್ಲಗಳಿಂದ ಧಾರಣವು ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವದೇ ಸಾತ್ವಿಕಥಧೃತಿಯಲ್ಲೇ ಸೇರಿತು. ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು, “ಪ್ರಾಣಾಯಾಮೇನ ಪವನೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರೇಣ ಚೇಂದ್ರಿಯೇ | 
ವಶೀಕೃತೇ ತತ: ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಸ್ಥಿತಂ ಚೇತಶ್ಕುಭಾಶ್ರಯೇ ” ಎಂದು (ನಿ. ಪು. ೬-೭-೪೫) 
ಪರಾಶರ ಮಹರ್ಷಿಯಿಂದ ಹೇಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಟ್ಟಿರುತ್ತಡೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧ 
ವಿರಬೇಕು. ಉಪಾಸನವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಸತತಂ ಕೀರ್ರಯನ್ಲೋ ವತಾಂ ಯತನ್ಹಶ್ನ 
ದೃಢನ್ರತ:ಃ | ನಮಸ್ಕೆಂತಶ್ಚ ಮಾಂ ಭಕ್ತಾ ನಿತ್ಯಯುಕ್ತಾ ಉಸಾಸತೇ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿಶು. ಈ ಸಂದ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ “ವಾಣೀಗುಣಾನು ಕಥನೇ ಶ್ರನಣಂ ಕಥಾಯೂಂ ಹಸ್ತಾಚ ಕರ್ಮಸು ಮನಸ್ತನ 
ಪಾದಸತೊರ್ನ:! ಸ ಂತ್ಯಾಂ ಶಿರಸ್ತನ ನಿನಾಸಜಗತ್ತ )ಣ ಮೇ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಸತುಂ ದೆಶ 


೨೩೫೦ ಶೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೩೪ 


ಮೂ. ಯೆಯಾತು ಧರ್ಮಕಾಮಾರ್ಥಾ ಧೃತ್ಯಾ ಧಾರಯೆತೇಂರ್ಜುನೆ । 
ಪ್ರಸಜಕ್ಮೀನ ಫೆಲಾಕಾಂಶ್ರೀ ಧೃತಸ್ಸಾ ಪಾರ್ಥ ರ:ಜಸೀ ೩೪ 


ನೇಸ್ತು ಭನತ್ತನೂನಾಂ ” (ಭಾಗ. ೧೦-೧೦-೩೮) ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳುಸ ನಳಕೂಬರಸ್ತುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಹರ್ಷಿವಾಕ್ಯವು ಅನುಸಂಥೇಯವು. ನಳ 
ಕೂಬರರು ಉಲೂಖಲ ಬದ್ಧನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ವಾಕ್ಕು 
ನಿನ್ನ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳ ಸಂಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲೂ, ನಮ್ಮ ಕಿವಿಗಳು ನಿನ್ನ ದಿವ್ಯ ಜೆಃಪ್ಟ್ರಿತಗಳನ್ನು 
ಕೇಳುವದರಲ್ಲೂ, ಕೈಗಳು ನಿನ್ನ ಆರಾಧನಾರೂಪ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೂ, ಮನಸ್ಸು ನಿನ್ನ ಸಾದಸ್ಮರಣ 
ದಲ್ಲೂ, ಶಿರಸ್ಸು ನಿನ್ನ ಪಾದಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಣಾಮವನ್ನು ಎಸಗುವದರಲ್ಲೂ, ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ನಿನ್ನ ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲೂ, ಮತ್ತು ನಿನ್ನವರಾದ ಭಾಗನತೋತ್ತಮರಲ್ಲೂ, 
ಇರುವಹಾಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸು ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ “ಜಿಹ್ಹೇ 
ಕೇರ್ರಯ3 ಎಂಬ ಮುಕುಂದಮಾಲಾ ಸ್ತೋತ್ರವೂ (೧೬) ಸಹ ಅನುಸಂಥೇಯವು ಹೀಗೆ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಹೆಕಾರಿಯಾಗಿರುವಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸನಕಾಲದಲ್ಲೂ ತದಿಶರಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮನಃ 
ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರನೃತ್ತಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅಂತಹ ಧೃತಿಯು ಸಾತ್ವಕೀ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶು. 
ಇಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆ ಯಾವುದು? ಎಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತೃರಿಸೋಣವು. 
ಹೀಗಿರುವವನಿಗೆ ಪ್ರಾಣವೂ,ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದುದಾಗುತ್ತದೆ. *ಯೆತ್ರ ಮನಸ್ಮತ್ರ ವಾಯೆ:8 
ಯತ್ರ ವಾಯೆುಸ್ತ ತ್ರಮುನಃ:" ಎಂದೂ “ಪುನರ್ನಾಯುಪಥಂ ಪ್ರಾಹ್ಯಮನೋಭ ಮತಿ 
ವಾಯುವ ಕ” ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಕ್ರಿಯಾ ಎಂತಾದ್ದಾಗಿರಬೇಕೆಂದರೆ 
“ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಸಂಯೆಮಾಭ್ಯಾಂಸ ದೃಕ್ಯತೇ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ” “ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾಜ್ಯೋಗ 
ಮಾ ಸೀತ ಯೋಗಾತ್ಸಾ ಆಧ್ಭಾಯ ಮಾನುನೇತ್‌ | ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಯೋಗಸೆಂಪತ್ತಾ ಕ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರಕಾಶತೇ” (ನಿ. ಪು. ೬.೬.೨.) ಸಂಯಮ ದಿಂದ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ನಿರೋ 
ಧವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ವಾದರೋ ವೇದವೇದಾಂವದ್ವಾದಶಾಕ್ಷರ ಪ್ರಣವ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳಾಗಿ ತತ್ತ್ವಪರಗಳಾದ ವಾಕ್ಯಿಗಳ ಪಠನವು. ॥ ೩೩ ॥ 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-- ರಾಜಸ ಧೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲಿನ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಧೃತಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಉಂಟಿಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇಲಿನದನ್ನು 
ವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ತು ಶಬ್ದವು. ಹೆ: ಅರ್ಜುನ-ಓ ಅರ್ಜುನನ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೀ 
ಮೋಕ್ಷೇತರಗಳಾದ ಅಲ್ಬಾಸ್ಥಿ ರಫಲಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಪುರುಷನು, ಇದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತಿಯುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮುಮುಕ್ಷುವು; ಇಂತಹೆ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷಿಯಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತನು ಅವ್ಯಭಿಚರಿತಯೋಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವದರಿಂದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮಹತ್ತಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂಶಾಯಿತು; ಯಯಾ ಧೃತ್ಯಾತು - ಯಾವ ಧೃತಿ 
ಯಿಂದಲಾದರೆ, ಧರ್ಮ ಕಾಮೂರ್ಥ್ಯಾ೯ - *ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮ್ಯೈೈ ರಲಮಲ್ಪಕಾಸ್ತೆ” (ವಿ ಫು. 
೧-೧೭.೯೧) ಎಂಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ಉಕ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ, ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರಗಳಾದ ಧರ್ಮ 
ಕಾಮಾರ್ಥಗಳನ್ನು, ಪ್ರಸೆಜಕ್ಸೀನೆ-ಆ ಧರ್ಮಕಾಮಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಉತ್ಕಟ ಸಂಗದಿಂದ 
ಧಾರಯತೇ - ಧರಿಸುತ್ತಾನೋ ಎಂದರೆ ಮನಃಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಳೃವನಾಗು 
ವನೋ, ಸಾಧೃತಿಃ - ಅಂತಹ ಧೃತಿಯು, ರಾಜಸೀ - ರಾಜಸೀ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮಕಾಮಾರ್ಥರೂಪ ಫಲಕಾಂಕ್ಷೆಯುಳ್ಳದು ರಾಜಸಧೃ ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಧೃತಿಗೆ ಈ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಪಟ್ಟಿತು. ವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿರುವ 


ಶ್ಲೋ. ೩] ಅಪಾ ಿದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೫% 


ಭಾ. ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೀ ಪುರುಷಃ ಸ ಸ್ರಕೃ ಷ್ಟ ಸಜಕ್ಷೀನ ಧರ ಕಾಮಾರ್ಥಾ ಯಯಾಧ ತ್ಯಾ 
ಧಾರಯತೇ, ಸಾರಾಜಸೀ; “ಧನ್ಮಕಾಮಾರ್ಥಿಶಜ್ಹೀನ ತತ್ಸಾಧನ ಭೂತಾ ಮನಃ 
ಪ್ರಾಣೀನ್ತಿ ) ಯಕ್ರಿಯಾಃ ಲಕ್ಷ್ಮನ್ಕೇ; ೨ ಫಲಾಕಾಂಶ್ಸೀ ಇತ್ಯ ತ್ರಾಸಿ ಫಲ 
ಶಬ್ದೇನ ರಾಜಸತ್ವಾದ್ಧರ್ಮ ಕಾನಾರ್ಥಾ ಏನ ವಿವಕ್ಷಿತಾಟ ಅತೋಧನ್ಮ ಕಾಮಾ 
ರ್ಥಾಸೇಕ್ಷಯಾನುನಃ ಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಕ್ರಿಯಾಯಯಾಧೃತ್ಯಾ ಧಾರಯತೇ 
ಸಾರಾಜಸೀತ್ಯುಕ್ತಂ ಭನತಿ. ॥೩೪॥ 


ಮನಃ ಪ್ರಾ ಣೇನಿ ಯಗಳ ವ್ಹಾಪಾರಗಳು, ಬಲಿಷ್ಟ ಸ್ಟ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಸಜಿಕ ಸೇನ ಬತ್ತಿನ ಪ್ರ-ಪ ಕರ್ಷೇಣ ಎಂಬ ಉನಪೆ' ವು. ಈ ಪ್ರ ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು 

ರಾಜನ್ಯ ತಿಯುಳ ತ ಫಲಾಕಾಂಕೆ, ಗಳಿಗೆ ೫ 1. ಉತ್ಸಾ ಟೀಚ್ಛಿ 
ಯನ್ನು ೊಚಿಸ ತ್ತದೆ “ಯಾ ಪ್ರೀತಿ ರನಿನೇಕಾನಾಂ ನಿಷಯೇಷ್ವ ನಿನರ್ತಿನಾವ್‌ ಳ್‌ 
ಏಂಬ "ಎ. ಪ್ರ ೧. ೨೦.೧೯) ಮಹರ್ಜಿ ವಾಕ್ಯವು ಆಸುಸೆಂಧೇಯವು ದ av || 

ಭಾಷಾರ್ಥವು__ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೀ ಪುರುಷಃ- Si ಕಾಮಗಳಾಗಿ ಮೋಕ್ಸೇತರ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸ್ಸೆಯ. ಳ್ಳ ಪ್ರರ.ಸನು, ಕೃಷ್ಟ ಸಜ್ಜ «ನ. ಏಿಶೇಷವಾದ ಸಜ್ಗ 
ದಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಬಕ್ಗ ಕವಾಗಿ ಎ೦ಒ ಅರ್ಧವ್ರ ಜಾ ಧರಾ ರ್ಟ ಕಾಮಗಳನ್ನು; 
ಯಯಾಧೃ ತ್ಯಾ-ಯಾವ ಬಾ ಧಾರಯತೇ-ದಧರಿಸುತಾ ಎಕೋ, ಸಾ-ಅಂತಹ 
ಧೃತಿಯು, ರಾಜಸ ರಾಬಸವಾದುದೆಂದ. ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ; ಇದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಧ್ಲತಿಯುಲ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ತ್ರಿವರ್ಗಗಳಾದ | ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾಮರೂಪ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಲಾಸೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ರಾಜಸಿಗೆಯಾದರೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಲಾಷೆ ಎಂದೂ, ಹೇಳಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಧರ್ಮಾ; ರ್ಥಕಾರ್ಮಾ ಧಾರಯತೇ ಇ ಂದರೇನೆ೦ಒ. ದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು 
ತಾ ರೆ ಧರ್ಮಕಾನೂಾರ್ಥ ಶಬ್ದೇನ-ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಶಬ್ಬದಿ೦ದ, ತತ್ಸಾ 'ಧನಭೂತಾಃ- ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಭೂತಗಳಾದ, “ಮು ನಸ ಣೀನ್ಹಿ ಯ ಕ್ರಿ ಯಾಃ ಸುನಸ್ಸೊ ಪ್ರಾಣ 
ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ. ಲಕ್ಷ ಕ ಸೊಜಿಸ ಪ ಟ್‌ ವ್ರ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವವೆರಿಬ ಭಾವವು. 
ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೀ ಇತ್ಯ ತ್ರಾಪಿ- ಷಂಗ; ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, 'ಫೆಲಶಜ್ನಿ €ನ-ಫಲ 
ಶಬ್ದದಿಂದ, ರಾಜಸೆತ್ಸಾ: ತ್‌-ರಾಜಬಸ ಗುಣದ ದೆಕಿಯ:ಂದ, ಧರ್ಮಕಾಮಾರ್ಥಾ ಧಿವ-ಧರ್ಮ 
ಕಾಮಾರ್ಥಗಳೇ, ನಿವಕ್ಷಿಕಾ 8 ಹೇಳಬೇಕಾದವು. ಧರಾ ರ್ಥ ಕಾರ್ಮಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತತ್ಸಾಧನ 
ಭೂತ ಮನಃಸ್ರಾ ಣೇಸ್ಹಿ ಯೆಕ್ರಿಯಾಕ ಎಂದ. ಅ _ಣಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ 
ತೋರಿಬರುವ ತ ೈರ್ಯಾಷವನ್ನು' ತಿಳಿಸುವದು ಅವಶ್ಚ ಕವಾದುದರಿಂದ ಅತಃ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. .ಅತ8.ಆ ಕಾರಣ ದಿಂದ, ಧರ ಕಾಮಾರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಯಾ-ಧರ್ಮ 
ಕಾಮಾರ್ಥಗಳ ಅಪೇಕ್ಸಿ ಯ ಯಿಂದ, ಮಾಡಲ್ಲಡ.ವ, ಮನಃಪ ಬ ತೀನಾಂಕ್ರಿ ಯಾಃ ಮನಸ್ಸೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು, ಪ ಭೃ ತೀನಾಂ ನದೆದ ಪ್ರಾಣೀನಿ ಯಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವ್ರ. ಯಯಾಧ್ಯತ್ಯಾ- ಯಾವ ಧೃತಿಯಿಂದ ಧಾರಯತೇ_ಧಂ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ,  ಸಾ-ಅಂತಹಧೃತಿಯು, ರಾಜಸೀತ್ಯುಕ್ತಂಭನಶಿ-ರಾಜಸೀ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ॥ ೩೪॥ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿ೦ದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸಧೃತಿಗಳ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ, ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇನ್ವಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು” ಆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ" ಯಾವ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುವೆಂಬುದನ್ನೂ, ಹೇಳಿದರು. ಈ ಶೊ ಫೀ ಕದಲ್ಲಿ ತಾಮಸಧ್ಭೃತಿಯ ಮನಃ 

೯೨ 


೨೩೫೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗೆವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ ೩೫ 


ಮೂ, ಯಯಾ ಸ್ನಪ್ನಂ ಭಯಂ ಶೋಕಂ ವಿಷಾದಂ ನುದಮೇವಚ | 
ನ ನಿಮು ಸ್ವಾತಿ ದುರ್ಮೇಧಾ ಧೃತಿಸ್ಸಾ ಪಾರ್ಥತಾಮಸೀ ॥ ೩೫ ॥ 





ಪ್ರಾಣೇನ್ಹಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಸಪ್ನ ಭಯ ಶೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದವುಗಳನ್ನೂ ; ಕುರಿತದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳು 
ಶಾ ಕೆ; ಆ ಕುರಣದಿಂದ ದುರ್ಮೆೇಧಾಃ-ಅವಿವೇಕ ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಸವಾದುದು ಎ೦ದು ತಿಳಿಸು 


ಎದಿ 


ತ್ತಾರೆ-ಹೇ ಪಾರ್ಥ-ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ಯಯಾ-ಯಾವ ಧೃತಿಯಿಂದ-ಸ್ವಪ್ನ೦-ಸ್ವಪ್ನ ರೂಪ 
ವಾದ ನಿದ್ರೆಯನ್ನೂ, ಇದರಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ತೇಂದಿ ಯೆ ಮನೋಪರತಿರೂಪಸು 
ಷುಪ್ತಿಯೂ ಸಹ ಹೇಳಲ್ಪ ಟಿ ತು, ಭಯಂ- ಪರಿಣಾಮ: ದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಭಯವನ್ನೂ | 
ಕೋಕಂ-ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ದದುದಕಸ್ವಾಗಿ ತೋಕವನ್ನೂ, ನಿಷಾದಂ-ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪ್ಲಿಗೆ ವಿರು ದ 
ಫಲ ವುಂಟಾದುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷಾದವನ್ನೂ, ನಡಮೇವಚ-ವಿಷಯಾಜುಭನದಿಂದಲಾಗಲಿ 
ಅಥವಾ ತಾಮಸಾಹಾರಪಾನಾದಿಗಳ “ೀವನೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಮದವನ್ನಾ ಗಲಿ ಎಂದರೆ 
ಇಂತಹ ಫಲಗಳಿಗೆ ಸಾಧನ ಭೂತವಾದ ಮನಃ ಪಾ ಣೇನ್ತಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ, 
ದಮುರ್ಮೇಧಾಕ-ಇಂತಹ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲಗಳನ ಸ“ ವ್ಯಾಪಾಶೆಗನ್ನು ಹಿಡಿದು ಮಾಡುವ 
ಅವಿವೇಕಿಯು, ನನಿಮುಂಚತಿ-ಅನಿಷ್ಟ ಫಲ ಉಂಟಾದರೂ ಕೂಡ ಬಿಡದೇ ಧರಿಸುವನೋ 
ಸಾ-ಅಂತಹೆ, ಧೃತಿಃ-ಧೃತಿಯು, ತಾಮಸೀ ಎಂದು ತಿಳಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ನಂ 
ಎಂಬುದು ಸ್ನೆಪ ತ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿರೂಪ ನಿದ್ರೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿಶು. ಸಪ ಸ ಸುಷುಪ್ತಿ ಗಳು ಸಾತ್ರಿಕ ರಾಜಸ ಧೃತ್ಯ ಧಿಕಾಂಗಳಿಗೂ ಇಲ್ಲವೋ? ಹಾಗಿದ್ದ 
ವಕ್ಷ ತಾಮಸ ಧೃತಿಯನ್ನು ವಿಶೇಷಿಸಿ ಹೇಳಿದುದರ ಅಭಿಪ್ರಾ' ಯವೇನು ಎಂದರೆ ಕ್ಲಿಪ್ಪ ಪ 
ವಾಗಿ ವಿಹಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರೆ ಯು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ಧ್ಯ ತ್ಯದಕಾರಿಗಳಿಗುಂಟು. ಈತನ 
ಗಾದರೋ, ನಿಷಿದ್ದ ಕೌಲಗಷ್ಟುೂ, ನಿದ್ರಾ ಕಾಲ ಪಂಮಿತಿ ಎಷ್ಟೋ ಅಷ್ಟ್ರಿಲ್ಲದೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಉದಯಾಸ್ತಮಯ ಮಧ್ಯಾನ್ನ ನ್ದ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ತೂಗಡಿಸುತ್ತಾ ಅಥವಾ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾ ಇರೋಣವು 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಹ ನಿದ್ರೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚೆಯು 

ಚ್ಹಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವದರಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಹಾಗೆಯೇ ಮದವೂ ಕೂಡ-ಆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೇ ಮದ್ಯಪಾನಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹ.ದು ಈ ತಾಮಸಧೃತಿಯು ಅಂತಹ ಫಲಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ 
ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇನ್ಹಿ ) ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ ಬ ಬ್ಬಿತು. ಹಿಂದಿನ 
ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗೆಷ್ಲಿ ಧಾರಯತೇ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನನಿಮುಂಚೆತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಧೃ ತೃಧಿಕಾರಿಗಳೂ. ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇನ್ಹಿ ಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಅನಿಷ್ಟ ಫಲ ಹೇತುವೆಂದು ತೋರಿದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಮುಂಚಂತಿ” ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವರು. ಈ ಶತಮನ ಧಿಕಾರಿಯಾದರೋ ವಿಷಮ ಫಲವೆಂದು ತೋರಿದರೂ ಒಂದು 
ಸಲ ವಿಷಮ ಫಲವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೂ, ನನಿಮಂಂಚತಿ-ಬಟ್ಟುಬಿಡುವದಿಲ್ಲವು; ಅದನ್ನೇ 
ಫುನಃ ಪುನಃ ಹಿಡಿದು ಧರಿಸುವನು ಇಸ್ಪೀಟು ಆಡ.ವವನು ಕಾಲಹರಣ, ಧನವ್ರಯ, ಮಿತ್ರ 
ರಲ್ಲಿ ಜಗಳ, ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, ಇಸ್ಪೀಟು ಆಟವನ್ನು ಬಿಡನು, ಹಾಗೆಯೇ ಮಧ್ಯ 
ಪಾಯಿಯೂ ವೇಶ್ಯಾಸ್ತ್ರೀ ಸಬ ವುಳ್ಳ ವನೂ ಭರಗೀ ಕುಡಿಯುವನೂ, ಇತ್ಯಾದಿ ದುರ್ನಡತೆ 
ಯವರೆಲ್ಲಾ ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವು: ಹ ದುರ್ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಸೆ ಲ್ಪ ದರಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗ.ನೆ 
ಪನ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಹರ್ಷಿಯು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾತಿ ಕಾದಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಧಾರಯತೇ ಎಂಬ ಪ ಯೋಗಕ್ಕೆ. ಬದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ನನಿನಡಿಷ್ಣಾ ತಿ ಎಂಬ 


ಶ್ಲೋ. [೫೩ ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ॥ SAMA 


ಭಾಷ್ಯವು. ಯಯಾಧೃತ್ಯಾ, ಸ್ವಸ್ನಂ.ನಿದ್ರಾಂ, ಮದಂ-ನಿಷಯಾನು ಭವ ಜನಿತಂ 
ಮದಂ, ಸ್ವಷ್ನಮದಾ ವುದ್ದಿಶ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಾ ಮನಃ ಪ್ರಾಣಾದೀನಾಂ ಕ್ರಿಯಾಃ, 
ದುರ್ಮೇಧಾ ನ ವಿಮುಂಚತಿ-ಧಾರಯತಿ, ಭಯ ಶೋಕ ವಿಷಾದ ಶಬ್ದಾಶ್ಮ 
ಭಯಶೋಕಾದಿದಾಯಿ ವಿಷಯೆಪರಾಃ, ತತ್ಸಾಧನ ಭೂತಾಶ್ಚ, ಮನಃಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಕ್ರಿಯಾ, ಯಯಾ ಧಾರಯತೈೇ, ಸಾ ಧೃತಿಸ್ತಾಮಸೀ ॥ ೩೫ ॥ 


ಸಾರ್ಥವತ್ತಾದ ಪ್ರಯೋಗವು ಹಾಗೆಯೇ ಭಯ ಶೋಕ ವಿಷಾದಗಳು ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ರಾಜಸೆ 
ಧೃತ್ಯಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಾ ಪ್ರವಾಗಬಹ.ದೆಂದು ತೋರಿದರೆ, ಅವರು ಅಂತಹ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತ್ಯಧಿಕಾರಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಅವಲಂಬಿಸನು; ರಾಜಸಿಯು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ವ್ರಾರಂಭಿನಿದರೂ ಆದು. ಭಯ ಶೋಕ ವಿಷಾದ ಪ್ರದಾಯಕವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ವಿಮುಂಚತಿ-ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವನು. ಈತನು ಹಾಗಲ್ಲವು, ನನಿಮುಂಚತಿ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಧ್ಯೃತ್ಯಧಿಕಾರಿಯು ದುರ್ಮೇಧಾಃ-ಅವಿವೇಕ ಜ್ರಾ ಶ್ಹಿನವುಳ್ಳ ವನು. ಎಂದು ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನು. 
ಅವಿನೇಕನಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಏನೋ ಸರಿಯಾದ ಜಾ ನವ್ಪಂದೆ ಯು ಸಲ ದುರ್ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ವಿಷಮ ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸಿಯಾಯಿತು. ಮುಂದಕ ನಾದರೂ ಬಿಡಬಹುಡೋ ? 
ಎಂದರೂ ಪುನಃ ನವಿಮಂಂಚೆತಿ-ಆದುದರಿಂದಲೇ ದುರ್ಮೇಧಾಃ ಬಂದು ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನು. 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಧೃತ್ಯಧಿಕಾರಿಯು ಶ್ಲಾಘನೀಯನು; ಏಕೆಂದರೆ, ಆತನಿಗೆ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತ ಯೋಗ 
ಪ್ರಾಸ್ತ್ಯಯಲ್ಲ' ಆತೆಯಾಗಿ ಅದಕ್ಕನುಕೂಲಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವನು, ರಾಜ ಸಧೃಶ್ಯಧಿ 
ಕಾರಿಯ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗಳು ಅಲ್ಫಾ ಸ್ಥಿರ ಫಲಗಳಿಗಾಗಿಯಾದುದರಿಂದ ಫಲಕಾಂಕ್ಸೀ ಎಂದು 
ಅಲ್ಪವಾಗಿ ಶೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗವಾನ ರವರು ನಿಂದಿಸಿದರು, ಈ ತಾಮಸೆಧೃತ್ಯಧಿಕಾರಿಯ 
ಪ್ರಷ್ಯ ತಿ ತ್ರಿಗಳೆಲ್ಲಾ ರುವ ೯ತ್ಮೆಗಳಾಗಿ ದುಷ್ಟಫಲ ರ್ರ ಪ್ರದಗಳಾದುದರಿಂದ ಆತನನ್ನು 
ದುರ್ಮೇಧಾಃ ಎಂದು ಪ ಪ್ರ ಒಲವಾಗಿ ನಿಂದಿಸಿದರು. 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು- -ತಾಮಸಧ್ಭತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ, ಅದು ಉಂಟುಮಾಡುವ ವಿಷಮ 
ಪಗಳ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೂ ರಾಜಸ ಧೃತಿಗೂ ಇರುವ 
ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾ ಸವನ್ನು ತೋರ್ಸ ಡಿಸಿ, ಇಂತಹ ಧೃ ತ್ಯ ಧಿಕಾರಿಯು ದುವೃ ೯ತ್ತನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆತನು ore ಅವಿಪೇಕಿಯ ಎಂದು ಇರ ಎಂಬ ಪ ಯೋಗದಿಂದ 
ಪೃಕಟಿಸುತ್ತಾರೆ-.ಯಯಾಭ ತ್ಯಾ -ಯಾವ ಧೃತಿಯಿಂದ, ಹಿಡಿದು ಕಲಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಉದ್ದೆ ೇೀಶವೇ ಧೃತಿ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಧೃ ತಾ ಧಾರಯತೇ 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಪ ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ಧ್ಲ ೈತಿರ್ಧಾರಣಧೈರ್ಯ ಯೋಃ ಎಂದು ಮಿಂಟು ಇರುತ್ತದೆ; 
ಧೈರ್ಯವೆಂಬರ್ಥಕ್ಕೆ ಈ ಮೂರು ಶೊ ೀಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಧಾರಣ 
ವೆಂಬ ಅರತ ಯಾವ ಧೃತಿಯಿರಿದ, ಸ್ವಪ್ನ ಸ ಕ ನಿದ್ರಾಂ-ನಿದೈ ಯನ್ನೂ, ಇದು 
ಸುಷುಪ್ತಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ” ನಿದ್ರಾ ೦ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಮದಾ ಬಂದರ 
ವಿಷಯಾನುಭನ ಜನಿತಮದಂ-ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಮದವನ್ನೂ, ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದುದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು. ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಸ್ವಪ್ನಮದಾ ವುದ್ಧಿ 
ಪ ಕ್ರೈವೃತ್ತಾ 8 ಮನಃ ಪ್ರಾಣಾದೀನಾಂ ಕ್ಲ ಶ್ರಿಯಾಃ-ಸ್ವಪ್ನ ಮದಫಲಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಪ್ರ ಪ್ರವರ್ರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾ ಃ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನ, ದುರ್ನೇಧ್ಧಃ ಅವಿವೇಕೆಯಾ 
ದವನು, ನವಿವಖಂಚತಿ-ಬಿಡುವದೆಲ್ಲವೋ, ಎಂದರೆ ಧಾರಯತಿ-ಧರಿಸುವನೋ ಎಂದರೆ ಒಡಿದು 
ನಡೆಸುವನೋ, ಸಾಧೃತಿಸ್ತಾಮಸೀ ಎಂದು ವಾಕ್ಯ ಪೂರಣಪು ಮುಂದೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಮೂಲ 
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ಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಪ್ನಂ ಮುದಂ ಇವೆರಡು ಪರಸ್ಪರ ಸೆಂಬಂಧವಿರು: ಪದಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ವಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರು. ಭಯಂ ಶೋಕಂ ವಿಷಾದಂ ಎಂಬ _ ರು "ರಗಳು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋದವು. ಅವುಗಳ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಭಯ ಶೋಕ ನಿಷಾದ 
ಶಬ್ದ ನಡ ಭಯ ಶೋಕ ನಿಷಾದದಾಯಿ ವಿಷಯಪರಾ8-ಭನಮು ಶೋಕ ವಿಷಾದ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ತತ್ಸಾಧನಭೂತಾಶ್ವ-ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಹೇತು ಭೂತವಾದವುಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಬೋಧಿಸ ತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಗಂತಹ ಮನಕ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಕ್ರಿಯಾಃ ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ. ಆಗು ಯಯಾಧಾರಯ ತೇ- 
ಯಾವ ಧೃತಿಯಿಂದಿ ಧರಿಸುವನೋ, ವಿಡಿದು ನಡೆಸುವನೋ, ಸಾಧ್ಮತಿಃ ಅಂತಹ ಧಾರಣೆಯು, 
ತಾಮಸೀ-ತಾಮಸೀ ಎಂದು ಬೇಳಳ್ಳಡುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿಸ ಸ್ವಪ್ನಾ ದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಿರು 
ವಾಗ, ಸ್ವಪ್ನ ಮದಗಳನ್ನು ಒ೦ದು ಸಲವೂ, ಅನಂತರ ಶೋಕಾದಿಗಳನ್ನು' ಆನಂತರ ಬೇರೇ 
ವಿಧವಾಗಿಯೂ ವಾ ಖ್ಯಾನಿಸೆಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದು ಕೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವಾದುದು ತಮೋ 
ಗುಣಾಧಿಕ್ಯವು ಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯು ನಿದ್ರಾ ಮದಗಳ ಉದ್ದಿ ಶ್ಯವಾಗಿ "ಮನಃ ಪ್ರಾ ಣೇಸ್ತಿ ಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾ ಇಗಬಿಹುದು ಏಳೆಂಪತ, ಅತನು ಅವು ಸು5ರೂಪರದು 
ಭಾವಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭುಮಾನನನ್ನಿ ಟ್ವಿ ರುವನು. ಭಯ ಶೋಕ ಏಷಾದಗಳ ಉದ್ದಿಶ್ಯ ವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವು; ಆದುದರಿಂದ ಭಯ ಶೋಕ ವಿಪನದಗಳುಂಟೂಗುವ ಮನಃ ಪಾ )ಣೇನ್ಹಿ ಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗುವನಾದುದಂಂದ್ಕ ಹಾಗೆ ಎರಡಾಗಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಸಿದಾ ಮದಗಳು ಆತನಿಗೆ ಇಷ್ಟವು, ಇನ್ನು ಮೂರು 
ಇಷ ೈವಿಲ್ಲವುವು. ಅಂತೂ ಆ ದುರ್ಮೋಧಾ ಬಾಡ ತಾವ. ಸಧೃತ್ಯ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯು ಮಾಡುವ 
ಮನುಃ ಪ್ರಾ ಣೇನ್ಸಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಐದು ಫಲಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುವು. 
dn EN ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ರಾವಣನು ಪರಸ್ತ್ರೀ ಅಪಹಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಪುನಃ 
8 ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಸಿ ನಡೆಸಿ ಕೂನೆಗೆ ಸೀತಾಪಹಾರಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷ ಪ ರುಯತ್ನ ಮಾಡಿ, ಅದು ಸೆರಿ 
ಯಲ್ಲವೆನದು ತನ ಸಾತ್ವಿಕ ತಮ್ಮ ಮೊದಲಾಗಿ ಅನೇಕರ ಬುದ್ಧಿ ವಾದಕ್ಕೂ ಗಮನಿಸದೇ 
ಕಟ್ಟಿನು, ಹಾಗೆಯೇ "ಕ್ಕೋಧನ ನೂ ಸಹ ತಾಫೆ ಭು ಹತ್ರ -೦ದ ಕೆಟ್ಟಿನ್ನು ||೩೨%| 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಇದುವರೆಗೂ ಜ್ಞಾನ ಕಾರ, ಕರ್ತಾ ಬುದ್ಧಿ ಧೃತಿ, ಇವು 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ತ ರಜಸ್ತಮೋ ಗುಣಗಳ ಆಧಿಕೃದಿಂದ ತಿ ವಿಧನೆಂದೂ ಅವುಗಳ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದರು. ಸಾಧಾರಣ ವಾಗಿ ಸರ್ವ ರೂ ಅಪೇಕ್ಸಿಸುವದು 
ಅನುಕೂಲಾವಸ್ಥೆ ಯು; ಇದಕ್ಕೆ ಸುಖವೆಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧೆ ಆಸುಕೂಲ 
ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂದು ಭಾವಿಸೆತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಅದರಲ್ಲೂ ತಾರತಮ್ಯ ಉಂಟು, 
ಸಾತ್ವಿಕ ಸುಖವು ಉಪಾದೇಯವೇ ವಿನಾ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಸುಖಗಳಲ್ಲವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಸುಖವೂ ಕೂಡ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕಾಗಿ 
ಈತೊ ಕ್ಲೀಕಾರ್ಥವು ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವು. ಎಲ್ಲಾ ವಿಧ ಸುಖಗಳೂ ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲವು, 
ಅವುಗಳಲ್ಲೂ ತಾರತಮ ಉಂಟೆಂದು" ಹೇಳುವದಕ್ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಕರ್ಮ ಕರ್ತಾದಿ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಮೂರು ವಿಧವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸುಖವೂ ಸಹ ಎಂದು `ಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ, 
ಸುಖಂತು ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಹೇಭರತರ್ಷಭ-ಓ ಭರತವಂಶ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದ ಆರ್ಜು 
ನನೇ, ಇದಾನೀಂ-ಈಗಲಾದರೋ, ಸುಖಂತು-ಸುಖವೂ ಕೂಡ, ತ್ರಿನಿಧಂ-ಸಾತ್ತಿಕ ರಾಜಸ 
ತಾಮಸ ಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವನ್ನುಳ್ಳದ್ದನ್ನು, ಮೇ.ಪರವಾಹಿತೃಹಿಯಾಗಿ ಪರಮ 
ಹಿತವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ನನ್ನಿಂದ, ಶೃಜು-ಮುಖ ವಾಗಿ ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳು ; ನಿನಗೆ 
ಹಿಂಡಿ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ » ಕರ್ತಾ » ಬುದ್ಧಿ, ಧೃತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಮೂರು ವಿಧಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದುದಾ 
ಯಿತು, ಭಗೆಲಾದರೆನೀ ಈ ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನೀನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದತಕ್ಕದ್ದು 
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ಮೂ, ಸುಖಂ ತ್ರಿದಾನೀಂ ತ್ರಿನಿಧಂ ಶೃಣು ಮೇ ಭರತರ್ಷಭ | 
ಭಾ. ಪೂರ್ಟೊಕ್ತಾ ಸ್ಸರ್ವೇ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಕರ್ರಾದಯೋ ಯಚ್ಛೇಷ ಧೂತಾಃ ತಚ್ಚ 
ಸುಖಂ ಗುಣತ ಸ್ತಿವಿಧ ಮಿದಾನೀಂಶೃಣು, 


ಯಾವ್ರದೆ೦ದರೆ ಸುಖವು ; ಆದರ ವಿಷಯವು ನಿನಗೆ ಈಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಇದಾನೀಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು; ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಸುಖವೂ ನಿನಗೆ 'ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲವು, ಸಾತ್ವಿಕ 
ಸುಖ ಮಾತ್ರವೇ ನಿನಗೆ ಉಪಾದೇಯವು ಇ೦ದು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿ, ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿ೦ದಕ್ಕೂ 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ಸಜ್ಗ ತಿಯು ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟ ಜ್ವಾನಕ್ರಿಯಾ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಏತಕ್ಕಾಗಿ ನಂದರೆ ಸ ಸೆ.ವಿಕ್ವಾಗಿ ; ಸುಖವೂ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರೂ ಸತ್ವ ಎಸ್ಟ 
ವ ಸುಖವೇ ಗ್ರಾಹ್ಮ ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದೇ ಪ ರ್ರಕರಣವೂ ಸ ಬ್ಲತಿಯೂ; ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು 
ಈ ಸಬ್ಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ ಕರಾ 'ದಯೋ 'ಯಚ್ಛೀಷಭೂತಾಃ ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರೂ ಗಿಯೇ ಸಬ್ಗ ತನ್ನು “ ಅಥ ಇದಾ 
ನೀಲ ಫಲಸ್ಟೆ ಸುಖಸ್ಯೆ ತ್ರಿವಿಧೋ ಭೇದ ಉಚ್ಯತೇ '' ಎ೦ಬ "ವಾಕ್ಯದಿರಿದ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. . ॥೩೫| 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಪೂರ್ರೋಕ್ತಾ ಸ್ಸರ್ರೇ-ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮಸ್ತೆಗಳಾದ, ಇದು 
ತು ಶಬ್ಭಾರ್ಥವು, ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಕರ್ತಾ ದಯಕ-ಚ್ಞಾನಕರ್ಮಕರ್ರಾ ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಬುದಿ 
ಧೃ ತಿಗಳೆಲ್ಲಾ, ಯೆಚೆ ಸ್ಸೇಷಭೂತಾಃ- ಯಾವ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸಾಧನಭೂತಗಳಾಗಿರುವವೋ, ಆ 
ಕಾಕನ, ತಚ್ಚ ಸುಖಂ ಆ ಸುಖವೂ ಕೂಡ, ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲದ ಶಬ್ದವಾದ ತು ಶಬ ವು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತ ಭ್ಲದೆ, "ಮುಚ ಕ್ಲ ಯಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಸುಖಂತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತಚ್ಚಸುಖಂ 
ಎ೦ದು ಸ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಗುಣತಃ- _ಸತ್ತ್ವರಬಸ್ತ ಮೋ ಗಣಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ತ್ರಿವಿಧಂ. 
ಮೂರು ವಿಧವನ್ನು ' ಉಳ್ಳದ್ದು, ಇದಾನೀಂ-ಈಗ, ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಸಾಧನಗಳಾದ” ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ನಂತರ ಅವುಗಳಿಂದ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸ ಸುಖವನ ನ್ನ್ನ ಕುರಿತು ಹೇಳುವದು 
ಸಣ್ಣ ತವಾದ ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಶೃಣು. ಆ ವಿಷಯವು ನಿನಗೆ ಪರಮಹಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಚನ್ನಾಗಿ ಮನಸ್ಸೆನ್ನಿಟ್ಟು ಕೇಳು ಎ೦ಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಪೊರ್ಪಾಕ್ತಾಸ್ಪಕ್ರೇ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಾ 
ದಯೋ ಯಚ್ಛೇಷಭೂತಾಃ ತಚ್ಚ ಸುಖಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಬರೀ 
ಸುಖಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ, ಹೇಗೆ? ಎಸಬ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಒಹುದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೂ 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಸಬ್ಗ ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇದಾನೀಂ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಅರ್ಥವಾಗಿ ತೋರು "ವ ಲಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತರವು. ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಾ ದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಏತಕ್ಕಾಗಿ? ಎಂದರೆ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. 
ಅಂತಹ ಸುಖವೂ ಕೂಡ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಕ ವನ್ನು 
ದಯಪಾಲಿಸಿದರು. ಉತ್ಕೃ್ರ ಷ್ಟವಾದ ಸುಖವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ೧॥ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿ, ಅದೇ ಸಾತ್ವಿಕ ಸುಖವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾ _ರೆ_ಪೂರ್ರೋಕ್ತಾಸ್ಸ ಕ್ತ ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಾದಯಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಸನ 
ತಂದಿರುವದು, ಈಗ ಹಡುವ ತೆ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಜ ತಿಯನ್ನು ಸೊಚಿಸುವದ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸೆತಕ್ಕದ್ದು ; ; ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಸುಖಕ್ಕೂ ಏನು ಸೆಂಬಂಧವು ? ಪ್ರ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಯಚ್ಛೇಷಭೂತಾಃ-ಯಾವ ಈಗ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಸೆ: ಬಸ್ಯ 
ಅವು ಹೇತು ಭೂತಗಳೋ ಎಂದು ಹೀಗೆ ಸಜ್ಗ ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದು 


೨೩೪೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋ. ೩೬ 

ಮೂ, ಅಭ್ಯಾಸಾದ್ರಮತ ಯತ್ರ ದುಃಖಾನ್ರಂಚ ನಿಗಚ್ಛತಿ | ೩೬॥ 

ಭಾ. ಯಸರ್ಸ್ಮಿಸುಖೇ, ಚರಕಾಲಾಭ್ಯಾಸಾತ' ಕ್ರಮೇಣ ನಿರತಿಶಯಾಂ ರತಿಂ 
ಪ್ರಾಪ್ಲೋತ್ರಿ ದುಃಖಾಸ್ತಂಚ ನಿಗಚ್ಛತಿ-ನಿಖಲಸ್ಯ ಸಾಂಸಾರಿಕಸ್ಯ ದುಃಖ 
ಸ್ಯಾನ್ತಂ ನಿಗಚ್ಛತಿ ॥ ೩೬॥ 

ಅವ. ಅನ, ತದೇವ ನಿಶಿನ್ಟಿ 





ಸರೊ ್ರೀತ್ಕೃ ಷ್ಟ ಮು] ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭರತರ್ಷಭ ಎಂಬ 
ಸೆಂಬೋಧಸೆಯಿಂದ ಭ ನರತಕುಲ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಮಂತ ಹೇಳುವ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಸುಖಕ್ಕೇ ನೀನು ಅರ್ಹನೇ ವಿನಾ ರಾಟಸೆ ತಾಮಸೆಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, ಭರತನು ಹಿರಿದೆ 
ಸಾತ್ನಿಕ ಸುಖಾಭಲಾಷಿಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ನೆಂದೂ, ಅದರ ಹಾಗೆ ನೀನೂ ಸೆಹ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಜಾ ಶ್ಲ, ಕರಾ ದಿಗಳಿಂವ ಸಾತ್ವಿ ಕ ಸುಖಾಭಲಾಷಿಯಾಗಿಯೇ ಇರತಕ್ಕದೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು, 
ಇಲ್ಲಿ ಮೇ ಖಂಬ.ದರಿಂದ 'ಿತಂರ್ಯಾ ರಾದರೂ ಉವದೇಶಿಸಿದರೆ ಅಯಥಾರ್ಧವಾದುದನ್ನು 
ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಸರ ಜನಸಗಿಯೂ ಸರ್ವ ಭೂತ ತಗರ ವರ್ತ ಏವ 
ಚಕರ್ಮಣಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡ ನನ್ನ ಉ ಪದೇಶದಲ್ಲಿ ನೀನು ಸಂಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆ ವಿಶ್ವಾಸ 
ಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಶೃಣು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕು 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆ-ಯತ್ರ-ಯಾವ ಸುಖದಲ್ಲಿ, ಅಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌ -ಬಹುಕಾಲ ಸರ್ವೇಶ್ವರನ 
ದಿವ್ಯ ಮಬ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾಸಿಸುವದರ. ಅನುಭವದಿಂದ, ರಮತೇ-ನಿರತಿಶಯಾ 
ನಂದದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವೆನೋ, ಮತ್ತು ದಮಃಖಾನ್ತ್ವಂಣತ-ಸಂಸಾರ ಬ೦ಧರೂಪದಲ್ಲ:೦ಟಾಗುವ 
ಜನ್ಮ ಜರಾಮರಣಾದಿ ಸಮಸ್ತ ದು8ಖಗಳ ಅನ್ರವನು ಸಹ ಎಂದರೆ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ದುಃಖದ 
ಗಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು, ನಿಗಚ್ಛತ್ತಿ_ಸೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಂದುವನೋ, ಇಲ್ಲಿ 
ವಾಕ್ಯವು ಪೂರಣವಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಶೊ ಫ್ಲೋ ಕದೊಂದಿಗೆ ಈ ಉತ ತ್ರರಾರ್ಧವನ್ನು 
ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕದ್ದು; ಇಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾ ಸ ಶಬ ವು ಸಾಧನಸಪ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಅಭ್ಯಾಸವು 
ಹೇಳಲ ಕಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅಭ್ಯಾಸ ಶಬ್ದ ಕೈ "ಅರಂಭಣ ಸಂಶೀಲನಂ 'ಪ್ರನಃ 
ಪುನರಭ್ಯ್ಯಾಸಃ '' ಎಂಬದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವಿರುತ್ತ ದೆ ಅಲ ಆಲಂಬನ೦ ಶ.ಭಾಶ್ರಯವು 
ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳವಿಗ್ರಹವು, ಅದರ ಸಂಶೀಲನವು ನವು. ಇಂತಹ ದಿವ್ಯ ಮಬ್ಗಳ ನಿಕರ 
ನಿರಂತರ ಚಿನ್ನ ನದಲ್ಲೆ £ ರಮಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಕೆ ಅಂತಹ ಸುಖದಿಂದ ದುಃಖವಿಲ್ಲದೇನೇ ಇರುವ ಸಿ ಸತಿಯು 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು__ಯಸ್ಮಿ! ೯ಸುಖೇ-ಇದು ಮೂಲದ ಯತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು, 
ಯಾವ ಸುಖದಲ್ಲಿ, ಚಿರಕಾಲಾಭ್ಯಾಸಾತ್‌-ಇದು ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ನಂುದರಿಂದ” ಅರ್ಥವಾಗಿ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥವು, ಬಹು ಕಾಲಾನುಭವಮಾಡಿದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಕ್ರೈಮೇಣ-ಉತ್ತರೋತ್ತರ, 
ನಿರತಿಶಯಾಂ ರತಿಮಾಸ್ನೋತಿ.ಇದು ರಮತೇ | ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು, ನಿರತಿಕಯಾನ೦ದ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ಮೂಲಕ ರಮಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ, ಆತ್ಮ ಸ್ಪರೂಪ, 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸೆ ತೊಪಯಾಥಾಕ್ಮೆ ;ಜ್ಞಾನಗೆಳಿಂದ ರಮಿಸುತ್ತಾ ್ರ ನೆಯೋ, ಹಾಗೆ ರಮಿಸುವದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರಂತರ ಧ್ಯಾನಿಸುವನಾಗಿ, ದುಃಖಾನ್ರಂಚೆ ನಿಗಚ್ಛತಿ ಎಂದರೆ ನಿಖಿಲಸ್ಯ 
ಸಾಂಸಾರಿಕಸ- ದುಃಖಸ್ಕ ಅನ್ನಂ ನಿಗಚ್ಛತಿ-ಸಮಸ್ತ ಗಳಾದ ಸಂಸಾರ ಸಟಾದಗಳಾ 
ದುಃಖಗಳ ಕೊನೆಯನು "ಹೊಂದುವ ಆಂತಹ ಸುಖವು ಯಾವುದೋ, ತತ್ಸುಖಂ ಸಾತ್ವಿಕಂ 
ಎರಿದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವದರೊಂದಿಗೆ ಅನ್ವಯವು. ಅಂತಹ ಉಪಾಸನ 


ಶ್ಲೋ. ೩೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೫೪೭ 


ದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ನೆಂಬ ತಾತ್ಪರ ವು. ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಮೇಣ ಖ೦ಂಬಪ se ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಅಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌ 
ಎ೦ಬ ಪದದಿಲದಲೇ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಒನ್ಮದಲ್ಲಿ ( ಆಗಲಿ, ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ 
ಪಾಪ್ತವಾಗುವ ಸೊಕೃತ ಜನ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ ಆ ನಿರತಿಶಯ ರತಿಯಂ ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ಭಾವನನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತ ಡಿ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹಿಂಡೆ ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೇ “ಸುಖ 
ಸಜತ್ಲೇನ ಬದ್ಧಾತಿ ಜ್ಞಾ ನಸಜಕ್ಸೀನ ಚಾನಘ ” ಇಂತಹ ಸಾತ್ವಿಕಾಧಿಕ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ 
ಬಂಧನವೂ ಕೂಡ" ಉತ್ತ ತ್ರರೋತ್ತ ರ ತಿ ಶ್ರೇ ಯಸ್ಕೆರವೇ ಆದುದರಿಂದಲೇ * ಶುಟೀನಾಂ 
ಶ್ರಿ €ವಾಂತಾಂಗೇಹೇ ಯೋಗಭ್ರ ಷ್ಠ ಭಿಜಾಯತೇ ” ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರು 
ತ್ರ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ * ಪಶು ರ್ನುನುಷ 8 ಪಶ್ಚೀನಾ ಯೇಚ ವೈಸ್ಸವಸಂಶ್ರ ಯಾಃ [ 
ತೇನೈವ ತೇಪ ಪ್ರಯಾಸ ಂತಿ ತದ್ವಿಷ್ನೊಃ ಹರಮಂಪೆದಮ * ಭಖ * ತವ ದಾಸ್ಯ 
ಸುಖ್ಛೆ ಕಸಜು್ಸಿ ಸಾಂ ಭವ ನೇಸ್ವಸ್ತ್ಯೃಪಿ ಕೀಟಿಜನ್ಮಮೇ (ಸ್ತೋತ್ರ ರತ್ನ, ೫೫ ಶ್ಲೋಕ) 
ವಂದ ಹೇಳೆರುವ ಪ  ಮಾಣಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಹ ಶಬಾ ವನ್ನು `ಪಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಯೋಗಯುಕ್ತ ಸು ಕ್ರಮೇಣ ಆನಂದಿಸುವದು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಲಭಿಸೆಬಹುದು 
ಎಂಬುದು "" ತಮೇವಂ ವಿರ್ದ್ವಾ” ಅಮೃತ ಇಹ ಬ್ಲವತಿ' ಎಂಒಲ್ಲ ಪ್ರೋಕ್ತವು, ಇದೇ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲೆ 4 ತುಷ್ಯನ್ತಿ ಚ ರಮಪಸ್ತಿಚ” (ಗೀ. ೧೦.೯) ಬಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಿಟ್ಟಿರುತ್ತ ಡೆ. 
ಇದುವರೆಗೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ತಾತ್ಪ ರೈವೇನಾಯಿತ: ಎರದರೆ ಸತ್ಯಾ ಹಾರ ಸೆಜ್ತೂ ನದಿಗಳಾದ 
ಸತ್ತ ವನ್ನು ವ ೈದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವನಿಗೆ. ಚ್ಹಾ ನ್ಲಿನವೂ ಸಾತ್ರಿಕವಾಗಿ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೂ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ 
ಗಳಾಗಿ, ನಿ ಆ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾತ್ತಿ ಕನಸಿನ, ಸುತ್ತಿ ಹ ಉದ್ರಿ ಧೃತಿಗಳುಳ್ಳ ವನಾದರೆ 
ಸಕ್ವೇಶ್ವರನನ್ನು ಅನನ್ಸಭಕ್ತಿಯಿ-೦ದ ಧ್ಯಾಸಿಸೆ.ವವನಾಗಿ, ಆತನ ಆರಾಧನಾರೂಪ ಪಲಾಭಿಸಂಧಿ 
ರಹಿತ ಕರ ಸ ಆತನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವನಾಗಿ ಸೆಂಸಾರ 
ಒಂಧವನ್ನು ನೀಗಿಕೊಂಡು ಆತನನ್ನೇ ಸೇರುವನು ಏಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಆದಂದರಿಂದ 
ರಜೋಗುಣ ತಮೇಗುಣಭಿವೃ ದ್ದ ಗ ಈಸ ಹಿ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡಕೂಡದೆಂಬುದೂ 
ಐರ ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಭಾಷ್ಯಾ ವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು-ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ 
ಸುಖದ ಪರಾಕಾಪ್ಮಾದೆಕಿಗ ಹೇತ-ವಾದ ಸಾತ್ವಿಕ ಲಕ್ಕ 'ಇವೆಂತಾದ್ದೆ ೦ದು ಮುಂದಿನ ತೊ” ಕ 
ದಿಂದ ನಿಶೇಪಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು, ತಡೇವನಿಶಿನಿಷ್ಟಿ-ಆ ಆಭಿಪಾ ನಿಯವನ್ನೆೇ ಎತೇಸಿಸಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ...ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದು ಏನೆಂದರೆ, 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ, ದುಃಖಾನ್ರ್ಯ ಉಳ್ಳದೆಂದೂ 
ಹೇಳಲ: ಬ್ಬಿತು. ಹಾಗೆ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದೆ ಕಷ್ಟತರವಾದ-ದರಿಂದ ಮೊದಲಿಗೆ ವಿಷದ 
ರೂಪದಲ್ಲೂ, ಆಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ದುಃಖಾಂತನನ್ನುಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ಅನುವು ಸಾತ್ತ್ವಿಕ 
ಸುಖವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರಾದುದರಿಂದ ತದೇವ ವಿಸಿನಷ್ಟಿ ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವು, ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಕ್ಲವು ತೋರಬಹುದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೊ ಕ ವನು” ಇತರರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾನಿರುವಾಗ ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರ. ಪೂರ್ವಾ ರ್ಥ ಉತ ತ್ತರಾರ್ಧಗಳನ್ನು ನ್ನು ಪ ತ್ಯೇಕಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದು 
ದೇಳೆ? ಎಂಬುಡು. ಉತ್ತ ತ್ವರಾರ್ಧವನ್ನೂ ಪೂರ್ವಾ ರ್ಧವಣ್ಣೂ Lis ಸೇರಿಸಿಯಲ್ಲವೇ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ? ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಅನ್ನಯಿಸಿದರೆ” ಪರಸ್ಪರ” ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗಿ ಅಸಾ 
ಮಂಜನ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು, ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸರ್ವ ದುಃಖಗಳ 
ನಾಶವು; ಇದು ಸುಖದ ತಿ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟು, ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಸುಖ 
ಗಳಿಗಿಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞ ನಯಾಮಣಿಗಳು ಪೂರ್ವಾರ್ಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ 
ವೆಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕೆಸಿ ; ; ಉತ್ತರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಶ್ಹಿವಾಕ್ಯವು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 


೨೩೫೪೮ ಶ್ರೀ ಮದ್ದ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೩೭ 


ಮೂ, ಯತ್ತದಗ್ರೇ ವಿಷನಿವ ಪರಿಣಾಮೇ2 ಮೃತೋಪವಃ" I 
ತತ್ಸುಖಂ ಸಾತ್ರಿಕಂ ಪ್ರೋಕ್ತ ಮಾತ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸಾದಜಮ್‌" ll ೩೭॥ 


ಉಪನಪಾದಿಸುವ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವದರಿಂದ, ತದೇನ ನಿಶಿನಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಅವ 
ತಾರಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಅನ್ವಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅಭ್ಯಾಸಾದ್ರಮತೇ ಯತ್ರ 
ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಸಾತಿ ಕ ಸುಖಲಕ್ಚ್ಮ ಣದ ವಿವರವಾದ:ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ 
ದೊಂದಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-ಯತ್ತತು್ಸು ಖಂ. ಸುಖವು ಕಷ್ಟತರವಾದ ಉಪಾಸನದಿಂದ 
ಬಹು ಕಾಲಾನಂತರ ಕ್ರಮೇಣ  ಅನಂದದಾಯಕವಾದ.ದು ಯಾವುದೋ ಅಥವಾ 
ಶೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯತ್‌ತತ್‌ ಎಂಬುದು ನ ಪಟಟ ಅಂತಹ ಸ್ರ ಸಕ್ಕತ ಸುಖವು 
ಯಾವುದೋ ಎಂದಾದರೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಅಗ್ರೇ.ಭಕ್ಲಿ ಯೋಗಾರಂಭದಲ್ಲಿ, 
ನಿಷವಿನ-ವಿಷವೋ ಎನ್ನು ವ ಹಾಗೆ ಇರುವ ಹೆಚ್ಚಾ ದ Po ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ, 
ನಿಷನಿನ ಎಂಬುದರಿಂದ "ಭೋಗ್ಯ ವಲ್ಲದಿರುವ ಭಾವದ ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಷನಮಿನ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು ಮುಂಡೆ ಅಮು ತೋಪಮಂ ವಂದಿರುವದರಂದ ವಿಷೋಪಮಂ ಎಂದೇ 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ಪಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ವಿಷನಲ್ಲನವ್ರ, ಬಷಪೋ »ನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ನೋಡಿದರೆ 
ತೋರುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದರಿಂದ ಮಂದಮತಿಗಳು ಬಹುಕೆ ಸ ಶತರವಾದುವೆಂದು ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಕಬಿಡುವರೆಂಬುದ: ಸೂಚಿತವು. ಯಾವ ಸೆಖರೂಪವಾದ ವಸು. ವೂ ವಿಷಕ್ಕೂ ಅಮ ಿತಕ್ಕೂ 
ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವು. ಅದನೆ ಸೇ ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು ಹ 
ಆತ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಸಾಜಮ್‌ ಎಂಒದಾಗಿ ; ಆಪಾತತಃ ಅಲ್ಲದೆ, ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ವಿವೇಕದಿಂದ 
ಪರಳಿಮ ಶ್ಶೆನಿದರೆ ಅತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಪೃಸಾಜಮ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲಿ ಟ್ವಿರುತ್ತದೆ. ಹರಿಣಾಮೇ. 
ವಿಪಾಕಡೆಕಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ, ರೆನ್ನತೋಪನಂ"ಅನುಕೂಲವನ ಆನಂದವನ್ನು ೦ಟ.ಮಾಡು 
ವದರಿಂದ ಅಮ ತಕ್ಕೆ ಸ ಸೆಮಾನವಾದುದೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಸಾದ 
ಜನನ್‌-ಸಂಸಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಪ ಕೃ ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ: ದು ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಸನ್ನ". »೦ದ ಉತ ಶ್ರಸ್ನವಾದುದು, A ಸಜ ಅಮೃ ತೋ 
ಪಮವಾದುದು ಯಾವ ಸುಖವೋ. ತತ್ಸು ಖಂ-ಅ೦ತಹ ಸುಖವು, ಸಾತ್ಮಿಕಂ ಪ್ರೋಕ್ತ ಬ್‌ 
ಸಾತ್ರಿಕವೆಂದು ಹೇಳ ಬಿಟ್ಟಿತು ; ಕ ದ್‌ ಎ೦ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ 3 ಭಾವವು. 


ಮೈ 


ಇಲ್ಲಿ ಆತ ಬುದ್ದಿ ಹ್ರಸಾದಜಂ ಎಂದ: ಏಕೆ ಹೇಳಲ ಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದರೆ ಸ್ವಸರೂಪನ ಮಾಹಾ 


ತೊಯ ಯನ್‌ಬಾಗೆ ಉಂಟಾಯಿತೋ, ಆಗ ಮನ ನಸ್ಸಿನ ಪಾರಿಶುದ್ಧ $ ಉಂಟಾಗಿ ಮನ 
ಶ್ಲಾಂತತೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಂತಹ ಸುಖಾನುಭವವು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಾ ವಿನ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ, ನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ; ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಸುಖವು 
ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಸಾದಜಂ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧಿ, ಮೆಸ್ಸಿ ನ ಮೂಲಕವಾಗಿಖಯೆ. ಧ್ಯಾನದ ಆನಂದವೂ, ಸಹ ಎಂಬುದು ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿವಾದ್ಯವು. “ಮಯಿ ಎನ ನುನ ಆಧತ್ಸಮಯಿ ಬುದ್ಧಿಂ ನಿನೇಶಯ ” ಎಂಬ (ಗೀ) 
ಫೆ ದ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಈ ಶೆ ತವನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಅಂತಹ ಸುಖಾನುಭವ ಮಾಡುವವ 
ಯು ಧೀರಾಃ ಎಂದು (ಎಂದರೆ ಧಿಯಾರಮನ್ಹೇ ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಮೂಲಕ) ಶ್ರುತಿಯು 
ಕೊರಡಾಡಿರುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಸ.ಖಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದು “ಗೆ? 
ಎಂದರೆ ಜೌವಾತ್ಮಯಾಥಾಘ್ಯಜ್ಞ್‌ ನ ಉಂಟಾಗಿ ತನಗೆ” ಸತ್ತಾ ಮೊದೆಶಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಯಾವಾಗ ಪರಮಾತಾ ಧೀನವೆಂಬುದು ತೋರಿಬಂತೋ ಆಗ ಪರಮಾತ ತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ 
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ಭಾ, ಯತ್ತತ್ಸುಬಂ, ಅಗ್ರೇ-ಯೋಗೋಪಕ್ರ ನುವೇಳಾಯಾಂ್ಯ ಬಹ್ವಾಯಾಸೆ ಸಾಧ್ಯ 
ತ್ವಾ ದ್ವಿನಿಕ್ತಸ್ವರೂಪಸ್ಯಾ ನನುಭೂತತ್ವಾಚ್ಚ, ನಿಷಮಿವ_ದುಃಖಮಿವ, ಭವತಿ; 
ಸೆರಿಣಾಮೇಂನು ತೋಸನುಂ, ಪರಿಣಾಮೇ-ನಿಪಾಕ್ಲೇೊ ಅಭ್ಯಾ ಸಬಲೇನ 
ಹ Cs ನ ಕಿ ತಟಕ್ಕ ಬುದ್ಧಿ 


ಅವೈಭಿಚಂತ ಭಕ್ತಿ ಯು೦ಟಾಇ ಉಪಾಸನ ಮತ್ತು ಪಂಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರಗಳು ಉಂಬಾಗುತ್ತ 
ವೆಂಬ ತಾತ್ಸರ್ನವು. ಇದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಡ್ನೆಯು ಅಧ್ಯಾ ತ ವಿದ್ಧೆಯೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೂಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆತ ಮ್ಮ ಯಾಥಾತ್ಮ ಚ್ಹಾ ನನ್ನದೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಜನೆ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಇದನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯೂ "" ಅಧ್ಯಾ ತ ಒಯೋಗಾಧಿಃ/ಮೇನ ದೇನಂ ಮತ್ತಾ ಧೀರೋ ಹರ್ಷಶೋ 
) 

ಜಹಾತಿ ” (ಕಠ ೨. ಗೊ? »ಂಒಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯತ್ನಃ ಯೋಗಾಧಿಗಮೇನ- 
« ಯಚ್ಛೈ (ದಾ ಿಜ್ಮನಸೀ ಪಾ ಜ್ಞ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ' "ವಾಕ್ಕುವ 1ನಸ್ಸೈನ್ನು ವಿಷಯ 
ಗೆ ೦ದ ಕ ಗಸಿ ಹಿತ್ಕಾವಿನತ್ಸೆಡ್‌ ವದೇ ಅಧಾ ತಾರಾ ದೆ, ಎ೦ದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ನ 
ಯೂಥಾತ್ಮ - ಜ್ಞಾನ ನದ ಚಿನ್ನನೆಯು; ಅನ್ನೆ ಸತ್ತೂಸ್ಮಿತಿ ನಿಯವ. ನಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಮ್ಮಾ ನಿಂದೇ 
ಎಂಬ ನಿಶ ಲಿತವಾದ ಬ್ಲಾ ನವು, ಇದು ಪರನಾತ್ತೆ ಚ್ಹಾ ಸಕ್ಕ ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ, ಅಂತಹ 
ಆಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ದೇ!ದೀಪ್ಯಮಾನಸಾದ ಪರವ ಗಾತ್ರ io ರಿತ ಉಪಾ ಸನಮೂಲಕ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿ, ಧೀರಕ-ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಸ್ಲಿನದಿಂದ ರಬಿಸೆಸ ಮೇಕಾ ಗಿರಿಯು, ಹರ್ಷ 
ಶೋಕ್‌ಜಹಾತಿ- ಅಲ್ಪಾಸ್ಟಿ ಹ್ಮ. ತರ್ಷವನ್ನೂ ಶೋಕವನ ನ್ನೂ ಬಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾ ನೆ ಬಂದಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೂತೆವಿದ ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರವನ ೧ ತೈಜಿಸಿ ಮೋಕ್ಟವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.'' 
ಎಂದು ಸ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಯುದ ಎ ಸಾತ್ವಿಕ ಸ ಆತ್ಮ ಒಂದಿಗೆ ಹೇತುವು. ಯಾವಾಗ 
ಆತ್ಮ ಬದಿ -ಖುಂಟಾಖಿತೋ, ಆಗ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನೆಯ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ಲಾಭವೂ' "ಸಿದ್ಧ ವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತ ಯಿತು. 

ಭಾಷಾ ರ್ಷವು-_ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಫ್ಲೀಕಾನ್ರ್ಯ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾತ್ರಿ ಕ ಸಖವು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಎ೦ದರೆ ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಮಾಡಿದ ೬ ಉಪಾಸೆಸೆಯ.ರದ ಲಬ ವೆಂದೂ ಅದು ಕೊನೆಗೆ ಸೆರ್ವ ದುಃಖ 
ವಿನಾಶದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳೇ ಈ ಶೊ ೧ (ದಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಶೋಕದ ಉತ ತ್ರರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ" "ಯತ್ರ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾ ಸದಿಂದ “ತ್ಮ ರತಿಯೂ, 
ಸಂಸಾರದ ವಿನಾಶವೂ ಬಟ ತೆತ್‌-ಅಂತಸನ ಸುಖವೇ ಸಾತ್ರಿಕ ಸೆ. ಡೂದ ಈ ತ್ಲೋ 
ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೂ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ಎಕಾನ್ವ ವು. ಯತ್ತತ್ಸುಖಂ 
ಯಾವ ಆ ಸ.ಖನವ್ರ, ಅಗ್ರೇ-ಎಂದರೆ ಯೋಗೋಪಕ್ರಮನೇಳಾಯಾಂ. ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ನಿಷ್ಕಾಕೃ ಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಬಹ್ವುಯಾಸ 
ಸಾಧ ತ್ವಾತ್‌-ತು೦ಬಾ ಆಯಾಸದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ-ದರಿಂದಒೂ, ವಿವಿಕ್ತ ಸ್ವರೂಪೆಸ್ಯ ಅನನು 
ಭೂತತ್ತುಚ್ಛ ಚ್ಹೆ-ದೇಹಕ್ಕಿಂತೆ ವಿಜತ್ಸಣವಾದ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಅನುಭವನ್ನು ಸುಡರಂದಲೂ ಸೆಹ, 
ನಿಷಮಿನೆ. ವಿಷದ ಹತ ೦ದರೆ'. ಏಷವನ್ನು ಪಾನವ:»ಡುವ ಹಾಗೆ, ದುಃಖಮಿನ ಭವತಿ- 
ದುಃಖರೂಪವಾಗಿ  ಮಂದಮತತಿಗಳಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೋ, ದು8ಖವೇನೂ ಅಲ್ಲವು ಹಾಗೆ ಸ್ಥಿರ 
ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಅಲ್ಪಜ್ಞರಿಗೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಭಾವ: ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮೇಮೃ ತೋಪವರಿಂ 
ಭವತಿ: ಇದರರ್ಥ ವೇನೆಂದರೆ, ಪರಿಣಾಮೇ -೦ದರೆ ನಿಪಾಕೇ-ಪರಿಹಾರವಾಗೊವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಅಭ್ಯಾಸ ಬಲೇನೆ-ಪ್ರತಿ ನಿತ್ಯವೂ ಶುಭಾಶ್ರಯದ ಉಪಾಸನಾನುಷ್ಠಾನದ ಬಲದಿಂದ, ವಿವಿಕ್ತ 
ಸ್ವರೂಪಾ ನಿರ್ಭಾನೇ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಆರಿರ್ಭವಿಸಲಾಗಿ, ಅನ್ಫುತೋಪಮಂ 'ಭನತಿ-ಆ ಉಪಾಸೆನವು ಅಮೃತ ಸದೃಶವಾದುದಾಗು 
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ಪ್ರಸಾದಜಂ-ಆತ್ಮ ನಿಷಯಾಬುದ್ದಿಃ.ಆತ ಬುದ್ದಿ, ತಸ್ಯಾ 8 ನಿವೃತ್ತ ಸಕಲೇತರ 
ನಿಷಯತ್ವ್ವಂ- ಪ್ರಸಾದಃ, ನಿವೃತ್ತ ಸಕಲೇತರೆ ವಿಷಯ ಬುದ್ದ 4 ನಿವಿಕ್ತ 
ಸ್ವಭಾನಾತ್ಮ್ಮಾನುಭವಜನಿತಂ ಸುಖಮಮೃತೋಪಮಂ ಭವತಿ; ತತ್ಸುಖಂ 
ಸಾತ್ತಿಕಂ ಸ್ರೋಕ್ತವ ॥೩೭॥ 





ತ್ತದೋ, ಪರಮಾನಂದ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೋ ಎಂಬ ಭಾವವು, ಈ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವೇ ಮುಂದೆ 
ವಿಶದೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವು ತತ್ತ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಜರಾ ಮರಣಾದಿಗಳು 
ನಿವೃತ್ತಿಸಿದ ಭೋಗ್ಯತಮಾವಸ್ಥೆ ಯ. ಡೊರೆಯುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಂದ ಆನಂದವನ್ನು 
ಹೊಂದೋಣವು. ಆದರೆ ಏಕರೂಪವಾದ ಸ.ಬವ್ರ ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯವಾಗಿ ವಿಷದ ಹಾಗೂ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಅಮೃ ತದ ಹಾಗೂ ಆಗುವದುಂಟೋ ? ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಮೂಲಕ ಬುದ್ಧ ಯ 
ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಹಾಗೆ "ನ್ನ ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೇ ಏನಾ ಅತ ಯಾಥಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಅನುಕೂಲವೇ. ಪೃತಿಕೂಲಭಾವನೆ ಯು ಅತ ಮ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ 4 ಜಾ ನಬದಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ 
ಮಾತ ವೇ ಎಂದು ತೇಯತಕ್ಕದ್ಯು. ಮೋಕ್ಷನೆತೆಯ್ಲ್ಲನ ಎಲ್ಲವು ಈತನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವೇ, 
ಮಹಾ ಭೂಗವತೋತ್ತಮನಾದ ಪ್ರಹಾ 2 ದನಿಗೆ ತಂದೆಯ ಚಿತ್ರ ಹಿಂಸೆಗಳಿಲ್ಲಾ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ 
ದೊಂದಿಗೆ ಪರಮಾತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಸಕ್ಷ ಪ ಮನೋಬ: ರ ಗೆಳುಲ ವನಾದುದರಿಂದ ವಾಗ 
ಪಂಣಮಿಸಿದವೆಂದು ನ ತಿಪಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವು. " ತದೇವಂ ವಿರ್ದ್ವಾ ಅಮ್ಲತ ಇಹ 
ಭವತಿ” ಎಂಬುದು ಅನುಸಂಥೇಮವು ತಾನು ಪರ: ಪುರುಷನಿಗೆ ಶೇಷಭೂತವಾದ ಸ ಸ್ವರೂಪ 
ವುಳ್ಳ ವನೆಂಬ ಭಾವವು ತೋರುವ ಪರಿಶ.ದ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯಃ 4 ಸ್ಪೇನರೂಪೇಣಾಭಿ ನಿಷ್ಟ ದೆ ತೇ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಆವಿಭ ರ್ಣನಿಸುತ್ತದೆ" Wa ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಆನಂದವು ಕಿ 
ಜೀವನು ಿಕ್ರಿಯಲ್ಲವು. ಅಂತಹ ನನನ ನಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಆನಂದವು ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಘಾದುದರಿಂದ ತಚ್ಚ-ಅಂತಹ ಸುಖವಾದರೋ, ಆತ್ಮಬುದ್ದಿ ಪ್ರಸಾದಜಂ, ಇದರರ್ಥವೇ 
ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ನಿಷಯವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯಾನದೋ ಆದು ಆತ ಬುದ್ಧಿ ಯು, ತಸ್ಕಾ8-ಆ 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದ, ಪ್ರಸಾದವು ಯಾ ವುದೆರೆದರೆ ನಿವೃತ್ತ ಸಕಲೇತರ ನಿಷಯತ್ವ ವು-ಇತರಗ 
ಳಾದ ಸಮಸ್ತ CESS ನಿವೃತಿ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರೋ ಣವೇ, ಮನಸ್ಸು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮ ಸ್ನರೂಪ ಚನ್ನ ನದಲ್ಲೇ ಇರೋಣವು, ಈಗ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವೇನಾಯಿತು 
ಎಂದರೆ-ನಿವೃತ್ತ ಸಕಲೇತರ ನಿಷಯಬುದ್ಧ್ಯಾ-ಸಮಸ್ತ ಗಳಾದ ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು “ಹೊಂದಿದ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ವಿವಿಕ್ತ ಸ ತು 
ಭವ ಜನಿತಂ-ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮನ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಸ್ವಸ್ತಿ ತಿಯ ಅನು 
ಭವದಿಂದ-೦ಟಾದ, ಸುಖಂ-ಸುಖವ್ರ ಅಮೃತೋಪಮಂ ಭವತಿ-ಅಮೃತಕ್ಕ 'ಸಮೊನವಾದು 
ದಾಗ.ವದು ಎಂದರೆ ಪರಮಾನಂದಕರವಾಗ. ಸಮ ಐ೦ಬ ಭಾವವು; ಹೀಗೆ ಯಾವ ಸುಖವೋ, 
ತತ್ಸುಖಂ-ಆ ಅ೦ತಹ ಸುಖವು, ಸಾತ್ತಿಕಂ ಪ್ರೋಕ ಕೃಮಾ್‌-ಸಾತ್ರಿಕವೆಂದು ಹೇಳಲ. ಟ್ಟಿತು. ಈ 
ತೊ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ.ವ ವಿಷ ಮತ್ತು ಚ ತ ಸೈಷತ್ಟಿಂತದಿಂದ ಸವದ್ರ ಮಧನ ವೃತ್ತಾ ತ ೦ತವು 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಸೆಮಂದ್ರ. ಮಧನವು ಬಹ್ವಾಯಾನ ಸಾಧ್ಯ ವಾದುದು ಖಂಬದ 
ಸರ್ವವಿದಿತವೇ, ಆದು ಪ್ರಥಮತಃ ವಿಷವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿನೆ ಅನೆ೦ತರ ಪರಿಪಕ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಅಮ 
ವನ್ನ ಕೂಟ್ಟಿ ರುವದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಸನೆ ಸ್ಲೇಯವು. ಪ )ಕೃತದಲ್ಲಿ ಎಫಾಮೃ ತ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯಾನ-ಕೂಲ್ಲ ಭಾವಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಮೆದು" 'ತಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಕ ಮನ ಸ್ಪವೂ 


ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ತೋರಿವ ಈ ಸ್ವಾ ತಸ ಸ್ವರೂಪಾನುಸಂಧಾನರೂಪ ಸುಖಕ್ಕೆ ಅಮೃತ ಭಾವ 
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ನೆಯು ಹೇಗೆ? ಎ೦ದರೆ, ಹಾಗೆ ಅನ.ಸಂಧಾನಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಆನಂದವು ನಿರತಿಶಯ 
ವಾಡುದರಿಂದಲಾಗಲಿ ಅಂತಸ ಸಿ ಸತಿಯನ್ನು ಸೆದ್ಯ ದಲ್ಲೇ ಹೊಂದುವನೆಂಬ ಅಶೆಯಿಂದ ಆ ಚಿನ್ತ 
ನವು ಬಹು ಭೋಗ್ಯವಾಗಿರುವದರೆಂದಲಾಗಳು, ಇದು "ವಕೆಗೂ ಇಂತಹ ಆನಂದಕ್ಕೆ ವಿಘ್ಣು ಕರ 
ವಾಗಿದ್ದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖವೂ ಜರಾ ಮರಣ ದೆಶೆಯೂ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುತ್ತದೆಂಬ ಸಂತೋಷ 
ದಿಂದಲಾಗಲ, ಅಮೃತೋಪಮವು ಇಂದ. ಭ ೨ವಿಸತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇಂತಹ ಸುಖಾನು 
ಭವಾವಸ್ಥೆ ಯ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಒದ್ದಿ ಮು ವಿಷಯಗಳಿಂದ ನಿರೋಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು 
ಆತ್ಮಸೆ ರೂಪ ಚಿನ್ನನದಲ್ಲಿಡುವದು ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯ ಮಾಮೆದರಿಂದ ವಿಷದ ಹಾಗೆ ಭಾವನೆಯ. 
ಭಾವನೆ ೦ದಲೇ, "ಅಮೃತ ವಿಷರೂಪ ವೌ HN ವದು, ವಾಸ್ತವ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು, 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲರುವ ಅಗ್ರೆ «ಅನು ತೋಪನೆಂದೂ ಪಂಣಾನೇ ನಿಷವೆಂಬ ಪ ಪ್ರಯೋಗ 
ದಿಂದಲೇ ಗ್ರ ಹಸುಹು ದಾಗಿರ. ತ ದೇ ಹ CREE ಸುಖಾನುಭವರೂಪ ಪಿತೊ ನೀಪಹತನಿಗೆ 
ಆತ್ಮ ಚಿನ್ನ ನ” ಸುಖರೂಪ ಹಾಲು ಕಹಿಯು ; ಆ ಪಿತ್ತೋಪಹತಿಯು ತೊಲಗಿದರೆ ಅದೇ ಹಾಳು 
ಪ ಗ ತೋಪಮವು ಎ೦ಬುದು ತಾತ ಶ್ರರ್ಯವ್ರ . ಇ೦ತಹ ಆತ್ಮನ ಸೈಜಸ್ತೆ ರೂಪ ಚಿನ್ನನವು ಯಾವಾಗ 
a AR ಆಗ ತಾನು ಪರಮೂತ್ತ ಗ PW, ಎ೦ಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ, ಅಂತರ್ಯಾವಿ:ಯ ರೂಗಿರುವಂ ನು ತಿಲವು ಒಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ವಬ್ರದ ಹಾಗೆ ಕಂಗೊಳಿ 
ಸುವ ರತ್ನ ವನ್ನು “ಕಂಡಹಾಗೆ ಪರಮತ ಬ ಕಣ. ನು ಕನಡ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಪ್ಪಾ 
ತ್ಕಾ ರವು್‌ ಇದಕ್ಕೆ ಪಂಚಾ ನವೆ೦ದೂ ಹೆಸರು. ಉಪಮೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರ ಶ್ರೀ 
ಮ್ರ ಹಸ್ಯತ್ರ ಯ ಸಾರದ ಕಾಣಬಹುದು. pe ಅತನನ್ನು” ಕಾಣುವದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ 
ಅನಾ ನುಭವೆವ್ರ ಕಾರಣವು. ಇಂತಹ ಆತಾ, ನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವ, ಸಾಗಿದ 
ಅನ್ನಕರಣದ ಒಯವುಂಟಾ/ ಆತ್ಮಾ ತನ್ನ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಏಲಕ್ಕಣನು, ಮತ್ತೂ ತಾನೇ 
ಆಧೇಯತ್ತ ವಿಧೇಯತ್ತ ಶೇ ಷತ್ತ್ವ ಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಶರೀರವೆಂಬ ಚಾ ಶ್ಲ ನವು ಎಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತಾ, ಕೆ ಇಲ್ಲಿ” ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸೌದಜವರ್‌ ವಂಬುದರಿರಿದ ದಿವ್ಯಾತ್ಮ 
ಸ್ವ ರೂಪ ಜ್ಞಾ ನಾನವು ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾಯಿತೋ, ಆಗ ಮನಸ್ಸೂ ಧರ್ಮ ಭೂತ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವೂ 
ನಕ್ಕ ಲವಾಗಿ, ಮನಸ್ಸೆ ಐಹಿಕದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ಸಪಾಟು. ಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪ ಪ್ರ ಸನ್ನ ತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದನೆ ನ್ನೇ ಮಹರ್ಷಿಯು (ರಾ.ಬಾಲ. ೨೩) ತಮಸಾ ನದಿಯ” ನಿಲ 
ತೀರ್ಥವನ್ನು ವರ್ಣಿಸೆ.ವಾಗ ಆತ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸಾದಜನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುತ್ತಾರಿ 
« ಅಕರ್ಡ ಮ ಮಿದಂ ತೀರ್ಥಂ ರದಾ ಜ ನಶಾಮಯ ! ರಮಜೇಯಂ ಪ್ರಸನ್ನಾಂಬು 
ಸನ ನುಷ್ಯ ಮನೋಯಥಾ” ಸ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕೆಸರು ಇಲ್ಲದೆ ಇರವ ಈ ತಮಸಾ ನದಿಯ 
ತೀರ್ಥವನ್ನು ಹ ಶಿಷೃ ನಾದ ಭರದ್ರಾ fs ಅವಲೋಕಿಸು. ಎಷ್ಟು ರಮಣೀಯವಾಗಿ, ನಿರ್ಮ ಲ 
ವಾಗಿರುವಡೆರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕ ಪುರುಷನ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ ನೋಡು ಸದ 
ಪಾರಕ ಮಹರ್ಷಿಯು 'ಳಿರುತ್ತಾ ರೆ ಇಲ್ಲ್‌ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಪ್ರ ನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದುದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಸಾತ್ವಿಕವಾಗಿ, ಇವುಗಳಿಂದ ಸ ಸಧ್ಯ ನಾದ ಸುಖವೂ ಕೂಡ 
ಸಾತ್ತಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಳಯಿತು. fae 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವು._ಹಿಂದಿನ ತೊ ನ ೀಕದಲ್ಲ ಮೋ ಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ತಿ ಪ್ಲಿಗೆ ಹೇತುಭೂತವಾದ 
ಸಾತಿ ಕಸುಬದ ಲೆಕ್ಷಣವನು ತಿಳಿಸಿ, ಈ ಶೊ! €ಕದಲ್ಲಿ ಬಂಧಕ್ಕೆ ತೇತುಭೂತವಾದ ರಾಜಸ 
ಖಸು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಉಪದಡೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ__ಸಾತ್ಲಿಕ ಸುಖವು ವಂಗ ವಿಷದ ಹಾಗೆ ತೋರಿ, 
ಅನಂತರ ಅಮೃತರೂಪವು ; ಈ ರಾಜಸವಾದರೋ ಮೊದಲಿಗೆ ಅಮೃತವಾಗಿ ತೋರಿ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಷದ ಹಾಗೆ ಪರಿಣವಿ.ಸೆ.ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯತ್ತತ್‌-ಯಾವ ಆ ಸುಖವು 
ಆತ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸಾದಒವಲ್ಲದ ವಿಷಯೇಶ್ಟಿ ಎಯೆ ಸಂಯೋಗಾತ್‌-ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗದಿ೦ದುಂಟಾದ Ko ಎದ ಮೂಲಕ, ಆಗ್ರೇ ಮೊದಲ ಮೊದಲು 


3೩೬3 ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. &೮ 


ಮೂ, ನಿಷಯೇನ್ಸಿ ಯ ಸಂಯೋಗಾದ್ಯತ್ತದಗ್ರೇಇಮೃತೋಷನ್‌ | 
ಪರಿಣಾಮೇ ವಿಷಮಿವ ತತ್ಸುಖಂ ರಾಜಸಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌ Il ೩೮ ॥ 


ಭಾ. ಅಗ್ರೇ-ಅನುಭನ ನೇಲಾಯಾಂ, ನಿಷಯೇಸ್ಹಿಯಸಂಯೋಗಾಶ್‌ ಯತ್ತದ 
ಮೃತ ನಿವ ಭವತ, ಪರಿಣಾಮೇ-ವಿಪಾಕೇ, ವಿಷಯಾಣಾಂ ಸುಖತಾ ನಿಮಿತ್ತ 


ಅನುಭವಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಮ ತೋಸಮಮ-ಅಮೃತದ ಹಾಗೆ ಒಹು ಭೋಗ್ಯವಾಗಿ, ಹರ್ಷ 
ವನು ಕೂಡುವದಾಗಿಯೂ, ಪಹರಿಣಾಮೇ- ಅವುಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸಿ ಕಾಮವು ತೀರಿದ ಉತ್ತರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ವಿಷನಿವ-ಅಂತಹ ಅನುಭವಗಳಿಂದು೦ಟಾಗುವ ಫಲವು ವಿಷಪಾನ ಮಾಡಿದಷ್ಟು 
ದುಃಖಕರವಾಗುತ್ತದೋ ತತ್ಸುಖಂ-ಅ೦ಂತಹ ಸ ಸುಖವು, ರಾಜಸಂ ಸ್ಮ ಎತವರ್‌-ರಾಜಸ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ ಏಿಷಯೇಸ್ಹ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರ-ವದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದ ಸ್ಪ ರ್ಲಾದಿಗಳ ಅನುಭವ ಕ್ರ ತಟ ಊಹಿಸಬಹುದು. ವಿಷಯಗಳ ಅನುಭವವು 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಮೆತ್ತು ಧರ್ಮಭೂತಬ್ದ್ಯಾನ ನ ದ್ವಾರಾ ಆತಾ ಸ್ಮಾವಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ರಾಜಸ ಗುಣಾವಿಷ್ಟನಾದವನ ಧರ್ಮಭೂಶ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾತ್ವಿಕ ಭಾವವನ್ನು ತೊರೆದು ಈ ಅನುಭವವು ನಶ್ವರವೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ ಅಮ 
ತೋಪೆನುವಾಗ ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಆ ಅನುಭವದ ಫಲವಾಗಿ 
“ ಸುಖಸ್ಕಾ ನಂತರಂ ದುಃಖಂ” ಎಂದು ಮಾಸ ಮಹರ್ಷಿಯು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ವಿಷ 
ಮಯವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಎಳ್ಳು ಬೆಲ್ಲ ರುಚಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಿತಿಮೀರಿದರೆ ಪರಿ 
ಣಾಮದಲ್ಲಿ ಪಿತ್ತವಾಗಿ ವಮನವನ್ನು ೦ಟ.ಮಾಡಿ ಹೇಗೆ ವಿಷವಾಗಿ ತೋರ-ತ್ತದೋ ಹಾಗೆ. 
ಧನ ಸ್ತ್ರಿ € ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲ ವಿಶೇಷಾನುರಾಗನಿಟ್ಟ ವರ ಬಾಳೂ ಇಂತಾದ್ದೇ. ಹಿಂದಿನ 
ಶೊ ಸೀತೆದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಸುಖಾಧಿಕಾರಗೆ ವಿಷಯ ಪತ್ರಿವಣ್ಯ ವೇ ಇದೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯ ಅಭಿರುಚಿ 5 ರ.ವದರಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ರೆ € ಬಂದರೆ ತತ್ಪಾ ಪಿಗೆ ಸಾಧನ ಭಾಗಿಲ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ನಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ ರಾಜಸ 
ಸ.ಖಾಧ್ಯಕಾರಿಗೆ ವಿಷಯಾನುಭವವೂ ಆವಶ್ಯಕವಾ।: ಬೀಕಾದುದರಿಂದ, ಅಗ್ರೇ ಬಂದರೆ ಅನು 
ಭವಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಅರ್ಥಮೂಡತಕ್ಕ ದ್ಲಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸುಖ ರಾಬಸನೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದುದರಿಂದ ಬಂಧಕವೆಂಬ ಅಭಿಪಾ ಯವು. 


ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು ಸಾತ್ವಿಕ ವ! ತ! ನಿತ್ರ ಯಸ್ಸಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತ 
ದೆ೦ದು ಹೇಳಿ, ರಾಒಸ ಸುಖವು ವಿಪರೀತ ಫ ಸ ಹೇತುವಾಗ. ತ್ತ ದೆಂದು ಉಪದೇತಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಗ್ರೆ € ಎಂದರೆ ಅನುಭವನೇಲಾ ಯಾಂ- ಸ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಫಮ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ, ನಿಷಯೇನ್ಲಿ ಪ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗಾತ್‌-ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಇನಿ ಯಗಳಿಗೂ 
ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ದರೆ ಅಂತಹ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಾಭಿ 
ರುಚಿಯು ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ, ಯತ್ತ್ವತ್‌-ಯಾವ ಆ ಸುಖವಾದುದು, ಅಮ ತಮಿನಭನತಿ- 
ಅಮೃತದ ಹಾಗೆ ರುಚಿಕರವಾಗಿ ತೋರ-ತ್ತದೆಯೋ, ಅಮ ೃತವೇ ಎ೦ದಿಗೂ ಅಂತಹ ಸ್ಷುದ್ರ 
ಸುಖವು ಆಗಲಾರದುದರಿಂದ ಅಮೃತಮಿವ-ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ; ಈ ರಾಜಸಿಗೆ ಅಮೃತದ 
ಹಾಗೆ ಭಾವನೆಯು೦ಟಾಗುತ್ತದೆ೦ಬ ಭಾವವು, ಅದೇ, ಪರಿಣಾಮೇ, ಎಂದರೆ ವಿಪಾಕೇ-ಅನಂತರ 
ದಲ್ಲಿ, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನೇ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಷಯಾಣಾಂ 
ಸುಖತಾ ನಿಮಿತ್ತ ಕ್ಷುದಾದೌ ನಿವೃತ್ತೇ-ಅನ್ನಪಾನಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೆ.ಬವುಂಟೆಂಬ 
ಭಾವನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಹಸಿವೇ ಮೊದಲಿಂದ ಆಹಾರಾದ ಆಸೆಗಳು ನಿವೃತ್ತಿಸಿ ಹೋಗಲಾಗಿ, 


ಶ್ಲೋ. ೩ಲೆ] ಅಷ್ಟಾ ದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೬೩ 


ಶ್ಸುವಾವೌ ಫಿವೃತ್ತೇ, ತಸ್ಯ ಚ ಸುಖಸ್ಯ ನಿರಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತತ್ವಾ ದ್ವಿಷ ಮಿನ 
ಪೀತಂ ಭವ್ರೂ, ಸವ ರಾಜಸಂ ತ ॥ ೩೮॥ 





ತಸ್ಯ ಚ ಸುಖಸ್ಯ ನಿರಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಾತ್‌-೮ ಸುಖವೇ ಕಡೆಗೆ ನರಕವೇ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳ ಕಾರಣಭೂತೆಗಳಾಗ. ವುದರಿಂದ ನೌಬಿನ ಪೀತಂ ಭವ ತಿ-ವಿಷವನೆ ನ್ನೇನಾದರೂ ಕುಡಿದರೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ ತತು ಖಂ-ಅಂತಹ ಸೆ ಖವ್ರ, ರಾಜಸಂಸ್ಕ್ಮೃೃತಂ-ರಾಜಸವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತುಖಂ ರಾಜಸಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರ-ವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಸುಖ ಶಬ್ದವು 
ಏಷವಾಗಿ ಪರಿಣವಿ.ಸಿದ ಡೊ ಅನುಭವವ ಹೇಳಲ್ಬ ಡಲ್ಲಿವ್ರ; ಪಾ ಧನಿಕ ಅನುಭವ 
ವೇಳೆಯಲ್ಲಿನ ಅನುಭವವೇ ತತ್ಸುಖಂ : ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ತಂಪು ಭಾವಿಸೆತಕ್ಕದ್ದು, ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಒಬ್ಬನು ಒಬ್ಬ ಸು೦ದರಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಯ ನೋಡಿ ಮ.ದ.ವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕ್ಳೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯ ೭೦ಟಾಗಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತುಂಬಾ ಶ್ರವ- ಪಟ್ಟು ವ.ದುವೆ ಮಾಡಿಕ್ಕೊಂಡು 
SN ಹೊಂದಿದೆನೆ೦ದು ಭವಿಸೆಐನು. ಆಗ ಸುಖವ್ರ ಅಮ ತೋಪಮೆವಾಗಿರ 

ಒತು ದು. ಆ ಯು ತನಗೆ ಪ ತಿಕೂಲಳಾಗಿಯಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಎಷ್ಟು ರೂ ಕೋರಿದ 
ಧನಕನಕ ವಸ ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರೂ' ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದದೆ ಕ್ಲೇಶಪಡಿಸೆ. ವಳಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಆಥವಾ 
ಆಕೆಯಿಂದ ಹು ಟ್ಟಿದ ಮಕ್ಕಳು ಆರೋಗ್ಯವಿಲ್ಲದವರಾಗಿ ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ತೊಂದರೆಯ 
ಸ್ಲುಂಬ ಮಾಡು ನದಂ೦ಂದಲಾಗಲಿ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಅಸು೭.ಗಳುಂಬಾದಾಗ ಪವಿಷಮಿವ ಪೀತಂ 
ಭವತಿ-ವಿಷಪೂನ ಮಾಡಿದಂತಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ದ್ದ ೈಪ್ಯಾಂತಗಳನ್ನು 
ಭಾವಿನ್ನ ಬಹುದು. ಣಕ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಅಹಲ್ಯೆಯೂ ಇಂದೆ ಸೂ ಹೊಂದಿದ ದುರ್ದೆತಿ 
ಯನು ಇಲ್ಲಿ ದೃ ಪ್ಯಾಂತವಾ” ಭಾವಿಸಬಹುದ. ; "4 ಕಾಲದ ರ ರಾಜಸ ಸುಖವು; 
ಅನಂತರ ಅವರುಗಳ ವಿಷವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಲಾಡ. ಚಿರೋಟಿಗಳ ಸೇವನೆಯೂ ಒಹು 
ಸುಖಕರವಾಗಿ ತಿನ್ನು ವಾಗ ತೋರಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಿತಿ ಇಲ್ಲದ ಸೇವನೆಯಿಂದ ಆಜೀರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಪರಣಮಿಸಿದಾಗ ವಿಷ ಪಾನದ ಜಾಗೆ ಬಹುಸಲ ಕಾಲಪ ವ್ಯ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬಹು ಕೆ ಕೇಶಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು ಗಒಹುದು. ಇಂತಹ ದೃಷ್ಟಾನ್ನಗಳನ್ನು ಮನಸಿ ನ್ಟ ಕ್ಷುದಾದೌ ಎಂಬ 
ಪ್ರಜೋಗವ್ಯ: ಈ ಆದಿ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಇತರ ಸುಖಾನುಭವ ತೃಷೆ" ಯು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

ಈ ರಾಜಸಸುಖವು ನಿರಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಾಶ್‌--ನರಕಾದಿ ವಿಷದ ಹಾಗೆ ಸರಿಣಮಿಸುತ್ತ. ದೆರಿದು 
ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಕೇತ, ಸ್ತಿ ಸ್ರೀ ಥೆನ ಗಳ ಆಶೆಯಿಂದ ಪ್ರಾ ಣಹತ್ಯಾದಿ ಮಹಾಪರಾಧ 
ಗಳನ ನ್ಯ ಮಾಡಿರ-ವ ವಿಷಯವು ಸರ್ವ ಜೂ ವೇದ್ಯ ಮಾದದರಿಂದ ನಿಂಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಾತ್‌ 
ಎಂಬ ಪ ಯೋಗವು, ಹೀಗೆ ಜಲ್‌ ಸ್ಪರಗಳಾದ ವ ವಿಷಯ ಸುಗಳು ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಕೇಶ 
ಗಳನು ಂಟಪಾಡುವುವಾದುದರಿಂದ ರಾಜಸೆ ಸುಖಗಳಿಂದು ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ರ ವು. ಈ ರಾಜಸ 
ಸುಖದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ. ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ತೋರುವಿಕೆಯೂ ಪರಿಣಾವ.ದಲ್ಲಿ ಪೆ ಪೆೌತಿಕೂಲವಾಗಿಯೂ 
ತೋರೋಣವೂ ಹೇಳಲ ಗಟ್ಟಿತ.. ಇದನ್ನೇ ವ.ಹಾ ಭಾಗವತನಾದ ಪ್ರಹ್ಲಾ ದನು ರಾಕ್ಷಸೆ 
ಬಾಲರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ:--* ಯಾವತಃ ಕುರುತೇ ಜನ್ತುಃ ಸಂಬಂಧಾನ್ಮನಸಃ 
ಪ್ರಿರ್ಯಾ | ತಾನಂತೋ ಅಸ್ಯ ನಿಖನ್ಯ ತೇ ಹೃದಯೇ ಶೋಕ ಶೆಂಕವಃ” ಯಾವ 
ಯಾವುವು ಸುಖವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯ ಶಿಕಿಗೂ ಎ ಸಸ್ಸನೆದ ಭಾವಿಸುವನೋ ಅವೆಲಾ ಈತನಿಗೆ 

ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಶೋಶವೆಂಬ ಗೂಟವನ್ನು ನೆಟ್ಟಿ ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ.. ಪ್ರಥಮ 
ದ ಸೆ ಏನೆಂಬ ಭಾವನೆಯೂ ಬಾಲ ಒದ್ದ ಯಂದ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತ kA ವಿನಾ ತ 
ಗಿಯೂ ಸುಖವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತ ದಜ ಶುತ್ತ $ಸ್ದೊ [4 ಪಶಮಂ ತದ್ವಸ್ಸೀತಾ 
ದ್ಯು ಪಶಮಂ ಸುಖವಕ್‌ | ಮನ್ಯ FN ಬಾಲ ಬುದ್ಧಿ ತ್ವಾತ್‌ ದುಃಖ ಏನ ಹಿ ತಪ್ಪ ನಃ”. 


೨೩೬೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಹ್ಲೋ. ೩೯ 


ಮೂ, ಯದಗ್ರೇ ಚಾನುಬಂಧೇಚ ಸುಖಂ ಮೋಹನ ಮಾತ್ಮನಃ | 
ನಿದ್ರಾಲಸ್ಯಪ್ರ ಮಾದೋತ್ಸಂ ತತ್ತಾಮಸ ಮುದಾಹೃತಮ್‌ lari 





ಹಸಿವಿದ್ದರೆ ಅನ್ನ ಸೇವನೆಯ... ಸುಖವೆಂದೂ, ಹಾಗೆಯೇ ತೆಬೆಯಿದ್ದರೆ ತೈತ್ಯೋಪವ. ಶಮನವು 
ಸುಖವೆಂದೂ ಬಾಲ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವರು. ಕ್ಸುತ್ತಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಶಿ ಆಹಾರ ಸೇವನೆಯೂ 
ಶೆಖೆಯಿಲ್ಲದೆ ಛಳಿಯಿದ್ದ ರೆ ಕೈತ್ಕೋಪಶಮನವೂ ದುಃಖವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರೂ ಬೀಳುತ್ತ ರೆ ಅಗೆ ಸ್ಲೇಶ್ರೀತೇನ ತತ್ತ ಸಾ ಭಕ ತಕ 
ಹುದಾ! ಕ್ರಿಯತೇ ಸುಖಕರ್ರ ಕಂ ತಡಿ ಧೊ ಮಸ್ಯೃಚೇ ತರೈಃ” (ವಿ, 'ಫು. 
೧. ೧೬, ೬೪) ಇದು ದೈತ್ಯಸ ಸುತಂನ್ಸು ಜತ ಪಹಾ ದೋಷ ಪದೇಶವು, ಇದರ ತಾತ ತ್ರರ್ಯ 


) 
ವೇನೆಂದರೆ- ಆಗ್ನಿ ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಆದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಶೀತದಿಂದ ಸೈೊಒಕರ್ದ ತ್ತಂ 


ಕ್ರ ಯತೇ ಎಂದರೆ ಸುಖವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡೋಣವು ನ ನಡೆಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಸ್‌ 
ಕೆಯ ಮೂಲಕ ನೀರಿಗೂ, ಹಸಿವಿನ ಮೂಲಕ ಅನ ಕೂ ಸುಎದಾ *ಯಿ.ಕತ್ವ ಉಂಟು, 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ವಿಪರೀತಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸ:ಏದಾಯಿಗಳೇ ದುಕಬಪ ,ದಗಳಾಗುವುವು, ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ತಸಾ, ದುಃಖಾತ್ಮಕಂ ನಾಸ್ತಿನಕಿಂಚತ" ಸುಖಾತ್ಮ' ಕಮರ್‌” ವಸ್ತುಗಳೇ ಸುಖ ಮತ್ತು 
ದ.8ಖರೂಪಗಳಲ್ಲವು, ಮನಸ್ಸು ಸಿರಿ ಸ ಆತ್ಮ್ಮಾವಿನ ಭಾವನೆಯು ನಮಗೆ 
ಬೇವಿನ ಸೊಪ್ಪು. ಕಹಿಯಾಗಿ 'ತಿಕೂಡಿವು, ಅದೇ ಒಂಟಿಗೆ ರುಚಿಯಾಗಿ ಸುಖವು. 

ತಾಮಸ ಸುಖಕ್ಕೆ ಮನಕೊಟ ವರಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿ ದೇಶದ ಹಿಟ್ಲರನ, ಇಟಲ ದೇಶದ 
ಮಸಾಲನಿಯೂ ಜರ್ಪಾ ದೇಶದ ಹಕ ಹಿಟನೂ ನಿದರ್ಶನರು. ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋ 
ಧನನೂ ದಶಾಸನನೂ ನಿದರ್ಶನರು. ಇವರುಗಳ ಗಿತಿ ಏನಾಯಿತು ,.೦ಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ವೇದ್ಯವಾದ ವಿಷಯವೇ.  ॥೩೯|| 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ನವು ತಾಮಸ ಸು: ಒದ ಅಕ್ಸಣವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ರೆ.-ಯತ್ಸು 
ಖಂ-ಯಾವ ಸುಖವು, ಅಗ್ರ್ರೇ-ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ, ಅನುಬಂಧೇಜಚ' 
ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬಂದ ಉತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲೂ, ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲೂ ಸಹ ಆತ್ಮನಃ-ತನಗೆ, 
1... ಮೋಹ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕಾರಣವೋ, ನ ತ್ತು ನಿದ್ರಾಲಸ ಪ್ರಮಾದೊತ್ಸ 9-ನಿದ್ರಾ 

ಪ್ರಮಾದಗಳಿಂದುಂಟಕೆದದೋ ; ನಿದ್ರೆ ಎಂದರೆ ತೂಕಪಸುವೆದು, ಅಲಸ್ಯವೆಂಡಿರ ಸಟ 
ತು ಚಟುವಟಿಕ ಇಲ್ಲದಿಶೋಣಿನ್ರ. ಪ್ರ ಮಾದವೆಂದರಿ ಮೈಮರೆತಿರೋಣವು, ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದುದೋ, ತ್ರತ್‌-ಅಂತಹ ಸುಖವು, ತಾಮಸ ಮುದಾಹೃತವತ್‌- 
ತಾಮಸನೆಂದು ತೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮದ್ಯಸೇವನೆ, ಭಂಗೀ ಕುಡಿಯುವದು, ನಶ್ಚವನ್ನು ಹಾಕು 
ವದು, ಜುಬ್ಬಾ ಸೇದುವದು. ಇವೇ ಮೊದಲಾದವು ತಾಮಸೆ ಸೆ ಒಗಳು, ಹಿಂದೆ “ನಾತಿ ಕ 
ರಾಜಸ ಸುಖಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವೂ ಪರಿಣಾಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. ಈ ತಾಮಸೆ ಸುಖದಲ್ಲಾದರೋ 
ಅನುಭವ ವೇಳೆಯೂ ತದನ ನಂತರವೂ ಸಹ uo ಕದಿವಾನಿ ಮೋಹಬನಕವೆಂದು "ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಬಿತು. ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು ತಾಮಸ ಸುಖಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. 
ರಾಜಸಿಗಾದರೋ ವಿಷದ ಹಾಗೆ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಾ ದರೂ ವಸ್ತುವು ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರ ಸುಖ 
ದಾಯಕವೆಂಬುದು, ಮೊದಲು ಅನುಭವಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿದಿದ್ದರೂ, ಕೊನೆಗೆ ಉಂಟಾಗ.ಶ್ರದೆ, 
ತಾಮಸ ಸುಖಾಧಿಕಾರಿಗಾದರೋ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲವು. ಮೊದಲಿಗೂ ಇಲ್ಲವು ಕೊನೆಗೂ 
ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗಾಗಲು ಕಾರಣವೇನಂರೆ ಆತನಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಮೋಹಜ್ಞಾನವು; ನಿದ್ರಾಲಸ್ಯ 
ಪ ಮೋದ ಇವುಗಳಿಂದು೦ಟಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತು ಯಾಥಾತ್ಮ ಹೆ ಶ್ವನವು ನಗೂ 


ಶ್ಲೋ. ೩೯] ಆಪ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯೆ: ೨೩೬೫ 


ಭಾ. ಯತ್ಸುಖಮಗ್ರೇ ಚ್ಛಾನುಬ ನ್ನೇಚ-ಅನುಭವನೇಲಾಯಾಂ ನಿಷಾಕೇಚ ಆತ್ಮನಃ 
ಮೋಹನಂ-ನೋಹ ಹೇತುರ್ಭವತಿ: ನೋಹೋಃತ್ರ ಯಥಾನಸ್ಥಿತೆ ವಸ್ತ್ವ 
ಪ್ರಕಾಶೋ2ಭೀಪ್ರೇತಃ, ನಿದ್ರಾಲಸ್ಯ ಪ್ರನಾದೋತ್ಕಂ-ನಿದ್ರಾಲಸ್ಯ ಪ್ರಮಾದ 
ಜನಿತಂ, ನಿದ್ರಾ ದಯೋಹ್ಯನುಭವನೇಲಾಯಾಮಪಿ ಮೋಹಹೇತವಃ ; ನಿದ್ರಾ 
ಯಾನೇಹಹೌತುತ್ವಂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಂ; ಆಲಸ್ಯಂ. ಇನ್ನ್ರೀಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾನ 1: 


ಉಂಟಾಗ.ವದಿಲ್ಲವು್ರ. ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳು ಬಾದರೂ ತೂಡ ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಹಾಗಿಲ್ಲದ ದುಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಸಾಲಿ ಇರುತ್ತಾ ನೆಂಟ ಭಾವವು ಇಂತಹ ಬಾಬು ನಿರತಿಶಯ 
ಸುಖ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವ್ಲ್ಲದ ದುಸ್ತಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಹೋಗುವನು ಎಂಬ 
ಭಾವವು. 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು. ಯತ್ಸುಖಂ.ಯಾವ ಸುಖವು, ಅಗೆ ಸುಜ (ಚೆ ಎಂದರೆ 
ಅನುಭವವೇಳಾಯಾಂ ವಿಪಾಕೇಚೆ- ಅನುಭವ ವೇಳೆಯಲ್ಲೂ ವ'ತ್ತು ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲೂ, 
ಆತ್ಮನಃ- ತನಗೆ, ಮೇಹನಂ ಎ೦ದರೆ ಮೋಹಹೆತುಃ- ನೋಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು, ಭವತಿ_ಆಗು 
ತ್ರದೋ, ಮೇಹೋತ್ರ ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತ ವಸ್ತ ಎಸೆ ಸ್ರಕಾಕೋಭಿಪ್ರೆ €ತ8-ಇಲ್ಲಿ ಮೋಹ ಶಬವು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ವನ್ನು ಸನ ಚ್ದೂ ಸವಿಶ್ಲಿದಿರುವ್‌್‌ ಸ ತಾತ್ಸ ರ, pA ದುದು, ಆ ಸುಖವು 
ತಾನ ವಿಂತಣದೆ ಂದಕಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ ನಿದ್ರಾಲಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಗೋತ್ಸಂ ಎಂದರೆ ನಿದ್ರೆ 
ಆಲಸ್ಥೈ ಪ್ರವ ಇದಗಳಿಂದ ಜನಿತಂ- ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಹೀಗೆ ನಿದ್‌ ಲಸ್ಕೃಪ ಪ್ರಜೊದೋತ್ಸವಾಗಿರು 
ತರದ ಮೋಹನವು- ಮೋಹಾಭಿಪಾ ಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವು” ಅದು “ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರಿ-ನಿದ್ರಾ ದಯೋಶಿ-ಈ ನಿದ್ರಾ ಆಲಸ್ಯ ಪ್ರಮಾದಗಳಾದರೋ, ಅನುಭವ 
ಮೇಲಾಯಾಮಹಪಿ- ಕೂಸೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಭ ನವ 3: ಸಲ್ಲೂ ಕೂಡ. ಮೋಹ 
ಹೇತವಕ-ನೋಹ ಚ್ಲಾನತ್ಯೆ ಕಾರಣಗಳಷ್ಟೇ ; ಹಿ ಶಬ್ದವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಂದೇಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅವ್ರ ಹೇಗೆ ಮೋಹ ಹೇತು .ಗಳೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುತಾ ತರೆ ನಿದ್ರಾ ಯಾಃ ನೋಹಹೇತುತ್ವ ಸ ಕೃಷ್ಟ ವತ್‌ನಿದ್ರೆ ಯು ಮೋಹಜ್ಜ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಸ್ಥಕ್ಸ ಸಿದ್ಧವು; ಇದನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೆಪೃ ಮಾಣದಿಂದಾಗಲ ಸಾಧಿಸಜೇ ಕತೆದುದ್ದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು; ಇಲ್ಲಿ ನಿದಾ ಶಬ್ದವು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಾದ ಎರಡು ಯಾಮದ ದೇಹ ಸುಖಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ನಿದ್ರೆಯು ಹೇಳಲ್ಟಿ ಡ 
ಲಿಲ್ಲವ, ಇದು ದೇಹಾಯಾಸವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದಾಗಿ ಅವಶ್ಯಕವೇ. 4 "ಯಾವುದ್ವ ಯಂ 
ಶಯಾನಸ್ತು ಬ್ರಹ ೈಭೂಯಾಯಕಲ್ಪ ತೇ” ಎಂದೂ ಮತ್ತು ಆ ಅಕಾಲೋತಿ" ಪ್ರ ಸ 
ಜ್ಗಾಚ್ಚ ನಚ ನಿವಾ) ಖಸೇವಿತಾ Hl ಸುಖಾಯುಸೀ ಪರಾಕುರ್ಯಾತ್ಯಾಲ ರಾತ್ರಿರಿನಾ 
ಪರಾ?” ಎಂದೂ A ಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ ಈ ನಿದ್ರೆಯ ಸುಖದಿಂದ ಯಾರಾದರೂ ವಿಜ್ನೇದ 
ವನು ೦ಟುಮಾಡಿದರೆ ಕೋಪ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ನಿದ್ರೆಯು ಸುಖರೂಪವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವು, 
ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಮಾಂದ್ಯವನ್ನು ೦ಟ.ಮಾಡು:; ಬದ. ಯ ಯಾವುದೆಂದರೆ. (೧) ಅಕಾಲ 
ನಿದ್ರೆಯು, ಮಧ್ಯಾನ್ನ ನಿದ್ರೆಯ; ಮತ್ತು ಪರಿವಿ ತಿಯನ ತಿಕ್ರಮಿಸಿ ೧೦-೧೨ ಘಂಟೆಗಳ 
ಕಾಲ ನಿದ್ರೆಯ. ಹಾಗೆಯೋ ಆಲಸ್ಯೆವೂ ಸಹ ದೇಹಾವಯನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಉಂಟಾದಾಗ ಆವಶೃಕವೇ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಲಸ್ಕೈವು ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳ ಮಾನ್ಸೂವು. ಮುಂದೆ ಅಲಸ್ಥೆದಿಂದ. ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನಎಲ್ಲದೆ ಮೋಹ 
ಜ್ಞಾನವು "ಹೀಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪ್ಫೆಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಲಸ್ಯಂ ಎಂದರೆ 
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ಇನ್ಸ್ರಯ ವ್ಯಾಃಾರ ಮಾನೆ ಚೆ ಜ್ಞಾನಮಾನ್ಹ ಕನ ಭನತ್ಯೇವ; ಪ್ರಮಾದಃ- 
ಕೃತಾ ನವಧಾನರೂಪ ಇತ್ರ, ತತ್ರಾಪಿ ಜ್ಞಾನಮಾನ್ಯಂ ಭವತಿ; ತತಶ್ವ ತಯೇ 
ರಪಿ ನೋಹಹೇತತ್ವನ3"; ತತ್ಸುಖಂ ತಾಮಸ ಮಂದಾಹೃತನ್‌; ಅತಃ 
ವುಮುಕ್ತುಣೂ ರಜಸ್ತಮಸೀ ಅಭಿಭೂಯ ಸತ್ವನೇವೋಸಾದೇಯ 
ಮಿತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ, (೩೯ 

ಮೂ. ನತದಸ್ತಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ವಾ ದಿವಿ ದೇನೇಷುವಾ ಪುನಃ! 


ಸತ್ತ ತಿ ಪ್ರಕೃ ತಿಜೈ ರ್ಮೂಕ್ತೆಂ ಯದೇಭಿ ಸ ಸ್ಸ್ಸಾಪ್ರಿಭಿರ್ಗುಣೈಃ llvoll 


ಇನ್ನಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾನ ಮಾ- ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೊರತೆಯು ; ಇನ್ನಿ ಯ 
ವಾ ನ್‌ ಮಾನ್ಹೆ ಚ-ಹಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನತೆ ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾ 
ಯಿತೋ, ಆಗ, ಜ್ಞಾನಮಾನ್ಸ್ಯ್ಯಂಭನತ್ಯೇನ- ಜ್ಞಾ ನೆದ್ದುೂ ನ್ಯೂಸತಿಯೂ ಉಂಟಾಗಲೇ 
ಬೇಕು... ಸ೦ಯಾದ ಸಂದಿಯ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದ್ದು ಆನಂತರ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯು ಇದ್ದ ರಲ್ಲವೇ ಯಥಾರ್ಥ ಚಾ ನನೋತ್ಸ: ತ್ತಿಯು, ಅದು ಯಾವಾಗ ಇಲ್ಲವೋ 
ಇನ್ನಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾನ ನ ದಿಂದ ಚಿನ್ಸಿನಮಾನ್ನ ವು ಉಂಟಾಗಲೇಬೇಕಂಒ ತಾತ ಶ್ರರ್ಯವು ; 
ಪ ್ರಸೆಔಿದದಿಂದ 'ಅಯಥಾಧ್‌” ಜ್ಞಾನ ನ ಉ೦ಟಾಗುವದ.' ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸ-ತ್ತಾರ-ಪ್ರಮಾ 
ದವೂ, ಕೃತ್ಯನನಧಾನರೂಪ ಇತಿ-ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಯಾದ ಜ್ಞಾ ಸವಿಲ್ಲದಿರ.ವಿಕ 
ಯಾದುದರಿದ, ಪ್ರಯಾಸಪಟ್ಟು ಬ್ಲ್ಯಾನವನ್ನು ಒಂದರಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸೋಣ ವು ಅವಧಾನವು; ಇದಕ್ಕೆ 
ಐಕಾಗ ತೆ ಬಂದೂ ಹೆಸರು, ಹಾಗೆ ಇಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಞದಿರುವ ಸ್ಕಿತಿಯು ಅನನಧಾನವು; 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸತಕ್ಕದರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅಲಕ್ಷ್ಮ್ಯದಿಂದಿರೋಣವು, ತತ್ರಾಪಿ.ಆ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲೂ ಸಹ, ಜ್ಞಾ ನಮಾನ್ಸ್ಯಂಭವತಿ-ಬ್ಲಾನಮಾನ್ನ ವೇ ಉಂಟಾಗ. ದೆ ಎಂದರೆ 
ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮೋಹಜ್ಞಾ ನವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಒ ಭಾವವು; ತತಶ್ಚ-ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ, ತಂಶೋರಪಿ-ಆ ಆಲಸ್ಯ ಪ )ಮಾದವೆರಡಕ್ಕೂ, ಮೋಹ ಹೇತುತ್ತಂ ೦-ಮೋಹಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವದು ಉಂಟೇ ಉಂಟು, ನಿದ್ರೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹಹೇತ. ತ್ರವ್ರ ಸ್ಪ ಷ್ಟ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನು ಆಲಸ್ಥ ಪ್ರ ಮಾದಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಹ ಜೀ 
ವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿ ಸೀಳಿದ"ದರಿಂದೆ ತಯೋರನ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು; ಹೀಗೆ ನಿದಾ ಲಸ 
ಪ.ಮಾದಗಳು ಮೂರೂ ಮೋಹಜ್ನ್ನಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಬಿತು. ಹೀಗೆ 
ಸಾತ್ವಿಕ. ರಾಜಸೆ, ತಾಮಸ ಸುಖಲಕ್ಕೆ! ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವದರ ಅಭಿಪ್ರಾ “ಯವೇಸೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇದು ವ್ಯಕ್ತ ವಲ್ಲದಿದ ರೂ, ಒಂದು 
ಸರ್ವ ಶಿ ಶ್ರೇಷ್ಟ ವೆಂದೂ ಇನ್ನೊ೦ದು ಅಧಮವೆಂದೂ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅಧಮೂಧಮಸೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ಎಟ ಕ, “ರತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಉಪದೇಯವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತ ವ್ರ; ಅತಃ ೮ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಮುಮುಕು ನ ಸಾ-ಮೋಕ್ಪಾರ್ಥಿಯಿಂದ, ರಜಸ್ತ ಮನಸೀ ಅಭಿಭೊೋಯಂ-ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
ಸುಖಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಸತ್ತಮೇವ-ಸಾತ್ವಿಕ್‌ ಸುಖವೇ, ಉಪಾದೇಯಂ_ಗಾ )ಹ್ಯವು, 
ಇತುಕ್ತಂಭವತಿ-ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು; ಇತ್ಯುಕ್ತಂಭವತಿ-ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೋಗವೇ, 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪ ಡಲ್ಲಿವೆಂಬುದೂ ತೌತ್ಸ ರೆ ಣು ತೋರಿಬರುತ್ತ ದೆಂಬುದೂ 
ಸೂಚಿಸವು. ೩ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಮೂರು ಗುಣಗಳ 
ವಿಷಯವನ್ನು ೧೪೪ಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ, ೧೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ, ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ 
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ಹೇಳಿ, ಬದ್ಧ ಜೇತನನ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯರ ಇಪ ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಜೇತನರಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು 
ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ದೈವೀ ಸೆಂಪತ್ತುಳ್ಳ ನೀನೂ ಇತರ 
ಮೋ ಕ್ಲಾರ್ಥಿಗಳೂ. ಸತ್ತ ೨ಗ-ಹಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನೆ,€ ಮಾಡಿಕೊಳ ೈತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದೂ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಇತರ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಳು ಸತ್ತ ೨ಗುಣಾಭಿವ ದಿ ಯನ್ನು RE ತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದೂ ಹೇಳಿ 
ನಿಗಮನ ಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಈ ಮೆನುಷ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವರ್ಗ 
ಲೋಕದಲ್ಲೂ, ಇರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಅವರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ತಿ ಗುಣಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ತಾರತಮ್ಯ 
ಉಳ್ಳಿವರೇ ವಿನಾ ಈ ಮೂರು ಗ.ಣಗಳು ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ, ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಈ ಗುಣ ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ಪ ಥಿನ್ಯಾಂವಾ- ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಮುಂದೆ ದೇವನೇಷು-ಎಂದು ಇರುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ 
ಹಾ ಎ೦ದು ಇಟು ಕೊಳ್ಳತಕ್ಳದ್ದು » ಆದುದರಿಂದ ಈ ಲೋಕದ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ, 
ಎ ದಿನಿದೇನೇಷುವಾಪುನಃ-ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ಎಂದರೆ ಚತುರ್ಮುಖ 
ಜೂ ಇಲ್ಲಿನ ತ್ರೀಮಿಕೇಟದವರೆಗೂ ಇರುವೆ ಬದ್ದ ಜೇತನದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕೃತಿಜೈಃ- 
ಡೇ ಹಸೆಂಬಂಧದಿಂದುಂಬಾದ, ವಿಭಿಸ್ತ್ರಿಭಿರ್ಗುಣೈೆ $-ಸತ್ತರಜಸ್ತ ವೆ.ಸ್ಸುಗಳಾದ ಈ ಮೂರು 
ಗ:ಣಗಳಿಂದ, ಯತ್ಸೃತ್ವಂ-ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯು, ಮುಕ್ತಂಸ್ಕಾತಿ"-ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟುದು ಆಗುತ್ತದೋ, 
ತತ್‌-ಅಂತಹ ಪ್ರಾ ಣಿಯು, ನಾಸ್ಮಿ ಇಲ್ಲವು. ಸ್ನ ರ ೋಕದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಈ ಭೂರಲೋಕದಲಾ 
ಗಲ, ಪ ಕೃತಿಸೆಂಬಂಧವಿಲ್ರದೆಯ ಲ ಕಾರಣದಿಂದ "3 ಮೂರು”ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದೆಯೂ ಇರುವೆ 
ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿ ನೋಡಿದರೂ ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪೂರ ೈಕರ್ಮಾನುರೂಪ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದೇಹವುಳ್ಳವರಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ರಬೂ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಶಾರತಮ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ನಾನಾ ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾ;.ಷೆ ಎಂಬ ತಾತ ತ್ರರ್ಭವು. ಇದರಿಂದ ಚತುಮ್ಮುಖ ರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆ 
ಗಳೂ ನಮ್ಮ ಹಾಗೆಯೇ ಬದ್ಧ ಚೇತನರೇ ಜ೦ದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ಆದರೆ ಅವರುಗಳು 
ನವ.ಗಿಂತ “ಹಚ್ಚಿನ ನ ಸುಕೃತಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಕಲವು ಕಾಲ ಹೆಚ್ಚು ಚಕಕ 
ಸೆ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕ ಪ್ರಸ್ತ ಯು... ಅದು ಮುಗಿದನಂತರ ಕ್ಷೀಣೇ ಪುಣೆ € ಮರ್ರೆ ರ್ರ್ಯ ಲೋಕಂ 
ನೆಶಸ್ತಿ ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಯಸಾನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡದೇ ಹೋದರೆ, 
ಇಲ್ಲಿಗೇ ಒರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ. ನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವುಂಟು. ಈ ಲೀಲಾ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಇರು 
ವವರೆಗೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವೂ ತನ ನ್ಮೂಲಕ ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವು. ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವಾಗ, ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವೂ, ಈ ಗುಣಗಳ ಸೂರಃ “ಹೂರಟುಹೋಗು 
ತ್ತ 3 ಆಗೀಗ ಮೆ ಎ್ಲ ವು ತೊಲಗಿ ಸಾಮ್ಯಶು ತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮರು. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹಸಂಬ೦ಧವಿರುವಾಗಲೇ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮರೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ಶೂನ್ಯ 
ತೆಯ-ನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಲಾನಶೂನ್ಯರೇ ದೇಹದೊಂದಿಗೇ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮರೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ಆದರೆ ತಾವೇ ಒಂದು ಪಂಗಡದರಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪಂಗಡದವರನ್ನು ಡೆ ಷಿ, 
ಸುತ್ತಾ, ಲೋಕದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಅಶಾಂತತೆಯನ್ನು ಹರಡುತ್ತಿರುವರು, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಅಸನುಘ ಶವೇ 
ವಿನಾ ಸಮತ್ವವು ಈ ದೇಹದೊಂದಿಗಿರುವಾಗ ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ದೇಹವು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ 
ರೇನೇ ಆಗ ಸಮತ್ವವೆಂದು ಹಿಂದೆ « ವಿದ್ಯಾ ವಿನಯ ಸಂಪನ್ನೇ” ಎಂಬಶ್ಲೊ ಕದ್ದ ವಿಶದ 
ವಾಗಿ ಉಪಪಾದಿಸೆಲ ಟ್ಟಿತು. (ಗೀ. ೫-೧೮. ಇಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸೆಗಳನ್ನು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಮೋಕ್ಷ ಸ್ಹಿತಿಯಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಪೆಬ್ರಗಿ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ 'ತೋರುವುದಿಲ್ಲವು. ಆಗಲಿ, ದೇವತೆಗಳು ಸುಳ ಓತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಂತಹ ಉತ್ಕೃಷ್ಠ ಎಷ್ಟೆ 
ಪದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾತ್ರಿ ಕಾಂತವು. ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ ಎಂದೇನೋ 
೯ಳ 


೨೩೬೮ ಶ್ರೀಮದ್ಬ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೪೧ 


ಭಾ. ಸತ್ತ ಮನುಸ್ಯಾದಿಸು, ದಿನಿದೇನೇಷುವಾ, ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಸೃಷ್ಟೇಷು 
ಹ್ಮಾದಿ ಸ್ಕಾ ವರಾಂತೇಷು ಪ್ರಕ ೈತಿಜೈ ರೇಭಿ ಸ್ರಿಭಿರ್ಗುಣೈರ್ಮೂಕ್ತಂ 


Sp ಸ್ಪಾ ಣಿಜಾತಂ ನತದಸ್ತಿ Il ೪o Il 





ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅವರಲ್ಲೂ ರಾಜಸ ತಾಮಸಾಂಶಗಳ.ಂಟೋ ಎಂಬ ಸೆಂದೇಹವು ಕೆಲವರಿ 
ಗಿರಬಹುದು. ರುದ್ರನು ದಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ಯಾಗವನ್ನು ಧ್ವ೦ಸಮಾಡಿದ. ದೂ, ಇ೦ದ್ರನು 
ಗೌತಮ ಸೆತಿಯೊಂದಿಗೆ ರವಿ.ಸಿದುದೂ, ಮತ್ತು ಕಯಾಧುವೊಂದಿಗೆ ರವಿ.ಸಬೇಕೆ೦ದು ಪ ಯತ್ನಿಸಿ 
ದುದೂ, ದೂರ್ವಾಸೆಖ.ಹಿಯಿ.೦ದ ಕೊಟ್ಟಿಹಾರವನ್ನು ಸನ್ಮಾನಿಸದಿದ್ದುದೂ, ನಹುಷನು ಶಚಿಯ 
ಪತಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದಪೇಕ್ಲಿಸಿದ-ದೂ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವರುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಜಸ ತಾಮಸಾಂಶಗಳಿಗೆ 
ನಿದರ್ಶನಗಳು. || ೪೦ || 
ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು--ಪ್ರಾಕೃತಗುಣಾತೀತದಿಂದಲ್ಲವೆ* ಹ ಸುಡ ವಾದ ದಿವ್ಯ 
ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಭಗತ ಪ್ತಿ ವಕ್ಸ್‌ ಣರೂಪ ಮೋಕ್ಸವು; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ "ಜುೂರು ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯ ಇವದಿಂದ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ್ರಾಪಕೃಷ್ಟ ಜನ್ಮ, ಗುಣ, ವ್ಯಾಪಾರ ತಾರತಮ್ಮಗಳೂ ಯಾವುವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರ- ದಿನಿದೇನೇಷುವಾ. ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ, ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಮನುಷ್ಮಾದಿ 
ಹಷುವಾ-ಮೂಲದಲ್ಲಿ ದೇವೇಷುವಾ-»ಂದಿರ.ವದರಿಂದ ಪ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಮನ ಉಷಾ 
ದಿಷುವಾ ಎಂದು ಸೇರಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರ.ತ್ತಾ ರೆ, ಭೂವಿ-ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲೂ, ಇಲ್ಲಿ ವಾ ಎಂಬುದು ಸಮಚ ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಲ )ಟ್ಟಿರುತ್ತ ಡೆ, ವಿಕ 
ಲಾ. ಸರ್ಥವಲ್ಲವು, ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಸೃಷ್ಟೇಷು-ಪೃಕೃ ಕೃತಿಯಿಂದ. ಸೇರಿರುವ ಎಂದರೆ ದೇಹ 
ಗಳನು ಹೊಂದಿರುವ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ಮಾಎರಾನ್ತೆ (ಷು- ಜಿತ್ತರ್ಮಖ ಮೊದಲುಗೊಂಡು, ಸಾವರ 
ಗಳನ್ನೇ ಅಂತವಾಗಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಿಂದ ದೇವ, ಮನುಷ, ತಿರ್ಯಕ್‌ಸ ಸ್ಮಾವರಗಳಾದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ, ಪಕೃ ತಿಜೈ ರೇಭಿ ಸಿ ಸ್ತ್ರಿಭಿರ್ಗುಣೈ - ಪ್ರಕೃತಿಯ. ೦ದುಂಟಾದ ಈ ಮೊರುಗುಣ 
ಗಳಾದ ಸಾತ್ವಿಕ ಜಾ ತಾಮಸ್‌ ೈಣಗಳಿಂದ, ಮುಕ್ತ ೦-ಬಿಡಲ. ಟ್ಟಿ, ಯತ್ಸತ್ತಂ-ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಾ ಚಿಜಾತಂ- ಪ್ರಾಣಿಸಮೂಹವುಂಟೋ, ನತದಸ್ತಿ ಅಂತಹ ಸಸ್ರಿಚಿವಗಳಿದ್ರ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇನ್ನು. ಇಲ್ಲಿ ಜವ ಶಬ್ದ ದಿಂದ, ಭೂಮಿ ವೃಷಿಿಕ್ಟ ವಾದ ಭುವಃಸುವ ಮೊದಲಾದ ಮತ್ತು 
ಅಗ್ನಿ ವರುಣ ಕುಬೇರಾದಿ” ಲೋಕಗಳೂ ಉಪಲಕ್ಸಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವ್ರ. ಲ್ಲಾ 
ಜೇತೆನರಿಗೂ ದೇಹ ಮೂಲಕ ಪ ಕೃತಿ ಸೆಂಸರ್ಗವು ಇದ್ದೇ ಇರ.ತ್ತದೆ. ತೆನ್ನೂ ಲಕ ಸತ 
ರಜೋಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು ಪ ತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಾ ಣಿಯಲ್ಲೂ ಉಂಟೇ ಜಂಟ; ಆದರೆ ಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳು ಜಾ ನನಿಷ್ಕರೇ ಮೊದಲಾದವರುಗಳಲ್ಲೆ ಸಾತಿ ತಿಕ ಗುಣವು ತುಂಬಾ ಹೆಚ್ಚು , ರಾಜಸ 
ತಾಮಸೆ ಗುಣಗಳು ಕಮ್ಮಿ, ಹೀಗೆ ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ತಾರತಮ್ಯ 
ಉಂಟು. ಮಹಾಪ್ಯಾಜ್ಞರಲ್ಲೂ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಕಾರ್ಯವೂ 'ಉಂಟಿಂಒ.ದೆನ್ನು, ವಸಿಷ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರುಗಳಿಗಿದ್ದ ಪರಸ್ಪರ ಕೊ. ್ರೀಧಕಲಹಗಳಿಂದಲೂ, ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಭಿ ತಮ್ಮ ತಂದೆಯನ ನ್ನು ರಾಕ್ಚ ಸನು ವಧಿಸಿದ-ದರಿಂದ ಸರ್ವ 
ರಾಕ್ಟಸೆ ನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಕೋಪದಿಂದ ಯಜ್ಞ ಸ್ವವನ್ನೂ ರಂಭಿಸಿದರು. ಹಿಂಜನೇಯನು ತನ್ನ ಬಾಲಕೆ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ದರಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಕೊ )ೀಧದಿಂದ ಸೀತೆಗೂ ಏನಾದರೂ ತೊಂದರೆಯಾದೀತೋ 
ಎಂಬ ಜಾ “ಕೂಡವಿಲ್ಲದೆ 'ಂಕೆಯನೆ ಲ್ಲಾ ದಹಿಸಿಜಟ್ಟು, ಆಬಾಲವೃದ್ಧ ರನ್ನೆ ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶೋಕಸಾಗ 
ರದಲ್ಲಿ ಮುಳಿಗಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ಪರಿತಾಪದಿಂದ * ಧನ್ಯಾಸ್ತೇ ಪುರುಷಶ್ರೆ ಸಿಷ್ಠಾಃ ಯೇಬುದ್ಧ್ಯಾ 
ಕೋಪ ಮುಥ್ಳಿತಮ್‌ | ನಿರುಂಧಂತಿ ಮಹಾತ್ಮಾನೋ ದೀಪಾ ಮಗ್ಗಿ ಮಿವಾಂಭಸಾ ” 


ಶ್ಲೋ. ೪೧] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೬೯ 


ಭಾ ಅವ, (೧) “ ತ್ಯಾಗೇನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವಮಾನಶುಃ” ಇತ್ಯಾದಿಸು ಮೇಶ್ಷಸಾಧನ 
ತಯಾನಿರ್ದಿಪ್ಟಸ್ಮಾ " ತಗಿ ಸಂಸ್ಯಾಸೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ದನನ್ಯಃ; ಸ ಚ ಕ್ರಿಯ 
ಮಾಣೇಷ್ಟೇನ ಕರ್ಕ ಸು ಕರ್ರೃತ್ವ ತ್ಯ ಗೆಮೂಲಃ; ಫಲಕರಃ ಣೋಸಾ” 4 





ಎಂದ ರಂಬಿಸಿ ಕೋಪವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಾರಿ ಅರ್ಜುನನು ಒಂದು ಸೆಮಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಪಿತೃ ಸಮನಾದ ಜ್ಲೇಷ್ಮ ಭಾ )ತಾವನ್ನೇ ವಧಿಸಲು. ಜತಿ ಸುವನು, ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನ 
He ಈಶೊ ಕದಲಿ ಚತ-ರ್ಮು ಖನೇ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ 
ಹಾಗೆ .ದ್ವ ಜೇತನರೆಂಬ. ದಕ್ಕೆ “ಬ ್ರಹ್ಮ್ಮದ್ಯಾ ಸ್ಸ ಕಲಾದೇನಾ ಮನುಷ್ಯಾ 8 ಪಶವಸ ಸ್ತಥಾ | 
ನಿಷ್ಣು ವನಿಯಾ ಮಹಾವರ್ತ ಮೋಹಾನ್ಸ ೌಷ್ಠಮಸಾವೃಕಾಃ” (ವ. ಸ ೫ ೩೦. ೧೭) 
ವ. ತ 4 ಅತುಧ ಸೈಲ ಸನುಸ್ತಾ ಸ್ತು “ದೇನಾದ್ಕಾಃ ಕರ್ಮಯೋನಯಃ” (ವಿ ಫು. 
೬೭೭೭) ಪ ಕೃತಿ ಸಂಒಂಧಯ-ಕ್ಷ ಮುರದ ದೇವತೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲರೂ ಅಶು 
ದ್ದರು, ಕಲಿ ಮೂಲಕ ಜನಿಸಿದವರು. ಖಂ: ಶ್ರಿ 6 ಪರಾಶರೋಕ್ತಿ ಯೂ, *ಚಿನ ಸ್ರಯನ್ನೋ ಓ 
ಯಂ ನಿತ್ಯಂ ಬ ಶ್ರಹ್ಮೇಶಾ ಾಇನಾದಯುಃ ಪ್ರಭುಮ | [ನಿಶ್ಚಯಂ ನಾಧಿಗಚ್ಛಶ್ರಿ ತಮಸ್ಮಿ 
ಶರಣಂಗತಕ” (ರೂ ಉತ್ತರ ೧೦೪.೭) ಚತ-ರ್ಮೂಖ ರುದ್ರರೂ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳು 
ಸ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿ ನಿಶ್ಚ ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಹೋದರು ಇ೦ದು ಹೇಳಿರುವದಂಂದ ಕ 
ವಶ,ರಾಗಿ ಚಿ ಸತಿರೋಹಿತತ್ವ ಉಳ ವೆಂಬ ಶ್ರೀ ವಾಲ್ಮಿ (8 ಐ ಹರ್ಷಿ ವಾಕ್ಯ ವು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಮನು. ವ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದ ಪಾಜ್ಲರ ಉಕ್ತಿ ವೆ ಅ ಆಬ ತ್ರಿಹ್ಮಸ್ತ ಅಬ ರ ನ್ರಾ ಜಗ 
ದನ್ತ ವ್ಯ ೯ವಸ್ಥಿ ತಾಃ|ಪ್ರೂ ಣಿನಃ ಕರ ಜನಿತ ಸಂಸಾರವಶ ವರ್ತಿನ8” ಎಂಒ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುತ್ತ. ಚ ಆದ.ದರಿಂ ವಲೌ ಮೂಲನಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವಾ ವಾ ದಿವಿದೇನೇಷುವಾ ಎಂದು ಇರುವ 
ದಕ್ಕ ಒಟ್ಟ ಸೇರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸ್ಮಾವರಾಸ್ಟೇಷು »0೦uಒ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮೂಲದಲ್ಲಿರ.ವ 
ಸತ್ವಂ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ, ಪ್ರಕರಣವು ಗುಣತ್ರ ಯ ಪ್ರ ಶಂಸೆಯಾದುದರಿಂದ, ಸಾತ್ವಿಕಗುಣವೆಂಬ 
ರ್ಥವೆಂಬ ಭ ಭ್ರಮೆಯೂ ಜಾಯಾ ದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ತ ೦ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಜೆಜಾತಂ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮೂಡಿರ. ತ್ತಾರೆ; ಸತ್ವಂ ಎಂಬುವದರಿಂದ pS 5)ಣಿವರ್ಗವೆಲ್ಲಾ ತೊ ಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಾ ಣಿಜಾತಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, ಗುಣತ್ರಯ-ದಿಂದ ಗ್ಯ ೈ ವಿಧ್ಯವ ತ್ಡ ಹೇಳುವ ಪ ಕರಣವು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಬಂದು ಭಾವಿಸ ಸತಕ್ಯದ್ದಲ್ಲ ಇವು; ಏಕಂದರೆ ಮುಂದೆ ಸ್ವಭಾನ ಪ್ರ ಭವೈ 
ರ್ಗುಣೈಃ ಎಂದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ್ಲೀಕದಲ್ಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ. 
ಭಾಷ್ಯಾ ವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಗ.ಣತ್ರಯಗಳ ತಾರ 

ತಮ್ಮ ದಿಂದಲೇ ಮಸ್ತ ಬದ್ದ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧದಲ್ಲೂ ವೈವಿಧ್ಯ ವೊ ಎಂದು ಸ ನಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ, ಮುಂದೆ" ಅತಾರತಮ್ಯದಿಂದಲೇ ವರ್ಣಾಶ ಮಾದಿ ಆನೇಕ ವಿಭಾಗಗಳೂ ಮತ್ತು 
ಅವರುಗಳ ಸ್ವಭಾವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಮುಂದೆ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹೇಳಲ್ಪಡ-ತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯ ಮೊದಲುಗೊಂಡು 
ಇದುವರೆಗೂ ಚರ್ಹಿ ಚಸ ಸಲ್ಪಲ್ಟ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ಯ ಅವತಾರಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ-ತೈತ್ತ ರೀಯ ನಾರಾಯುದೇಯದ್ಲ 4 ತ್ಯಾಗೇನೈ ಕೇ ಅಮೃತತ್ವ್ತ ಮಾನಶುಃ” 
ಬವ ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಕ್ಷಸಾಧನತೆಯಾ ನಿರ್ದಿಪ್ಪಃ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ A ಸಾಧನವೆಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ತ್ಯಾಗಃ -ತ್ಯಾಗವೆಂಬುದು, ಸಂನ್ಯಾಸ ತಬ್ಲಾ ತ್‌ 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಅನನ್ಯಃ-ಬೇರೆಯಾದ:ದಲ್ಲವು, ಸಚೆ-ಆ ಸಂನ್ಭಾಸ ಆಥವಾ 

ಶ್ಯಾಗವಾದರೋ, ಸ್ರಿಯಮಾಣೇಷ್ಟೇನ ಕರೆ ೈಸು-ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳಾದುದ ೦ದ ಮಾಡ 


1 


(೧) ತೈ. ನಾ. ೧೦, 


೨೩೦ ತ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೪೧ 
ಕರ್ತ ಕಕತ ಬಗಶ್ವ ಸರಮಪುರುಷೇ ಕರ್ರಶ್ವಾನು ಸಂಧಾನೇ ನೇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌; 
ತ್ಮರ್ನಂ 
ಕ್ವಿಂ 


ಏತತ ಸತ ತ್ರಗುಜವೃದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಮಿತಿ ಸತ್ತೋಪಾದೇಯತಾ ಜ್ಞಾಸನಾಯ 








ಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೇ, ಕರ್ರೃತ್ವತ್ಯಾಗ ಮೂಲಃ-ತನಗೆ ಕರ್ರ ರತ್ನ ಉಂಟೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗ ಅಥವಾ ಸಂನ್ನಾಸೆ ಶಬ ವ್ರ, ಕರ್ತ ತೆ 
ತ್ಕಾ ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುದುದು ಉಪಲಕ್ಸಣವಾಗಿ, ಫಲಕರ್ಮಗಳೆ ತ್ಯಾಗವನ್ನೂ ಬೋನ 
ಬು ಎಂದು ನಕ್ಳಿಪ್ಸಾನಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ -ಫಲಕರ್ಮಣೋಸ್ತಾ ಗೆ8 -ಕದ್ಮಿದಿಂದ.೦ಟಾ 
ಗುವ ಫಲದ ಮತ್ತು ತಾನುಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಮಮತಾ ತ್ಕಾಗವೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಕರ ರ್ಮೃತ್ವೆ 
ತ್ಕಾಗಶ್ವ--ಕರ್ರೃತ್ವ ಶ್ಯಾಗವೂ ಸಹ, “ರಮ ಪುರುಷೇ-ಏರಮ ಪುರುಷನಲ್ಲೇ, ಎಂದು, 
ಕರ್ರೃತ್ವಾನು ಸಂಧಾನೇನೋಕ್ತ ವತ್‌-ಆತನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ "ಮಾಡುವದರ 
ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೌಳಲ ಟ್ಟಿತು. ಎಲ್ಲಿ? ಎಂದರೆ ತ್ಯಾಗವೂ ಸಂನ್ಯಾಸಪೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ೧೨ ನೆಯ ಶೊ ನ್ಲೀಕದಲ್ಲೂ, ಕರ್ಕ ಫಲಗಳ ತ್ಕ್ಯೂ ಗಷೇ ತ್ಕಾಗವೆಂದು ೨ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ, ಅನ್ಲಿಯೇ ನ್ಯಾಸ ಸಂನ್ಯಾಸೆಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮ ಫಲಗಳ ತ್ಯಾಗವೇ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲೂ ೯ನೆಯ ಶೊ ಕ 
ದಲ್ಲೂ ಸಹ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ಉದಾಹರಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟ *ತ್ಯಾ ಗೇನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವ 
ವತಾನಶುಃ” ಎ೦ಬ "ಧರಾವಾಕ್ಯವು ಯಾವುದೆಂದರೆ “ನ 3 ಣಾನ ಪ್ರಜಯಾ ಧನೇನ 
ತ್ಕಾಗೇನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವ ಮಾನಶುಃ | ಪರೇಣನಾಕಂ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ ವಿಭಾ, 
ಜತೇ ಯದ್ಯಯತಯೋ ವಿಶಸ್ತಿ ॥ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥವು; ಯದ್ಯತಯೋ 
ವಿಶನಿ ಯಾವುದನ್ನು ಯತಿಗಳು ಪ್ರತೇಶಿಸುವರೋ, ಆ ದಿವ್ಯ ಪ ದೇಶವು ಇಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದರೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಯಚ್ವ ಅನುತತ್ವ ೦-ಯಾವ ಪರಮ ಪದದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು, 'ಸರೇಣನಾಕಂ 
ನಿಹಿತಂ ಗುಹಯಾಂ ನಿಭ್ರಾಜಿತನಸ್ವ ರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಮೇಲೆ ಗೋಪ್ನ(ವಾಗಿ ನಿತ್ಯ 
ವಿಭೂತಿ ಎನಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆಯೋ, ತದಮೃತತ್ವಂ-ಅಂತಹ ವೈಕುಂಠ "ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯು, 
ನಕರ್ಮಣಾ ನ ಪ್ರ ಜಯಾ ಧನೇನ-ನಿಯತ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇಯಾಗಲಿ, ಪ ಜಿ ಧನಗಳಿಂದಲೇ 
ಯಾಗಲಿ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವು. ಹಾಗಾದರೆ ಇನ್ನು ಏತರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವು ಎಂದರೆ ತ್ಕಾಗೇ 
ನೈೆಕೇ_ತಾನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಸಿ ತಿವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತ Ms ಮಮತಾ ಫಲಗಳನ್ನು 

ಜಿಸಿ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮದ ಸಿ, ಆತನನ್ನು ಅಲ್ಲು ಅಥವಾ ಅಂಗೆ 'ವರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಆಕ್ರಯಿಸಿದಕೆ ಸೌಧ್ಯ ವೆಂಬ ಭಾವು ಮು೦ದಿನ ಉಪನಿಷದ್ದಾ ಕೃದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗ ಶಬ ಕೆ ಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದವು ಸಂನ್ಮಾಸಯೋಗಾತ್‌ ಯತಯ ಶು ದ್ಞಸತ್ವಾ 8 ಎಂಬಳ್ಳಿ' ಉಪಯೋಗಿ 
ಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ಉತ್ತ ಡೆ ತ್ಯಾಗ ಅಥವಾ ಸಂನ್ಯಾಸದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು ಭಗವಶ್ಚ್ರಾಃ ಪ್ರಿಗೆ ಹೇತು 
ಭೂತಪಾದ | ತಸ್ಯ ಚವಶೀಕರಣಂ ತಚ್ಛರಣಾಗಶಿರೇವ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಳಿಗೆ ತಂಣಾ 
ಗತಿಯ ಮೂಲಕ್‌ ಆಶ್ರಯಿಸೋಣವೇ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ “ಸಂನ್ಯಾ ಸಸಾ ್ಯಾಗ ಇತು ಕ್ತ 
ಶ್ಶ ರಣಾಗತಿರಿತ್ಯ ನಿ” ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ ಕೃಷ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ 6 ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು 
ಗೀತಾಚಾರ್ಯರಸ್ಸೆ ನುಸರಿಸಿ *ತ್ರ್ಯಾಗಃ ಸಂನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದಾ ದನನ್ಯ 87 ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದವು ಸೆಂನ್ಯಾ ಸ 
ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲವು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಕ್ಕೆ ಏತತ್ಸರ್ವಂ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಎಂದರೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅದರ ಕರ್ರೃತ್ತ ಇತ್ತ ಫಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮಮತೆ ಇವ ಮೂರನ್ನೂ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ, ಆ ಕರ, ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಭಗವತ್ರೀತಿಯಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಸೆಮದ್ಬಿಸಿ, ಆತನ ಅನುಗ್ರ ಹಮೂಲಕ 
ಆತನನ್ನು ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ ಆಶ್ರಯಿಸುವದು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಎಂಬರ್ಥವು” ಸತ್ವಗುಣ 


ವ ದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಂ- -ಸತ್ತಾ ಹಾರ ಸೇವನೆ, `ಸಾತ್ರಿಕ ಸಂಭಾಷಣೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಮೂಲಕ 


ಶ್ಲೋ. ೪೧] ಅಷ್ಟಾದತೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೬೬೧ 


ಸತ್ತರಜಸ್ತವಂಸಾಂ ಕಾರೈಭೇಧಾಃ ಪ್ರಪಇತ್ತಿತಾಃ. ಇದಾನೀ ಮೇವಂಭೂತಸ್ಯ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ ಕ್ರಿಯ ನಾಾಣಸ್ಯ "ಕಕ್ಕ ಣಃ ಪನು ಯಾಣ 1 
ವೇಷತಾಂ, ತಥಾನುಷ್ಮಿತಸ್ಯ ಚ ಕರ್ಮಣ ಸ್ಪತ್ಯಾಪ್ತಿಲಕ್ಷ ಜಂ ಫಲಂ ಪ್ರತಿಪಾ 
ದಯಿತುಂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ! ಣಾದ್ಯ ಧಿ ಕಾರಿಣಾಂ ಸ್ವಭಾವಾನುಬಂಧಿ ಸತ್ತ್ಯಾನಿಗುಜ 


ಭೇದ ಭಿನ್ನಂ ವೃತ್ತ್ಯಾಸಣ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪ ಮಾಹ. 








ಸೆತ್ವಗುಣವನ್ನು ಅಭಿವೃ ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ-ದರ ಕಾರ್ಯವು, ಇತಿ-ಬಂಬದಾಗಿ, 
ಸತ್ತೋಸಾದೇಯ ಜ್ಞಾ $ನಾಯ. ಇಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಬುದ್ಧಿ, ಧೃತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಸಾತ್ತಿಕವಾಗಿ ಸತ್ರ ಎನೇ ನಮಗೆ ಉಪಾ ದನ್ನ ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕ ಕೂಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸತ್ತ ಕೆಜಸ್ತ ಮಸ ಸತ ರಜಸ್ತೈಮಗಳ, ಎಂದರೆ ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾದ, ಕಾರ್ಮಭೇದಾಃ 

ಪಣಕ್ಕಿತಾ8-ಪೃವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದಗಳು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಮುಂದೆ 
ಇ ಚಹ ಚತತ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕ ಸಜ್ಗ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಾನೀಂ-ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನಾ ರಂಭಿಸಿ, ಈಗ, ಏವಂ ಭೂತಸೃ-ಇ೦ತಹ ಎಂದರೆ, 
ಕರ್ತ ತ್ರೆ: ಮಮತಾ ಫಲತ್ಯಾಗಪೂರ್ರಕವಾದ, ಮೋಕ್ಸ ಸಾಧನತಯಾಕ್ರಿಯಮಾಣಸ್ಯ- 
ಮೋ ಸ್ಸ ಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ, ಕರ್ಮಣಕಿ-ಕರ್ಮ ಕೈ, ಪರಮ ಪುರುಷಾರಾಧನ ವೇಷತಾಂ- 
ಪರಮ ಪುರುಷನ ಆರಾಧಾನಾ 'ಭೊಪಧೌೊವವನ್ನು , ತಥಾ ಅನುಷಿ ತಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಹಾಗೆ 
ಅನುಷ್ಠಿಸಲ್ಮಟ್ಟ ಕರ್ಮಕ್ಕ ತತ್ಪಾ ಪ್ರಿ ಲಕ್ಷಣಂ ಫಲಂ-ಆ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು ಹೊಂದು 
ವದೇ ಲಕ ಓಪಾಗಿಹುಳ್ಳಿ ಫ ಫಲವನ್ನೂ, ಪ ಗ್ರ ತಿಪಾದಯಿತುಂ-ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಯಾಗಿ, 
ಬ್ರಾ ಹ.ಣಾದೃಧಿಕಾರಿಣಾಂ_ಬಾ ಹ್ಮ ಣರೇ ತ್ರೂದಲಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ, ಆದಿ ಪದದಿಂದ 
ಕ್ಟ 3 ಯ ವೈಶ್ಯಶೂದ್ರರು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟರು, ಸ್ವಭಾವಾನುಬಂಧಿ ಸತ್ವಾದಿಗುಣಭೇದಭಿನ್ನಂ 
ಸ ವವೌ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾತ್ತಿಫೆ ರಾಬನ ತಾಮಸ ಗುಣಗಳ “ದಿಂದ ಬೇರೆ" ಬೇರೆ 
ಯಾದ, ವೃ ತ್ತ್ಯಾಸಹ-ದೇಹಯಾತ್ರಾ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೊಂದಿಗೆ, ಕರ್ರವ್ಮ ಕರ 
ಸ್ವ ರೂಪನಡಿಹ' ಶಾಸ SEV: ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿತ್ರ ಕ ರೂಪ 
ಕರ್ಮೆಗಳ ಲಕ್ಸ್ಮಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಈ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜನ ತಾಮಸ ಗಳ ಆಧಿಕ 

ನ್ನೂನತೆಗಳಿಂದ ಬಾ )ಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣಗಳು ಎರ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆಯಾ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲೆ e ಇದ್ದು ಕೊಂಡು, 
ಅವರನರುಗಳಿಗೆ ಏರ್ರಟ್ಟ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮ ಪ್ರರುಷಾರಾಧನ ರೂಪವಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಠಿಸಿ, ಮೋಕ್ಷ ಕಲ ನರಿಯು. ಅಂತಹ ನಿಯತಕರ್ಮಗಳು ಯಾವುವು, ಅವುಗಳ 
ಸ್ವ ರೂಪವೇನು ಜಟ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿವೃ ತ್ತಾ 4ಸಹೆ-ಎಂದು 
ಡೇಳಿರುವದರ OE ET % ದೇಯಯಾತ್ರೆ ಗಾಗಿಯೂ, ಇತಂಶಿಗಾಗೆಯೂ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಕೆಲವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳುಂಟು, ಅವುಗಳೂ ವನಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆಂಬ ಭಾವವು, ಈ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ (i ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರೇ ಸು US ಮುಂಡೆ ಯಾವ ಯಾವ 
ವಿಷಯಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ವೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ ಕ 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಕರೂಪ 

ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕದ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗನೆಲ್ಲಾ ಈ ಮೂರು 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಅವರವರುಗಳ ಕರ್ಮಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಹೇಳೆ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೇ, ಚಾತರ.! ಓರ್ಣ್ಯಕ್ಕ್ಯೂ ಅನರು 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಗುಣಭೇದಕ್ಕೂ, ಅವರ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗೂ, ಅವರ ಇತಿ ಓರವ್ಯಶಾ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೂ 


೨೩೭೨ ಶ್ರೀ ಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೪೧ 
ಮೂ. ಬ್ರಾಹ್ಮಃ ೫ ಕ್ಚತ್ರಿ ತಿಯ ವಿಶಾಂ ಶೂದ್ರಾ ಣಾಂಚ ಸರನ್ನಪ। 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಪ್ರನಿ ಭಕ್ತಾನಿ ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಭವೈ ರ್ಗುಣೈಃ lvoll 








ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದೆ 4«"ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಂ ಮಯಾಸೃಷ್ಟಂ ಗುಣ 
ಕರ್ಮವಿಭಾಗಶಃ” ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾವ್ರ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕ ತಂದು 
ಅದನ್ನೆ € ವಿಸ್ತರಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ--ಹೇಪಂಂತಪ-ಓ ಶತ್ರು ನಾಶಕನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ, ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ 
ಕತ್ರಿ "ಯ "ನಿಶಾಂ- ನತ ಅ ನಾನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿರುವ ತ್ಯ ಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಗೂ ಸ ಸಹ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ದ್ವಿಜ ಸ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡ.ವ bo ಕೃತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ 
ರಿಗೂ, ಶ್ರೊದ್ರಾಣಾಂಚೆ-ಹಾಗೆ ತಧಿಕಾರಿಗಳ್ಲ ದ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಸಹ, ಸ್ಮ ಭಾವ ತ ಕ್ರಭಾವೈಃ- 
ಅವರವರುಗಳಿಗೆ ಚೀನ ಕರ್ಮವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ 1414 ಭಾವಗಳಿಂದುಂಟಾದ್ಯ” ಗುಣ 8. 
ಸತ್ತರಜಸ್ತ್ರಮೇ ns ಅಧಿಕ್ಯ ನ್ಯೂನತೆಗಳಿಂದ, ಕರ್ಮ್ಮಾಣಿ-ಅ ರವರುಗಳ ದೇಹಯಾತ್ರಿಗಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ, ಇತಿಕರ್ದ ವ್ಯತಾರೂಪ ಕರ್ಮಗಳೂ ಎಲ್ಲವೂ, ಪ ಶ್ರ ವಿಭಕ್ತಾ ನಿ-ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದವು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದುದರಿ೦ದ ಹಾಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದನೆಂದ ನಿನಗೆ ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಭಕ್ರಾನಿ-ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿವುಗಳು ಎಂಬರ್ಥವು ತೋರಿಬರುವದರಿಂದ ಯಾರು ಹಾಗೆ ವಿಭಾಗಿಸಿದುದು ಎಂಒ 
ಅಪೇಕ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ, ತಾವು ಉಪದೇಶಿಸಿದುದೇ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಇತಿಹಾಸೆ ಪುರಾಣರೂಪ ಸರ 
ಶಾಸ್ತ್ರೈಗಳಲ್ಲೂ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಬಿವೆ ವೆ ಎಂಬ ಭಾವವು, ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗ ಉಂಟಿಂಒದು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ವ್ಯಕ್ತ ವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವರವರುಗೆಳಲ್ಲ ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ ಕರ್ಮಾನ ಗ-ಣವಾಗಿ ಬಂದಿರುವದೆಲ್ಲಾ 
ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜನ ತಾಮಸಗುಣಗಳ ತಾತನ್ಮುದೆಂದಲೇ ಟಂ ಮತ್ತೂ ಅವುಗಳಿಗಸುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು, ಕಲವರು ಬೇಕಾದರೆ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈತ್ಯ ತ್ನರಿಗೆ ಇರುವ ನಾಮ ಚಿನ್ಹೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕ ಬಹುದು, 
ಆದರೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಬಂದ ಸ್ನ ಭಾವವು ಬಂದರೆ ತನಗೇನೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ರುವ ಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಿತ್ತುಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು, ಅದ. ದರಿಂದ ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮಾಡಿ ಇಡುವದಕ್ಕಾನ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೆ ಶ್ಯ ಶೂದ್ರಾದಿ ಪಂಗಡಗಳಿಗೂ, 
ಅವರವರುಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತ ಜೀವನೋಪಾಯಗಳೂ. ಶಿವರವರುಗೊಸಿ ಇತಿಕರ ರ್ರಸ್ಯೃತೆಗಳೂ ಎಲ್ಲವೂ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಾಸನಿಗೆ ಈಸೋಪಿನ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಕಥೆಯು ಜ್ಞಾಪ 

ಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಜ್ಯುಪಿಟರ್‌ ಮತ್ತು ಜ್ಞೂನೋ ಎಂದು ಇಬ್ಬರು ದೇವದಂಪತಿಗಳು. 
ಜ್ಯೂನೋ ನಂಬುವಳು ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಈುರಿತು ತನಗೆ ತಿರ್ಯುಗ್ಹ ೦ತುವನ್ನು ಮನುಷ್ಯ 
ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಬಟು ಬಂದಳು; ಅದಕ್ಕೆ ಗಂಡನು ಈ ಹೆಣ್ಣು ಬೆಕ ಸನ್ನು ಸ್ತ್ರ [) 
ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲೆ ಯೋ ಎನ್ನ ಲು; ಅದಕ್ಕೆ ಆಕಯು ಅದನ್ನು ಒಳ್ಳೇ ಂದರಳಾದ ಸ್ತ್ರೀ 
ಯನ್ನಾ ಗಿಮಾಡಿ ಒಳ್ಳೆ € ಸೋಪಾದ ಮೇಲೆ" ಕೂಡಿಸಿದಳು. ಗಂಡನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯು 
ಮಾಡಿದ್ದಿ ಯೋ ಎಂದು ಪುನಃ ಕೇಳಲು; ಮಾಡಿದ್ದೆ ೇೀನೆ ನೋಡು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಳು. ಇದನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿ ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಗಂಡನು ಒಂದು ಇಲಿಯನ್ನು ಹಿಡತರಿಸಿ ಆ ಸ್ತ್ರಿ €ಯ ಮುಂಡೆ ಹರಿ 
ದಾಡುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದನು, ಆ ಸ್ತ್ರೀಯು ಫಕ್ಕನೆ ಹಾರಿ ಇಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಳು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಸೋಷಲ್‌ ರಿಫಾರ್ಮರುಗಳು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದೇ ಜಾತೀಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಸೆಹ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಗುಣ ಕರ, ತಾರತಮ್ಯ ಪೂ ಎಂದಿಗೂ ತಪ್ಪಿ ದಲ್ಲವು. ಕೆಲವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಶಬ ಗಳನ್ನು ತೆಗದು 
ಹಾಕಬಹುದು; ಅಷ್ಟು ಮಾತ ಶ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ. ಸಾತಿ ತ್ರಿಕರಾಜನ ತಾಮಸ ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ, 


ಶ್ಲೋ. ೪೧] ಅಪ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೭೩ 


ಅವರುಗಳು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಕರ್ಮಗಳ. ಇದ್ದೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ 
ಪಂಗಡದವರಾಗಿದ್ದರೂ ಲೇಬರ್‌ ಟೋರಿ ಮೊದಲಾದ ಪಾರ್ಟಿ ತೌರತಮ್ಯವಿದ್ದೇ « ಇರುತ್ತದೆ. 
ಚರ್ಹಿ ಲ್‌ರಿಗೂ, ಕೆಟ್ಟ ಯವರಗೂ, ಮತ್ತು ಪೇವಲ್‌ರಿಗೂ ಅವರ ಹಿಂದೆ ವೈಸೆರೌಯ್‌ಗಳಿಗೂ 
ಈ ಗುಣ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಎಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾಸವೆಂಬುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು, 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೂ, ಮುಸಲ್ಮಾನ ಪರಸ್ಪರ ವೈ ಮ್ಯವು ಈ ಗುಣ ತಾರತಮ್ಯದ 
ವೈತ್ಕಾಸೆದಿಂದವೆಂಬುದನ್ನೂ ಊಹಿಸಬಹುದು, ಆದುದರಿಂದ ರಾಜಾ ಡಳಿತವನ್ನು ಸೆಂಪಾದಿಸೆ 
ಜೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲವು ಕೆಲವು ಪಂಗಡದವರಿಗೆ ಇದ್ದೆ « ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು, ಒಂದೇ ಮತ, ಸಹ 
ಪಬ್ಹ್‌ ಭೋಜನ, ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ದೂರೀಕೃತವಾಗಿ ದೇಶದ ನೆಮ್ಮದಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಭಾಜಕ ಐರ್ಲಂಡಿನವರು ಇತರ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ನವರು 
ಒಂದೇ ಕಿಸ ಸ್ತಮತಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೂತು ಊಟಮಾಡಲು ಅಭ್ಲ್ಯ೦ತರವಿಲ್ಲದವರು. ಅವರವರು 
ಗಳಿಗೆ ಏತಕ್ಕೆ ಐಕವ.ತ್ಯವಿಲ್ಲವು? ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಪಾರ್ಟಿಯವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರೂ, ಮುಸ್ಲಿಂ ಲೀಗಿ 
ನವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರೂ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೇ ಟೇಬಲ್‌ ಮೇಲೆ ಕೂತು ಭೋಜನವನ್ನು ಈಗ” ಸ್ತೀಕರಿ 
ಸುತ್ಲಾರೆಂಬುದು ವಿದಿತವು. ಅವರುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಐಕವ. ತೃವು ಎಕಿಲ್ಲವ್ರ ? ಆದುದರಿಂದ 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಎಲ್ಲರೂ A ಈ ಕ್ಯಾಸ್ಟ ಸಿಸ್ಮೈಮ್‌ ತೊಲಗಬೇಕು, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಜ್ಞ ದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ಇ೦ತಹ ಸೋಷಲ್‌ ರಿಪಾರ್ಮರುಗಳು ಗೀತೆ 
ಯನ್ನು ಶಾ ಸ್ಲಭಸುತ್ತಾ ಪಠಿಸ.ವರು ಶ್ರೀ ಗೀತಾಚಾರ್ಯನ ಉಪದೇಶವು ಒಸು ಸಾದು 
ಎಂದು" ಹೇಳುತ್ತಾ “ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಂ ಜೂ ೈಷ್ಟಮ್‌'' ಎ೦ದು ಹೇಳಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗುಣ ಭೇದಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ i ಸ ಗುಣಚೇದಗಳಿಂದ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪ ರು. ಶಾಸ್ತ್ರರೀತ್ಯಾ ಲೋಕದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಪುರುಷ ಪುರುಷರಿಗೆ ಈ ಗುಣ ವೈಷಮ್ಯದಿಂದ ಬೇಧವೇ 
ಇರುವಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮವೆ೦ದ. ಹೇಳುವ ಪೆರು. ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈತ್ನಾ ಸವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಸಮವೆಂದು 
ಹೇಳುವವರೇ ಪ ಪ್ರ ಕಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲರನೂ ಪ್ರೀ ತಿಸತಕ್ಕುದ್ದು ಎಂದು ಬಾಯಲ್ಲಿ ಉ ಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ 
ಅಂತಃದೆ ಸೇಡಿಸುವರು. ಹೀಗೆಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಿ ರಿತ್ತಿ (ವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರ ತಿಜೌ. 
ವಾಕ್ಯವಾದ ಈ ಕೊ ್ಲೀಕವೂ ಇದರ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಕೊ ನೀಕಗಳೂ ಕ್ಪತಿ ಶಯ ವೈಶ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ರುಚಿಸದ ತೊ. ಪ್ಲೀಕಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ 

ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಭಿಜಾತ್ಯ, ಆಹಾರ್ಯ ಸಜ್ಜ ಇವುಗಳ ಪಾರಿಶುದ ದ್ವ್ಯವು ಎಲ್ಲಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿ ಕಗುಣಾಧಿಕ್ಯವ ಉ೦ಟಿ. ಅಲ್ಲಿ ರಾಜನೆ ತಾಮಸ ಗುಣಗಳ ನಿಲಾಸವು ತುಂಬಾ 
ಇಲ್ಲವು. ಇಂತಹ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸೆರಿಯಾದ ಬಾ ್ರಿಹ್ಮಣರೆಲ್ಲರೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, 
ಸಾತ್ತಿಕ ಗುಣಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಜಾತಿಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೆಯೇ 
ರಾಜಸೆಗುಣಾಭಿವ ದ್ಧಿ ಹಿಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯಜಾತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೀಗೆಯೇ ವಿಭಾಗವು. ಇಂತಹ 
ಇತರ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರು ಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಲಿವಲ್ಲಾ, ಈ ಹಿಂದೂದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ 
ಅನೇಕ ಇತರ ಮತದವರು ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನವನ್ನು ಜಯಿಸಿ ತಮ್ಮ ನಶಮಾಡಿಕ್ಕೊಂಡ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದೇನು? ಓಡೂಸ್ಕಾನಕ್ಕೆ. ಇದು ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದೆ 
ಎ೦ಬ ಚರ್ಚೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಚರ್ಹೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಎರಡು ಕಡೆಯವರಿಗೂ ಸಾಧನರೂವ 
ವಾದಗಳು ಉಂಟೇವುಂಟು, ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲೇ ಈಗಲೂ ಬಾ )ಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ 
ಶೂದೃವೃತ್ತಿಗಳು ಅವರವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವೈರಗಳೂ ಈಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಜನರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಇತ್ರ ಯೂ ಮನಶ್ಶಾಂತತೆಯೂ 
ಸುಖವೂ ಇರುತ್ತಿತ್ತು: ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವೃತ್ತಿಗಳು ಎಂತವು ಎಂದರೆ ಪರಸ್ಪೆರ ಸಹಾಯಭೂಶಗಳಾ 
ದವು. ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನು ತನ್ನ ಸಾತ್ವಿಕ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಹಿತವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಯಜ್ಞ 
ದಾನತಪಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಭಗೆಡದಾರುಧನೆ ರೂಪದಲ್ಲಿಮಾಡಿ ಲೋಕಾಸ್ಸ ಮಸ್ತಾ ಸೆ ಸ ಖಿನೋಧವಂತು 


೨೩೭೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀ ತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋ. ೪೨ 


ಎಂದು ಲೋಕಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಹಿತವನ್ನು ಪಾ ರ್ಥಿಸಿ, ಇನ್ನು ಮೂರು ಪಂಗಡದವರಿಗೂ ದರ್ಮೊ 
ದೇಶಿಕನಾಗಿ ಶುಭತೋಭನಾವಿಗೆಳ್ಲಿ ಕಾಗಿ, ಮೂರು ಪಂಗಡದಿಂದಲೂ ಹ 
ಅರ್ಹನೂದನನು ಇಂತಹ ಸೆದ್ದೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವುದು ರಾಜ್ಞಾ ೦ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿತ್ತು. ಕ್ಚತ್ರಿಮನು ರಾಜ್ಯ ಪರಿಪಾಲನಾಸಕ್ತ ಗ 
ದುಷ್ಟರು ಸನ್ಮಾ ರ್ಗಿಗಳನ್ನು ಹಿಂಸಿಸದೆಹಾಗೆ ನೋಡಿಕ್ಕೊಂಡು ಇನ್ನು ಮೂರು ಪಂಸಡದವ 
ರಿಗೂ ಸ.ಖದಾಯಕವಾದ ಏರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಜಾನಶ್ರುತಿ ಜನಮೇಜಯ 
ರುಗಳು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ದರಿದ್ರನಾಗಿ ಆಹಾರಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವ್ಲಿದೆಯೂ, 
ಇರಲು ವಸತಿ ಇಲ್ಲದೆಯೂ, ಶೋಕಿಸಿತ್ತಿರಕೂಡದೆಂದು ಶಪಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೆಂದು ಜೇಳಿರು 
ವೆವು. ಹಾಗೆಯೇ ವೈಶ್ಯನು ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಇನ್ನು ಮೂರು ಪಂಗಡಕ್ಕೂ 
ಬೇಕಾದವನಾಗಚೇ ಕು. ಶೂದ್ರನೂ ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ದೇಹಮೂಲಕ ಇತರ ಮೂರು ಪಂಗಡ 
ದವರಿಗೂ ಶಿಲ್ಪವಿದ್ಯದ ಮೂಲಕ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಾ ಮೂರು ಪಂಗಡದವನರಿಗೂ 
ಬೇಕಾದವನಾಗಿದ್ದನು. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಮೈತ್ರಿಯೂ, ಸುಖವೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಾಂತತೆಯೂ 
ಎಲ್ಲಾ ಇತ್ತು. ಈಗ ಅಂತಹ ವೃತ್ತಿ ಬೇಧಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರು ತ್ಯಜಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ದೂರೀಕೃತಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ದುರ್ದೆಶೆಯು ಬರಕೂಡದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಸೆಂ ಶೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಈ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಅವರವರ-ಗಳ ಇತಿಕರ್ದ 
ವ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ಜೀವನೋಪಾಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತೆ ಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೇ ಪ್ರನಿಭಕ್ತಾನಿ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಲ ಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದ.ದರಿಂದಲೇ ಈ 
ವಿಭಾಗವು ಈಗಿನ ಅನೇಕರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟವಿಜ್ಞದುದು ಹಾಗಿರಲಿ. ಪರಸ್ಪರ 
ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಳ್ಳವರಾಗಿ ವರ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ತಂಬಾ ಶೋಚನಿ ಕಮಾರ 
ವಿಷಯವು. ಒಂದೇ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿಬಟ್ಟರೆ ಆಗ a ತ್ತು ದೆಇದು ಹೇಳು 
ವರು. ಚೀಣಾದವರೂ, ಜಪಾನರೂ ಒಂದೇ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರಿದ ಬೌದ್ಧ ರು; ಅವರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ 
ಇಷ್ಟೆಂದು ವರ್ಣಿಸೆಲಸಾಧ್ಯವೂದ ಪರಸ್ಪೆರ ದ್ವೇಷವು ಒಹ-ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನೆಲಗೊಂಡಿರೆ.ವದು 
ಎತಕ್ಕೆಂದು ಕೇಳುವೆವು. ಓಿಮನಿಜ ಸರೂ” ಇಂಗ್ಲಿ (ಹಿನವರೂ ಕಿ "ತ್ಮಿ ಯನ್‌ರಾಗಿ ಒಂದು 
ವರ್ಣದವರು. ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಬದ್ಧ ದ್ವೇಷಗಳು ಏತಕ್ಕಂದು ಕೇಳುತ್ತೆ” ಪರಸ್ಪರ ದೆ ಷಾ 
ಸೂಯೆಗಳಿಗೆ, ಕ್ಷೇತ್ರ ಧನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಆಶೆಯೇ ಕಾರಣವಲ್ಲದೆ, ವರ್ಣಾಶ 'ಮಗಳಲ್ಲವು, 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ತಾರತಮ್ಯವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅಜ್ಜಾ ನ ವೃಜಂಭಣೆಯು. 
ಐದನೆಯ ವರ್ಣದವರು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರ ದೇವಸ್ಥಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆ ತ.೦ಬಾ ದೇಶಕ್ಕೆ ನೆಮ್ಮದಿ ಬನ್ನು ವರು. ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರೂ 
ಸಮ್ಮತಿಸಿದ ಆಗ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲವು, ಇಲ್ಲದೆ ಬಲಾತ್ವರಿಸಿ ಸರ್ಯಾರ ಬಲವನ್ನೂ ಹೊಂದಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆ ಐಕಮತ್ರ ತ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? 
1 ಇತರರು ಬೇರೆ ದೇವಸ್ರಾ ನಗಳನ್ನು ನಿರಿ, ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆನಶ್ಯಕತೆಯುಂಟಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಅಶಾಂ೦ತತೆಗಿ೦ಶ, ಅವರುಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಪ೦ಚಮರಿಗೇ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಖರ್ಜೆ 
ನಿಂದ ಮಜರ್‌. ಬೇರೆ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗ.ತ್ತದೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಪಂಗಡದವರೂ ಒಂದೊಂದು ದೇವಸಾ ನವನ್ನು ಏರ್ದಡಿಸಿಕೊಂಡು ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದ 
ವರ್ತಿ ಸುತಿದ್ದಾ ಕೆ. ಈಗ ಇನೊಂದು ಕೂಗು ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿದಿರೆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸ್ಟೆ ೇಮನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂದೇಶದ. ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಸಂಸ್ಕ ತನು ಮಾತ ಭಾಷೆಯು, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಸಂಸ್ಥೆ ವನ್ನೇ ಕಲಿಯುವದು 
ನ್ನಾಯವು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಬಂಧವಿರ-ತ್ತದೆ. ಹಿರದಿ 
ಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದೂ ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯವು. ಹಾಗಿರುವಾಗ ಸಂಸ್ಕ ೪ತತಾನೇ ಏಕೆ ಕೂಡಡು? 


ಶ್ಲೋ. ೪೧] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ತಜಿ 
ಭಾ. ಬ್ರಾ ಹ್ಮ! ಜ ಶತ್ರಿ ಯ ವಿಶಾಂ, Cd ಭಾವಃ, ಬ್ರಾಹ ಕಾದಿ 
ಜನ್ಮಹೇತು ಭೂತಂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮೇತ್ಯರ್ಥಃ; ತ ತ ಭವಾ ಸ್ಥ ತ್ನಾದಯೋ 
ಗುಣಾಃ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಭವೋ J ಭವೇನೋ ದ್ಯೂತ 
ಸ್ಪತ್ವಗುಣಃ; ಕ್ಷತ್ರಿಯಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಭವ ಸ್ತಮ ಸ್ಪತ್ವಾಭಿಭವೇನೋ 
ದೂಶೋ ರಜೋಗುಣಃ; ವೈ ಶ್ಯ ಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಪ ಗ್ರೈಭವ ಸ್ಪತ್ತರಜೋಭಿಭವೇನಾ 
ಲೋದಿ, ಕ್ಕ ಸ ಮೋಗು ಕೂದ್ರ ಸ್ಯ ಸ ಭಾವ ಪ ಸ್ರಭವಸ್ತು ರಜಸ ್ಸತ್ವಾಭಿ 


ಬದು ಎ "ವ 
ಭವೇನಾ ತ್ಯುದ್ರಿಕ್ತ ಸ್ತಮೋಗುಣ; as ಸ್ವಧಾದ ಪ್ರಭವೈರ್ಗುಣೈ ಸ್ಸಹ 





ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ನಿರುತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಾನಾವಿಧ ಭ್ರಮೆಗಳು ಜನ೦ಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ, ಕಾಲದ ಮಹಿಮೆಯು. 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು- ಈ ತ್ರಿಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದಲೇ ಚಾತುರ್ರರ್ಣ್ಣ ವಿಭಾಗವೂ, 
ಅವರ ಗುಣಗಳೂ ಆವರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ, ಇತಿ ಕರ್ರ ರ್ರವ್ಯತೆಗಳೂ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಉಪಕ್ರ ಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಿಶಾಂ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಕತಿ 
ಯರೂ ವೈಶ್ವರೂ ಇವರುಗಳ, ಸ್ವಭಾವ ಪ ಭನೈರ್ಗಣೈಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. _ಸ್ವಭಾವಃ ಎಂದರೆ ಸ್ವಳೀಯಭಾವವು- ಅವರವರುಗಳಿಗೆ ಸಂಒಂಧಪಟ 
ಸ $ಕೀಯ.ಭಾವವು, ಕ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಜನ ಹೇತು ಭೂತಂ ಪ್ರಾ ಚೀನ ಕರೆ ತ್ಕ ರ್ಥ 
ಬನ್ಮ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಾಚೇನ ಕರ್ಮವೆಂಬರ್ಥನ್ರ, ತತ್ಪ ,ಭವಾಟಅಂತಹ ಪ್ರಾ ಕಿ ಕ 
ದಿಂದುಂಟಾದ, ಸತ್ವಾದಯೋಗುಣಾಃ- ಸಾತ್ರಿಕ ರಾಜ್‌” ತಾಮಸಗಳ ತಾರತಮೈದಿಂದುರ 
ಟಾದ ಗುಣಗಳು; ಈ ಗುಣಗಳು ಬಾ ಹ್ಮಣಾಔ ಚಾತುರ್ಹ್ಯಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಬಾ ್ರಿಹ್ಮಣಸ್ಸ ಸ್ವ ಭಾವ “ಪ್ರ ಭವಃ-ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನ ಪ್ರಾಚೀಸ 
ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಪ ವಾದುದು, ರಜಸ್ತ ಮೋಭಿಭವೇಸ- ರಜನ್ಸು “ತಮಸ್ಸು ಗುಣಗಳು 





ಕವಿ: ಯಾಗುವುದರ ಮ ಉದೂ ತ ್ಭ ಸೃತ್ವಗುಜಃ- ತಲೆ ಎತ್ತಿ ದ ಸತ್ವ ಗುಣವು ; ಶತಿ 
ಯಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಪ್ರಭವಃ-ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನ ಪಾಚೀನ ಕರ್ಮ ದಿಂದುಂಟಾದುದು: ತಮಸ್ಸ ತ್ರಾಭಿ 
ಭವೇನೋದೂ ತೋ ರಜೋಗುಣಃ-ತವ.ಸ್ಸು ಮತ್ತು, ಸತ್ವಗುಣಗಳ ಕ್ಸಿ RR ತಲೆ 
ಎತ್ತಿದ ರಜೋಗ-ಣವು, ವೈ ಶ್ರ ಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಪ" ಕೌಭವಃ-ವೈಶ್ಯನ ಪಾ ಚೀನ” ಕರ್ಮದಿಂದುಂಟಾ 
ದುದು, ಸತ | ರಜೋಭಿಭನೇಸೆ “ಅಲ್ಲೊ ೀದ್ರಿಕ್ತ ತಸೋಗುಣಃ-ಸತ ರಜೋಗುಣಗಳು 
ಹ ಹೊಂದಿದುದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ pi oy ದ ತಮೋಗುಣವು, ಶೂದ್ರ ಸ್ಯ ಸ್ನ ಶ್ವಭಾವ' 
ಪ್ರಭವಸ್ತು -ಶೂದ್ರ ನ ಪ್ರಾಚೀನ ಫರ್ಮದಿಂದುಂಟಾದ.ದಾದರೋ, ರಜಸ ತಾಳಿ ಭವೇನ 
ಆತು ದ್ರಿ ಕ್ರ ಸ್ತ ನೋಗುಔಃ-ರಜಸ್ತೆ ಮೋಗ.ಣಗಳು ಕ್ಸೀಣವಾಗುವುದರಿಂದ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅಧಿಕ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ತಮೋಗುಣವು, ಏಭಿಃ ಸ್ವಭಾವ ಪ ರ್ರಭವೈ ರ್ಗುಣೈ ಸ್ಸ ಹ-ಇಂತಷ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮ ಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಗುಣಗಳೂಂದಿಗೆ, ಪ ವಿಭಕ್ತ Fy ಕರಾ ಚಿ. ಬೇಗೆ ಗುಣ ತಾಠ 
ತಮ್ಮೆದಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗಳಾದ ಕರ್ಮ ಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರೈ $ ಸ್ರ ತಿಪಾದಿತಾನಿ-ಶಾಸ ಸ್ರ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾಧಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ ಬ್ರಾ ಹ ಹಾದಯಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ತಲಾ ನಾಲ್ಕು Bou ಏವಂ 
RTL ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು, ತೇಷಾಂ ಚೈ ತಾನಿ ರಾಣೆ ಅವರುಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತ 
ಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಇವು; ವ ತ್ರ ಯಕ್ವೆ ತಾ ಇತಿ ಹಿ.ಅವರುಗಳ ಜೀವನೋಪಾಯಾದಿ 
ಪೃವೃತ್ತಿಗಳು' ಇಂತವು, ಎಂದ್ಲಾಸೇ ವಿಭ ಭವ್ಯಾ? ಶಾಸ್ತ್ರಾಣೆ- -ಶಾಸ ಗಳು, ಪ್ರ ತಿಷಾಡ 
ಯೆಸ್ತಿ -ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪ ರೈ ವಿಭಕ್ತಾ ನಿ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ, ಯಾರಿಂದ ವಿಭಕ್ತ 
ರ್ಯ 


೨೩೭೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೪೧ 
ಪ್ರನಿಭಕ್ತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಶಾಸ್ತ್ರೈಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಾನಿ; ಜ್ರಾಹ್ಮಣಾದಯ ಏವಂ 
ಗುಣಕಾ8; ತೇಷಾಂ ಚೈತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ವೃತ್ತಯಶ್ವೈತಾ ಇತಿರಿ ನಿಭಜ್ಯ 
ಪ್ರತಿಸಾದಯಸ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ॥ ೪೧॥ 





ಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವಾಗಿ ಶಾಸ್ಟ್ರೈಃ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರ.ತ್ತಾರೆ. ಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ; ಅಲ್ಲಿ * ತಮಶ್ಶೂದ್ರೆ ರಜಃ 
ಶತ್ರೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಸತ್ತ್ಯಮುತ್ತಮವು್‌ ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಈ "ಕಸ್ಲೇಕದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮಂ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಚ-ರ್ಯವು ಎಂಒರ್ಥವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಸತ್ತ್ಯಮುತ್ತಮಮತ್‌-ಸಶ್ವ 
ಗುಣದ ಪ್ರಾಚರ್ಯವು, ಈ ಉತ್ತಮಮ್‌ ಬ೦ಬುದಿನ್ನು ಇನ್ನು ಒರಡಕ್ಕೃ ಅನ್ವಯಿಸ 
ಶಕ್ಕದ. ರಜಃಶ್ಸತ್ರೇ ಉತನುವರ್‌ ತಮಕಶೂದ್ರೇ ಉತ್ತಮಮ್‌ ಹೀಗ ಅನ್ವ 
ಯವ. ಹೀಗೆಯೇ ಶ್ರೀ ಯ ಯ.3ವರ್ಯರು ಈ ತೊ ಕವ್‌ ಎ. ಅನುಸರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದೆ 
ತ್ತಾರೆ. ವೈಶ್ಯ ರ ವಿಷಯವನ್ನು | ಶೊ ತದಲ್ಲಿ ಕೇಳದಿದ್ದ ರೂ ಪೆ ೈಶ್ಯರಿಗೂ ಶೂದ್ರ ರಿಗೂ 
ತಾರತಮ್ಯ ಹೇಗೆ? »೦ದರೆ ತವ.ಸ್ಪಿನ ಪಾ ಚುರ್ಯವು ವೈಶ್ಯರಲ್ಲಿ ಸಲ ಕಮ್ಮಿ ಯಾಗಿಯೂ, 
ಶೂದ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ-ರ್ಯವು ಹೆಜ್ಜೆ ಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, 4 ಅಲ್ಪೋದ್ರಿ ಕಳ್ತೆ ? 
“ಅತು ದ್ರಿ ಕ್ರ” ಪದಗಳಿಂದ “ಹೀಗೆ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳಿರುವದ. ತಾವಲ್ಲವು. ಶಾಸ ಸ ಗಳೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡಲೂ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ ಭಗವಚ್ಛಾಸ್ಟಾ ದಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಶಂ 
ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ! ಪ ತಿಪಾದಿಯನ್ತಿ ; ಹಾಗೆಯೇ ಅವರುಗಳ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗಿಸಿ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಪ್ರತಿಸಾದಯನ್ತಿ pe ಸ್ರೈಗಳೇ ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಒರೆದಿರುತ್ತಾರೆ; 
ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಬೂ ಸತ್ತೆ ಣನ ವೆಂದೂ, ಬಾ ಹ್ಮಣನನ್ನು” ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ನಿಂದಿಸ.ವದೂ ಸರಿಯ್ಯಾವೆಂಬುದು ಇಲ ವಕ ಪಡ. ತ್ತದೆ; ಏಕಂದರೆ ಇಂತಹ ವಿಭಾಗಗಳಿಲ್ಲಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪೋಕ್ತವಾದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮ ವಶ್ಯನಾದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಸಾತ್ರಿಕಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಚ-ರ್ಯವೂ 
ಶಾರತೆಮ ವೂ, ಜಾ ಉಪಾಖಾನುಷ್ಮಾನದಿಂದಿ ಕಳೆದ. ಹೋದಾಗ ಈ ಗುಣಗಳು 
ಯಾವವು ಇಲ್ಲವು. ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸವೂ ಇಲ್ಲವು ಶಾಸ ಸ್ತ್ರವಶ್ಯತೆಯ ಬೇಕಿಲ್ಲವು. ಇನ್ನೂ 
ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ &ನೆಯ ಅಂಶ ಅಷ್ಟವ ಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ, "ಮಹಾಭಾರತದ ತಾನ್ತಿ ಪರ್ರ 
೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಜಡಿಗವತದ್ದೂ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿವೆ ಈ ಶೊ ದನ್ನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 'ನಿಶಾಂ -೦ದು ಸಮಾಸಪದವೂ ಶೂದ್ರಾಣಾ೦ಂಚ ಎಂದು ಬೇಕೆಯಾಗಿ 
ಸೃತೇಕೆಸಳ್ಳಟ್ಟ ಪದವೂ ಏತಕನ್ಯಿಗಿ? ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಮೂರು ವರ್ಣದವರೂ ದ್ವಿಜರಾಗಿ 

ವೇದಾಧ್ಯಯನಾಧಿಕಾರವ್ರಳ್ಳವಕೆಂದೂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಆಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 
ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಸೊವದ್ದಾಗಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಮೂವರೂ 
ಉಪಾಸನಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಶೂದ್ರ ರಾದಶೋ ಶರಣಾಗತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಪ್ರವಿಭಕ್ತಾನಿ ನಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವಿದ್ದ ರೂ, ಕರ್ಮ ಗಳು ಕಠ್ತವ್ಯಕರ್ಮಗಳೆಂದೂ, 
ಜೀವನೋಟಾಯ- ಕರ್ಮಗಳುದೂ ಎರಡ.ವಿಧ ಕರ್ಮಗಳೂ ಬೇರೆ ಹಗ ಆವಶ್ಯಕವಾಡುದ 
ರಿಂದ ವೃತ್ತ ಯಶ್ಚ ಬಂದು ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೇದ 

ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ಒದು ನವರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಸತ್ರ ಶೈ ರಜಸ್ತವೆ ಮೋಗುಣಗಳ ವ್ಯತ್ಕ್ಯಾಸದಿ೦ದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ನಾದಿ 
ವರ್ಣಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಿವು. ಇತರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವರ್ಣ ಪ್ರಭೇದಗಳ ಹೆಸರುಗಳ್ಳಿದೇನೆ 
ಸಾತ್ನಿಕ ರಾಜಸ ಬ ಗುಣಾಧಿಕ್ಕಗಳುಳ್ಳ ಕ.ಲಗಳೂ ಜನರೂ' ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಆಧಿಕ್ಕವು ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ಮ ದೇಹಧರ್ಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ॥ ೪೧ ॥| 


ಶ್ಲೋ. ೪೨] ಅಪ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೭೬ 


ಮೂ. ಶನೋ ದಮ ಸ್ತಪ ಶೌಚಂ ಕ್ಲಾಸ್ತಿ ಕಾರ್ಜನ ಮೇನ ಚ! 
ಜ್ಞಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನ ಮಾಸ್ತಿ ಕೃಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಂಕರ್ಮ ಸ್ವಭಾವಜ 56 ॥೪೨॥ 








೨ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಯೇನಿಯಲ್ಲಿ ಒನಿಸಿದ ಬನ್ರಿ ್ಮ ವೃತ್ತಿ ಸಿ ಣಗಳು ಉಠಾವುವಂದರೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಶಮಃಕ-ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿ ಧಾಂ ಅವು. ೪ ನಿಗ್ರಹವು, ದಮಃ 
"“೦ತರಂದಿ ಹ ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯ ದಿಯ ಗಳನ್ನು ವಿಷಯಗೇ ಲ್ಲ ಪ್ರಎರ್ರಿಸದ ಹಾಗೆ 
ನಿಗ್ರ ಹಿಸೋಣವು ಅಂತಂ೦ದ್ರಿಯ ಬಾಹ್ನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಗೃಹವಿಲ್ಲದವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು 
ಹೆಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನರ್ಹನು ಎ೦ದೂ, ಆತನು ಮುವ..ಕೃವಾಗಲೂ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗಾ 
ನುಷ್ಣಾನ ನಕ್ಕೂ ಸಹ ಅನರ್ಹನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ತಪಃಕ-ಭೋಗಗಳಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರವರ್ರಿ 
ಸದೇ ಇರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪವಾಸಾದಿಗಳಿಲದ ದೇಹವನ್ನು ಡಂಡಿಸೋಣವು, ಶೌಚೆಂ- ನ್ನ್ನ ನ 
ಸಂಧ್ಲಾವಂದನಾದಿಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕ ಚೇಕಂದ ಪರಿಶುದ್ಧ ಮಯ, ಬಾಹ್ಯ ಸ್ನ ನವು; ಅಪೋಹಿ 
ಷ್ಠಾದಿ ಮನ್ತ್ವದಿಂದ ಮನ್ತಸ್ನಾ ನವೂ, ಮತ್ತು “ಸಂಧ್ಯಾ ಹೀನೋಕ ಶುಬಕರ್ತಿ ತ್ಯ 0 ಅನರ್ಹ 
ಸ್ಸ ರೆ ಕರ್ಮ”? ವಿಂದು ಹೇಳಿರ.ವ ಹಾಗೆ ಸಂಧ್ಲೂ ವಲಿದನೆ ಲೂ, ಇವುಗಳಿಂದ ಪರಿಶುದ ತೆ 
ದನ್ನ ಹೊಂದೋಣವು, ಕ್ಸಾ ಶ್ರಿ $- ಇತರರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೂ 
ಳ್ಕೋಣವು, *ಕಿಂದುಸ್ಸ ಹಂನು ಸಾಧೂನಾಂ” (ಭಾಗ ೧೬, ೧, ೫೯) ಎಂದು ಭಾಗವತ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ನಾತಿ ಕನಾದ ಬಾ ಹ್ಮಣ ನೆಪಿಸುವದಕೆ ಸ್ಕಿ ಕಸ್ಪಾನ್ನಿಯು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು; ಇತರರಿಂದ ತನಗೆ ತೊಂದರೆಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೂ, ಏನೋ ಜ್ಲಾನಶೂನ್ಯ 
ರಾಗಿ ನಡೆಸಿದರೆಂದು ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿತಾಪವೂ, dE ಹೀಗಿ ತೊಂದರೆಯನ್ನು 
ಕೂಟ್ವಿದುದು ನನಗೆ ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳುವದಳ್ಳೆ ಒಂದು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆಂಬ ಕ್ರ ತಜ್ಞ ತಾ 
ಭಾವದಿಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ಅವರಿ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಸರೆ ೇಶ್ವರನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ಈ 
ಅಲ್ಪವಾದ ತೊಂದರೆಯ ಮೂಲಕ ಮಹತ್ತ್ಮಾದ ಪ್ರಾರಬ್ಬವು ಕಳೆಯುವ ಹಗೆ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯ ಭಕ್ತಿಯಿ.೦ದಲಾಗಲಿ, ನಿಂದನೆ ಮೊದಲಾದ ಪಲಭವಗಳನ್ನು ಟು 
ಮಾಡಿದವನು ತನ್ನ ತಿ ೋಯಸ್ಸೈನ ನ್ನು ನನಗಿತ್ತು, ನನ್ನ ಪ- ಪಗಳನ್ನ oR ತೆಗೆದುಕೊಂಡ. ಹೋಗುವನು 
ಎಂಬ ಶಾಸ ಸಜಿ 'ಯಿರುವೆದರಿಂದ ಅಂತವನು "ಉಪಕಾರವಖೌಡಿದನೆಂದು ಆತನಲ್ಲಿ ಕೃ ತ್ನ ತಾ 
ಭಾವದಿಂದಾಗಲಿ ಕ್ಸ €ತಿಯು ಇರಬೇಕೆಂಬ ಭಾವವು. ಆರ್ಜವಂ ಹ ಮೆನ 
ಸ್ಕೇಕಂ ನಚಸೈ ಕಂ ಕರ್ಮಣ್ಯೆ «ಕಂ ಮಹಾತ್ಮ ನಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ನಿಷ್ಕಾಪ 
ವಳ್ಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ ಜ್ಞ್ಞಾನಂ- ಆತ್ರ ಶತ್ವ ಪರತ ಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞ. ವ್ರ, ಇವುಗಳು 
ಭ್ರ ಮಜ್ಜನ ನ ನಿವರ್ಮಕಗಳು, ದೇಹವೇ ಲತ್ಕಾ Ke ಭ್ರಮೆ, ಮತ್ತು ತಾನು ಸೃತಂತ್ರನೆಂಒ 
ಭ್ರ ನಮೆ ತೌನೇ ಪರಮಾ ತ್ಮನೆಂಬ ಭ್ರಮೆ, ಈ ಮೂರು ಭ್ರ ಮ ನಿವಾರಕವಾದ- ದು ರೊವುಜೋ, 
ಅಂಶಹಜ್ಞಾ ನವು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿ ತವು, ವಿಜ್ಞಾ ನಂ-ಶನಗೆ ನಿರತಿಶಯ ಶ್ರೇಯಸಣ್ಸಿಧಕನ. ಪಂಮಾತ್ಮ 
ನೆಂದೂ ಆಂತಹ ತಿ ಘ(ಯಸ್ಸೆ ನ್ನ್ನ ಹೊಂದುವೆ ಬಗೆ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯಗಳಾದ ಭಕ್ತೆ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಗಳೆಂದೂ' 
ತಿಳಿಯೋಣವು, ಆಸ್ತಿ ಕ್ರ [ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆಯು? ತನಗ ಸತ್ತಾ ಸ್ಕಿ ತಿ 
ನಿಯಮನಾದಿಗಳಿಗೆ ಗಾ? ಒಬ್ಬ ಸರೆ ಚ ರನುಂಟು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಆತನ ಆಜ್ಞೆ “ಗಳೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆಯು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಭಾವಬಂ_ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾ?, ಒಂದ -ದಕೆ ತನ್ನ 
ಪಾ ಚೀನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ ರೃವಾದ ಪುಣ್ಯ ಸಂಡಯದೆಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ಇ ಮಾದುದರಿಂದಲೂ ಆ 
ಕತ ಕದಿರರ ಬಾ ) ಹ್ಮಣಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದುದರಿಂದಲೂ ಸೆ ಭಾವ ವರಾನ ಎಂಬ 
ಭಾವವು, ಬ್ರಾ ಹ; ೦ಕರ್ಕ ಎಸೆರಿಯಾದ ಬಾ )ಹ್ಮಣನಿಗೆ ಸೆಂಒರದಿಸಿದ ಕರ್ಮವು. ಇಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿ ಕ್ಕ 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಪ ಚೀನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸ.ಕೃತಗಳ೦ದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 


೨೫೭೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೪೨ 


ಬುದ್ಧಿಯು ತನ್ಮೂಲಕ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದು ಅದರ ಪಾ ತ್ರಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸ-ವದಕ್ಕಾಗಿ ಬ . ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಹ ಗ ಸ್ತೃಂಪ್ರ ಪ ಮಾ ಕಾರ್ಯಾ 
ಜಾರ್ಕ ವ ವಸ್ಥಿ ತೌ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಆಸಿ ಕ್ಯ ಒಬ ಠೌ ಯುಳ್ಯವನು ಕೃತ್ಯಾಕರಣ 


ಅಕೃತ್ಯ ಕರಣಳದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗ.ವುದಿಲ್ಲವು, ಬಗತವ್ಯೆರಣನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ 
ಆತನು ತನಗೆ ಆತ್ಮವಾಗಿರ.ವನೆ ನೆಂದೂ, ತನ್ನ ಸತ್ತಾ ಸಿತಿ ನಿಯವ-ನಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಆತನೇ 
ಕಾರಣನೆಂದೂ, ತಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ ಗಳೆಲ್ಲಾ ಆತನಿಗೆ ಸಮರ್ಬಿ ಸತಕ್ಕ ದೆಂದೂ, ಅದರಂದ ಆತನು 
ಪ್ರೀತನಾಗಿ ತಾನು ಮಾಡಿರುವ ಉಪಾಯಾವೆಪ್ಸಾನ ರೀತ್ಯಾ ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಪಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 
ಆತನೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ ತಿಳೆಯುವನು. ಇಂತಹ ಪ ವೃತ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲಾ ಯಾರಿಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಬಂದರೆ ಸುಕೃತ ಪಪಾಕವಿದ್ದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಣ ಜಾತಿಯಲ್ಲ ಹುಟಿ ) ದವನಿಗೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಂ- -ಬಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಇಂತಹ ಗಾನುಳ್ಳವರಿಲಬ ತಾತ್ಸರ್ಥದಿಂದ 
ಅಲ್ಲವು. ಅನೇಕರು ಇ೦ತಹ ಗುಣ: ಗಳಿಲದವರೂ ಉಂಟು. ಇದನ್ನೆ e “ವಿದ್ಯಾ ' ನಯ ಸಂಪನ್ನೆ ( 
ಬ್ರಾಹ ಣೇ ಎಂಬ (ಗೀ. ) ತೊ. ಕದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಸ್ರ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲಿದೆ ಇತರ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಗುಣಗಳಿರುವವರೂ ಉಂಟು. ೪ ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ 'ಗ್ರಹಿಸತಸ್ವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು ಇತರ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು 
ವದಕ್ಕಿಂಶ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೊನೆಯಪರೆಂಬ ಭಾವವು, “ವಿದ್ಯ ತೇ ಬ್ರಾಹ ಮಣೇದಮ: » (ರಾ. 
ಯುದ್ಧೆ ೧೮) ರಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಬ್ರ ಪಾಜೀನಿ ಜ್‌ ಸರ 
ಸಾತ್ಮಿಕ ಗುಣವು ಹೆಚ್ಚಿ ದರೆ, ಆಗ ಆತನು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಮ್ಮ ಣಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಈ ಗುಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗ 
ಳುಳ ನಿನಾಗುವನೆಂಬ ಬದು ಮುಖ್ಯ ತಾತ ಧ್ಯ. ಇತರ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲೂ ಇಂತವರ ನಕಲು ಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ “ನಶೂದ್ರಾ ಭಗವದ್ಭ ಕ್ತಾ ನಿಸಾ ಪ್ರಾಭಾಗವತಾಸ್ಸ್ಮ ತೌ | ಸರ್ವವರ್ಣೇಷುತೇ 
ಶೂದಾ ಫ್ರಯೇಹೃಭಕ್ತಾ ಜನ್‌ದ್‌ನೇ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ ಾಣಗಳುಂಟು ಶೂದ್ರ 
ನಾದರೂ ಅಂತಹ ಪರಮಾತ್ರ ನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವವನು ಭಾಗವತನೆನಿಸುವನು ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಭಕ್ತ ನಾದರೆ ಹೇಗೆ ER ಹಾಗೆಯೇ ಶೂದ್ರ ಭಾಗವತನೂ ಸಹ 
ಮರ್ಕಾ ನೇ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾನನೀಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಹಗೇಂದ್ರ ಸಂಹಿತಾ ವಾಕ 
ವಾದ "ನಾರಾಯಣಿ ಕ ನಿಷ್ಕಸ್ಯೆ ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಶ್ರೀಮದ್ರ ಹಸ್ಯೆತ್ರಯಸಾರದ 
೨೫೪೫೨೬೩೯ ನೇ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೆ ನೋಡಿ. ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಿಹಿತ 
ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದೂ, ಮತ್ತು ಈತನು ಉದರ ಫೋಷಣೆಗಿ ಏನು ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ್ದೆ ೦ಬುದು ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು. ಶಿ ್ರ್ರೀಯುತಿವರ್ಯರು, ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿನನಂತರ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂಕ್ಷ ಒವೌಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರ ಹಿಸಬಹುದು, ನಿತ್ಯ ಸೈ ಮಿತ್ತಿಕಾದಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ ಸಂಧ್ಯಾ ವಂದನಾದಿಗಳೂ 
ಪಂಚ ಹಾ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳ ಲೆನುಷ್ಯಾನವನ್ನೂ, ಶಮ, ದಮ, ಶ್‌ೌಚಾದಿಗಳಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸ 
ಬಹುಡು; ಇವು ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವು. ಈತನ ಜೀವನೋಪಾಯರೂಪ ನ್ಯ ತ್ತಿ 
ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ಯಾಜನಾಧಾ ತ 
೫ ತಿಗ್ರಹಾಃ ಎಂದರೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುವದು, ವೇ ದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡು 
ವದು, ಶಿಷ್ಯರು ಕೊಟ್ಟಿದುದನ್ನೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕತ್ರಿ ಯರು ಕೊಟ್ಟಿ ದಾನವನ್ನೂ, ಪರಿಗ್ರಹಿಸು 
ವದು, NS ಕೊಟ್ಟ ದಾನವನ್ನು ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಬ್‌ ಪರಿಗ ಸ ಹಿಸತಕ್ಕದಲ್ಲವು. 


ಈ ಗ-ಣಗಳುಳ್ಳ ಕರ್ಮಗಳು ಹಿಂದೆಯೇ ಮುಮುಕ್ಚುವಿಗೆ ಆವಕ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನಲ್ಲಿ ಇವು ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸೆಂಗತವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರುನರುಕ್ತಿದೋಷ 
ಎಲ್ಲವು. 


ಶ್ಲೋ. ೪೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೭೯ 


ಭಾ. ಕಮಃ-ಬಾಹ್ಯೇನ್ಹಿಯ ನಿಯಮನಂ, ದಮಃ-ಅನ್ತರಿನ್ಸಿಯ ನಿಯಮನಂ, 
ತಪಃ-ಚೋಗನಿಯಮನರೂಪ ಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧಃ *ಾಯಕ್ಲೇಶಕ, ಶೌಚಂ- ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಕರ ಯೋಗ್ಯ ತಾ,ಕ್ಸಾ ನ್ತಿಃ- ನರೈಃ ಸೀಡ್ಯ ಮಾನಸ್ಯಾ ಸೃ ವಿಕೃ ತ ಚಿತ ತ್ತತಾ; ಆರ್ಜ 
ವ್‌ ಕೇಸು ಮರ್ತೋತುಕೊಪ॥ ಬಾಹ್ಯ ಚೇಷೂ ಪ್ರ ಕೇ ಜನ್ಹನಂ-ಸರಾವರ 
ತತ ಓಯಾಥಾತ ಜ್ಯಾ ನಂ, ವಿಜ್ಞಾನಂ_ ಸರತತ್ಯ NER ವಿಶೇಷ ವಿಷ 
ಯಂ ಜ್ನಾನ ಆಸ್ತಿಕ್ಕಂ-ವೈದಿಕಾರ್ಥಸ ಕೃತ ಸ್ಯ ಸತ್ಯ ತಾ ನಿಶ್ಚಯಃ ಪ್ಪ ಕೃ ಷ್ಠ 


2 ೦೧೫% 
ಶೇನಾನಿಹೇತುನಾ ಚಾಲಯಿತು ಎಂಶಕ್ಯ ಇತ ೈರ್ಥಃ; ಸ ಕಹೋತ್ತಮೋ 








ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು. -ದಮವೆಂದರೆ ಬಾಹೆ ನ್ಡ ಯ ನಿಯಮನಂ-ಬಾಹ್ಯೇಫ್ವಿ ಯ 

ಗಳನ್ನು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರ ವರ್ಮಿಸದ ಹಾಗೆನಿಗ್ರ ನ ದಮಃ ಬಂದರೆ ಆನ್ತ ರಿಸ್ಲಿ ಯ 
ನಿಯಮಂನಂ- ಒಳಗಿರುವ ಇಂದ್ರಯವಾದ ಮನಸ್ಸು ಐಹಿಕ ಸುಖಾನುಭವರೂವ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸದ ಹಾಗೆ ನಿಗ್ರವಿಸೋಣವು; ತಪಃ »ಂದರೆ ಭೋಗನಿಯವಮುನರೂಪ£ 
ಸುಖಾನುಭವವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ರೂಪವಾದ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧಃ ಕಾಯಕ್ಸೇೇಶಃ-ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲ ವಿಹಿತ 
ವಾದ ಏಕಾದಶೀ ಉಪವಾಸ ಮೊದಲಾದ ದೇಹದಂಡನಯೂ; ಚಂಡಾಟವ್ರ ತಪಸ ೆಲ್ಲವು. ಶೌಚಂ 
ಎಂದರೆಶಾಸಿ €ಯಕ್ಮವಕ್ಯತಾ- ಶ-ಸ್ವ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಕಾನಕ್ಕು ಪಾರಿಶ ದ್ಭ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಆರ್ಥ ತಯನ್ನು ಹೊಲದೋಣವ್‌ ಬಾಹ್ಯಸ್ನಾ ನ, ಮಂತ್ರ ಸಾ ನ, ಸಂಧ್ಯಾವರಿದನಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕರ್ಮ ಸುಷ್ಕ್ಮಾನ ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ ಸಂನಾದಿಸೋಣವು : ಕ್ಪಾನ್ರಿ $8 
ಎಂದರೆ, ಪರೈಃ ಸೀಡ ಮಾನಸಾ ಪ್ಕವಿಕ ತಚಿತ್ತ ತಾ-ಇತರರುಗಳಿಂದ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೂ ಸ್ವ ಲ್ಪವೂ ಬೇೊಂವನ್ನು' ಹೊಂದದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳೋಣವು, ಅವರು 
ಗಳು ಏನೋ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರು ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅವರುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಧ ವಾಕ್ಪಾರುಷ್ಯವೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡದೆ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣವೆಂಬ ಭಾವವ್ರ; ಆರ್ಜವಂ ಎಂದರೆ 
ಪರೇಷು ಮನೋನುರೂಪಂ ಬಾಹ್ಯಚೇಷ್ಟಾ ಪ್ರಕಾಶನಂ-ಇತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಕ ಓಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳೋಣಪು, ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬಂದು, ಕಾರ್ಮತಃ ಒಂದು, ಹೀಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಸಟ್ಫವಿಲ್ಲದೇ ಇರೋಣವು ; ಮನಸ್ಸು 
ಪ್ರೇರಿಸಿದ ಹಾಗೆಯೇ ಬಾಯಲ್ಲೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕರ್ಮಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಮಾಡೋಣವ್ರ 
ಇಂತಹ ನಿಷ್ಠಾ ಪಟ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆರ್ಜವವೆನಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಂ ಎಂದರೆ, ಪರಾವರ 
ಕತ್ತ್ಯಯಾಥಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸಳ್ಗಪರತತ್ರವು ಪರಮಾತ್ಮನು, ಅವರ ತತ್ವವು-ಜೀವಾತ್ಮನು, ಹೀಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪಸೆ ಶೈಭಾವಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ನವು, ವಿಜ್ಞಾ'ನಂ ಎ೦ದರೆ 
ರತತ್ವಗತಾಸಾಧಾರಣ ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಂ ಜ್ಞಾ ನಂ-ಸರಮಾಶ್ನೌ ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಆತ 
ನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಳ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವು ಅವ್ರೆ ಯಾವುವು ಎಂದರೆ 
ಆತನೇ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣನು, ವಿಶ್ವಶರೀರಕನು, ವಿಶ್ವ ಯನ್ತಾ ಸತಾ ದಿ ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾನವು; p 
ಆಸ್ತಿಕ್ಕಂ, ನಂದಿ ವೈದಿಕಾರ್ಥಸ್ಯ ಕೃತ್ಸ್ನ ಸ ನಮಸ್ತೆ ಗು ವೇದ ವೇದಾನ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸತ್ಯತಾ ಸತಿಯ ಪ್ರಕ ಷಃ ನಿಶ್ಚಯಃ-ಆತಿಶಯವಾದ ನಿಷ್ಟ 
ರ್ಷ್ವೈೆಯು, ಆಸ್ತಿ ಮತಿ ರಸ ಎಂಬ ವ್ಯೈತ್ಪ ತ್ರಿಪುರದ ಈತನಿಗೆ ಸರಯಾದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ 
ಶಾಸ ಸ್ಪೈ ಜ್ಞ್ಯಾನವಿರುಎದು ಆಸಿ ್ರಿಕೃವೆನಿಸುತ್ತ ku ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಜಣ್ಣ್ಸನವಿ ವಿರುವದು 
ಹೆಚ್‌ ತ್ಹಲ್ಪವು. ಶಾಸ್ಟ್ರೈಕಗಮ್ಯವಾದುದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಆ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಜಿತ್ಥಿನಗಳು ಆವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ ತಿ ಯತಿವರ್ಯರು 


೨೩೮ೆಂ ೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗಿ ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋ. ೪೨ 


ವಾಸುದೇವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಾಭಿಧೇಯೋ, ನಿರಸ್ತನಿಖಲ ದೋಷಗಂಧಃ, 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕಾ ನವಧಿಕಾತಿಶಯ ಜ್ಞಾನಶಕ_ ದ್ಯ ಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣ 
ಗಣೋ, ನಿಖಿಲವೇದ ವೇದಾನ್ತ ವೇದ್ಯಃ, ಸವಿವ ನಿಖಲ ಜಗದೇಕ ಕಾರಣಂ, 
ನಿಖಲ ಜಗದಾಧಾರಭೂತಃ, ನಿಖಿಲಸ್ಯ ಸಏನ ಪ್ರವರ್ರಯಿತಾ; ತದಾರಾಧನ 





ಅದನ್ನು ಹೇಳಿ ತನ್ಫೂ 5 ಅಯಥಾರ್ಥ ಬಿನ ನಿರಾ 'ಸೆಕ್ಕಾಗಿ ಒಸ್ತರವಾಗಿ ವ್ನಾಖ್ನಾನ 
ಮಾಡಿರ. ತರೆ. ಸುದೃಷ್ಟ 1 ಅಪೂರ್ಥವ್ಣ ನರ- ಸರಿಸುವ ಮೆ [ದಿ ಕಾರ್ಥ ಕೃತ್ಸ ಸ್ಯ 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು. ವೇದಗಳ ಖಹಧಾರ್ದ ಬ್ಗ ನಿದಿಂದ ತತ್ವ ನಿರ್ದೇಶಿವು. ಏಜಾನ ಕ ದಲ್ಲಿನ 
ಉಪಸರ್ಗದಿ೦ದ ಬೋಧಿಸಬ್ಪಟ್ಟಿ ಐ. “ದನ್ನು ಅವತ ಕೆಯ್ದೇ ಮೊದಲಾ ದ ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ರ ರೂ 
ಇನ್ನೊ .ಲು ಸಲ ಇಳ್ಳ ನ ಎಂಡೆ ಚ್ಲ್ಞಾಪಸಕೊಡುತ್ತೂರೆ ತವ ೬ ಸಿದ್ಧಾನ್ರೈದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕಿ 
ಯಯ ಸುಗ್ರಹವಾಗಿ ಸೋಲ ತ್ತದೆ ಫ್ರ ಕೃಷ್ಣನಿಕ್ಚ ಯಃ ಇ೦ದು ಹೇಳಿದುದನೆ € ಉಷ 
ಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರಕೇನಾಪಿ ಹೇತುನಾ: ಜವ ಕಾರಣದಿ೨ದಲಾಗಳಿ, ಚಾಲಯಿ ತುಂ 
ಅಶಕ, ಇತ ೈರ್ಥಃ- ಆ ನಿಷ್ಕ ರ್ಷ ಚ್ಟ ನವನ್ನು ಸದಲಸಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಒರ್ಥವು ; ಆಸ್ತಿ 
ಕ್ಯವು ಎನೇಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 8 ದೆ! ಯೆ ಬ್ಲಾನಗಳಿದ್ದರೆ ಅಸ್ತಿಕ್ಕ ವೆಂದು ಹೇಳಒಹುಡು ಎ ದರೆ 
ಎಸ್ತ ರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಟುವ ಚ್ಸಾನವೇ ವಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಅಪಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅಫುಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಅದೇ ಆಸಿ ಸಿಕ್ಯವೆಂದು ಕಲವರು ಅಭಪಾಯಪಡಒಹುದು; ಅಂತಹ 
ಅಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರೂಕರಿಸಿ ಸಮಂ ಸಾರ್ಥ ವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯವದೇ ಆಸಿಕ್ಕವು 
ಎ೦ದು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಗರ್ವೂ-ಛಗವಂತನು, ಪುರ ಷೋತ್ತ ಮಃ-ಇತರ ತಿತ್ಮರು 
ಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಸ್ಮಣನಾ, ತ್ರ (ಸ್ಕನಾದನನ. *ನತತ್ಸ ಮಶ್ನೂ ಭ್ಯ ಧಿಕಶ್ಚ ದೃ ಶ್ಯ ತೇ? (ತ್ಯೇ. 
೪) ಎಂದು ಶು ಯ ಕಹತ ಹಾಗೆ ಆತನಿಗೆ ಸವ ರೂ ಇಲ್ಲವೆ ಅಧಿಕಠಿವಂಶ ಇಲ್ಲವು, 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಬ್ರೈರುವದರಿಂದ, ಆತ್ಮವು ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಇರುವದು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದು ಸಮಂಜನೆನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು? 'ನಿಂಸ್ತ ನಿಖಲದೋಷಗಂಧಃ- ಸಮಸ್ತ 
ಹೇಯಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವ ದವನು, ಇದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾಗ್ಯ ಹೀತತ್ವ ವನ್ನು ಪರಮಾತ ನೆ 
ನ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಯಾಗೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕಾನನಧಿಕಾತಿಶಯ ಬ್ಲಾನಶಕ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ-ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
NE ವಟಸೋಡಿ, ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಣಃ-ಲೆಬ್ಬ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ARE ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನುಳ್ಳವನು, ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಗಣನು ಪರಬ ುಹ್ಮವು 
ಎಂಬ ವಾದವು 'ಶಾಸ್ಟ್ರಾನುಮತಿಯಿದೆಂಬದು ಸೂಚಿತವ್ರ, ಇಂತಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸು ಲ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಸವಿಶೀಷನಾದ:ದರಿಂದಲೇ ನಿಖಲವೇದ ನೇದಾನ ಸ್ವವೇದ್ಯಕ-ಸವ-ಸ್ತ Ri 
ಳಿಂದಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿ೦ದಲೂ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯನು, ಇತರರು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಪ 
ಹ್ಮವು ನಿರಿ ತೇ ಷವೆಂದರೆ. ವೇದವೇದಾನ್ತಗಳು ಆತನನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರವ್ರ, ಸ್ವ A 
Fics ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಇರಲಾರವು ; ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಬೋಸಿಸಿದರೆ 
ಆತನು ಸವಿಶೇಷಣನೇ ಅಗಿರಬೇಕೆ೦ಬಒ ಬುದನು; ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ನಿಖರನೇದಾಸ್ತ ವೇದಃ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು, ಸಏನ-ಅ೦ಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ನಿಖಿಲ ಜಗದೇಕಕಾರಣಂ- ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಮುಖ್ಯನಾದ ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತಾದಿ ಕಾರಣನು; ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂಬ. ಎಂಒ “ಹೇಳಿ 
ಕೆಯು, “ಯಥೋರ್ಧ ನಾಭಿಸ್ಸ ಜತೇ ಗೃಹ ಕೇಚ” (ಮುಂ. ೧ ೧. ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯಕ್ಕ ಆಸುಕೂಲಿಶ್ಲಿವು, ನಿಖಿಲ ಜಗದಾಧಾರಭೂತಃ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
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ಶ್ಲೋ. ೪೨] ಆಷಾ ಶ್ವದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೮೨ 


ಭೂತಂ ಚನೈ ದಿಕಂ Ki ತ್ಸ ಎಂ ಕರ ತೈ ಸ್ತ ರಾರಾಧಿತೋ ಧರಾ ರ್ಥ ಕಾಮ 
ಮೋಕ್ಸಾಖ್ಯ ಕ ಫಲಂ ಸ ಯಚ್ಚ” ಸೂ ರ್ಥಸ್ಯ ಸತ್ಯತಾ ನ ಯ ಅಸ್ತಿ 
ಕ ವರ್‌; (೨) "" ನೇದೈಕ್ಸ ಸರ್ರೈರಹ ಮೇನ ವೇದ್ಯಃ” (೨) “ಅಹಂ ಸರ್ವ ಸ 
ಪೆ ಭವೋ ಮತ್ತಸ್ಸರ್ರಂ ಪ್ರ ವತ? ತೇ (೩) “ಮುಯಿಸರ್ತನಿದಂ ಪ್ರೊ ತವ್‌” 





ಆಧಾರಭೂತನು ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಇದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಒಗತ್ತೂ ಈತನಿಗೆ 
ಶರೀರವಾಗಿ, ಈತನು ಅದಕ್ಕೆ ಅತ್ಮವ eC ಒಗತಿ ಶಿಲಾ ಈತನಿಗೆ ಶೇಷಭ ನೂತವಾಗಿ 
ನಿನನ ಭೂತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು ಆದುದರಿಂದಲೇ. ನಿಖಲಸ್ಯ-ಸ ಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಸಏಿವ-೮ ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಪ್ರವರ್ತ ಜುತಾ-ಪ್ರವ್ಯ ವೃತ್ತಿಯ ಸ್ನುಂಟಿಮಾ ಜು ನು ಎಂದರೆ ನಿಯಾ 
ಮನು; ಇದರಿಂದ" ವಿಕಾರಯುಕ್ತ ತ್ರವಾಿದ್ದರೂ ಲೀಲಾ ವಃ ಭೂತಿಯಲ್ಲಾ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರೀರ 
ವಾಗಿ, ರಧೇಯ ವಾಗಿ, ನಿಯಾವ್ಯ್ಯವಾ!ರ-ವದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲಾ ತೃಪೇವಿನಾ ವಿ.ಥೈಯಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಭಾವವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಮತ್ತು ಕೃ ತ್ಸ್ನ್ನಂ ವೈ ದಿಕಂಕರ್ಮ- ಸ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವ 
ವಾದ ಳರ್ಮವೆಲ್ಲಾ, ತದಾರಾಧನಭೂತಂ. ತ್ಕ ನ ಆರಾಧ ನಾರೂಪ ಪಣ*ದುದು, ತೈ ಸ್ಲೈ 
ಸ್ಪವಣ್ಮಣ್‌ ಶ್ರ ಮೋಚಿತ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ Sh ಆಂ ಧಿಸಲ್ಪ ಬ ೨ ಪರಮಫುರೂ.ನ ನು ಧರಾ ಸ 
ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನ್ಯ, ಫಲಂ-ಚತ.ರಿ ಧೆ ಫುಹಿಪ :ರ್ಹವನ್ನು, ಪ್ರ ಯಚ್ಛ ತಿ 
ಕೊಡುವನು, ಇದರಂದ ಪನ ಪ್ಯಪ- ಬ ಪ್ಲ್ನೂಖನ ಅಬೇದನೆ. ಕ್ರ ಹೇಳ.ಐದು ಸಾಟ್‌ 
ದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು "ಅಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಈಗ ತೂವು ಉಪಪೂದಿಸಿದ ೬ರ್ಥದ ಸತ್ಯತಾ 
ನಿಶ್ಚಯಃ ಸತ್ಯವಾದುದೆಂಒ ಸಿಷ್ಕ ೩: ಯೋ, ಅಸ್ತಿಕ್ಯವು-ಲಾ7ಲ ತಾವ ಹೇಳಿದುದೇ ಸತ್ಯವು, 
ಇತಿರರು ಮಾಡಿರ.ವ ಅರ್ಥನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರಲ್ಲಾ ಆದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ 
ಆಕ್ಸ್ಟೆ ಹಿಸಬಹ.ದೆ೦ದು ಯೋಚಿಸಿ, ಈ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಮಾಣ ಒಬಗಳಿಂದ ಈಗ ತಾವು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ ಅರ್ಥವೇ ಸಮಂಒಸವಾ೭.ಡೆ೨ದ. ಅ.. . ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ತಾವ್ರ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥಗಿಳೇ ಸ.ಸೃಷ್ಟವೆಂಬ ಅಜ್ಲಪ್ರೂಯಫ ವ್ಯಕ್ತವು, ಉಪನಿಷ 
ದರ್ಥಗಳೇ ಈ ಗೀತಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲ ಉ' ಪೂದಿಸ ಟ್ಸಿರ- ವುವ್ರ, ಆದ-ದಲಿಂದ 'ಗೀತಾ ಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನೇ ಉದಾ೫ರಿಸುತ ಕ್‌ 

(೧) “ವೇದೈ ಶ್ವ ಸಕ್ತಿ ರಹಮೇವ ವೇದ್ಯಃ *-ಸವ.ಸ ರ ವೇದವೇದಾನ್ಹ ಗಳಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲ. ) ಡತಕ್ಕುವನೇ” ನಾನು; ನೋತ ಕರ್ಮ 1ರಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ ಸೋಮ, ಅಗ್ಗಿ, ಇಂದ್ರಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮಾವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರಿ ರುವನು ನಾನೇ, ಸಲ್ಪ ಸಾಮಾನೂಂಧಿಕರಣ್ಯಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವನೇ ನಾನು; ಅಧವಾ” ಸಕಲ ವೇದ ವೇದಾಸ್ತ ಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಿಂದ ಉಪಾಸನ ಮೂಲಕ ಸಾಕಸ್ಸುತ್ತರಿಸೆಲ್ಟ ಡ.ವನೇ ನಾ: ಎಂದೂ ಅರ್ಥ ಕ 
ಈ ಅಥ”ಕೈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ ನಿಖಿಲ ವೇದ ವೇದಾನ್ತ ವೇದ್ಯ8” ೬೦. ೬ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು, 
ಇದರಿಂದ * ೇದ್ಯಹಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸವಿಶೇಷನೇ ವಿನಾ " ಶೇಷಬಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದೆಂತಾಯಿತು 

(೨) ಅಹಂ ಸರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಭವೋ ಮತ್ತಸ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರವರ ರೃತೇ-ಇದರರ್ಥಕ್ಕೆ ಗೀ. 
೧೦-೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿ; ಇಲ್ಲಿ ಭ-ಷ್ಪದ ನಿಖಿಲ “ಜಗದೇಕ ಕಾರಣಂ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು 'ನಿಖಿಲಸ್ಯ ಸ ಏನ ಪ್ರನಂ ಭೂತ ಎ೦..ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣವು; ಅಹಂ 
ಸರ ಸ್ಯ ಪ ಭವಃ ಇ೦ಬುದರಿಂದ ಸರ್ವರ ಇನೂ, ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೂ ತಾನೇ 
ಎಂದ. SE: ಶು; ಮಿಥ್ಕಾವಾ ತ ಆನ ಕೂಲವಿಲ್ಲವು. 


(೧) ಗೀ. ೧೫-೧೫. (೨) ಗೀ. ೧೦-೮. (4) ಗೀ೭ ಕ 


೨೩೮೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋ. ೪೩ 


(೪) “ ಭೋಕ್ತಾರಂ ಯಜ್ಞತಸಪಸಾಂ....ಜ್ಞಾತ್ತಾಮಾಂ ಶಾಶ್ತಿಮೃಚ್ಛತಿ 
ಗ “ ಮತ್ತಃ ಪರತರಂ ನಾನ ೈತ್ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ ಧನಂಜಯ” (೬) “ಯತಃ 
ಪ್ರವೃ ವೃತ್ತಿರ್ಭೂತಾನಾಂ ಯೇನ ಸರ್ವಮಿದಂತತವನ್‌ | ಸ್ವಕರ ಫ್‌ ತಮಭ್ಯ ಚ್ಕ [a 
ಸಿದ್ಧಿಂ ನಿನ್ನತಿ ಮಾನವಃ” (೭) "ಯೋ ಮಾ ಮಜ ಮನಾದಿಂಚ ನೇತ್ರ 


ಲೋಕಮಹೇಶ್ವರವ್‌” ಇತಿ ಹ್ಯು ಚ್ಕ ಕೇ? ತಡೇತ ದ್ಬಾ ಹ್ಮಣಸ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವಜಂ ಕರ್ಮ. ॥ ೪೨ ॥ 








(೩) ಮಯಿ ಸರ್ಯ ಮಿದಂ ಪ್ರೋತಂ- ಗೀತಾ ೭-೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಇದು ಭಾಷ್ಯದ ದ “ನಿಖಿಲ "ಜಗದಾಧಾರ ಭೂತಂ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು ; ಮಿಧ್ಯೆಯಾ 
ದುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರನು ಎ೦ದು ಹೇಳುವದು ಸಮಂಜಸವಾಗುವದ್ದೀವು. 








(೪) ಭೋಕ್ತಾರಂ ಯಜ್ಞ ತಪೆಸಾಂ... ಜ್ಞಾ ತ್ತಾಮಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮ ಚ್ಛತಿ ಇದರ 
ರ್ಥವು ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪಪಾದಿತವು ಇದು ಭಾಷ್ಯದ ೬ ತದಾರಾಧನ “ಭೂತಂ ಚಕೃತ್ಸ 0೦ 
ಪೈದಿಕಂ ಕರ್ಮ” ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ತೈಸ್ತೈರಾರಾಧಿತೋ ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾಮಮೋಕಾ ಸಖ್ಯಂ 
ಫಲಂ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ Ef ವು ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತ ಮಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ನ್ಯುಚ್ಛತಿ. 
ತಾನು ಸೆರ್ವಸುಹೃತಾದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರಾಧನೆ ಆಶ್ರ ಯಿಸುವನು ಸರ್ವವಿಧ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವದರ ಮೂಲಕ ಓರ ವಿಧ ಸುಖವನ್ನೂ ಹೊಂದುವನೆಂಒಥವಾ 
ದುದರಿಂದ ಧರಾ ರ್ಶ ಮೋಕ್ಸಾ ಖ್ಯಂ ಫಲಂ ಪೆ ಶ್ರೇಯಚ್ಛತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸೆಬಹುದು. 


(೫) “ ಮತ್ತಃ ಪರತರಂನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ ಧನಂಜಯ” ಇದು ನಿಸ ಗ್ಲೈಮಾಭ್ಯಧಿ 
ಕಶ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶು ತೈರ್ಥವು ; ಭಾಷ್ಯ ದ ಫರುಷೋತ್ತ ಮ ಶಬ್ದ ಕ್ಕ ಪ ಥೆ ಮಾಣನ್ರ 
ಇರುವದು ಒಂದೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂಒ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯತ್ತ ವಿರೋಧವು. 


(೬) “ಯತಃ ಸ ವೃತ್ತಿ ಹಸ ಯೇನ ಸಂಮಿದಂ ತತನತ್‌ | ಸ್ವಕರ ಹಾ 
ತೆಮಭ (ರ್ಚ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 0 ನನ್ನ ತಿ ಮಾನವಃ” ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾ ರ್ಥ) ನಿಖಿಲಸ್ಯ ಸ ಏವ” ದ 
ಯಿತಾ ಎಂಬುದಳ್ಳೆ ಪ್ರಮಾಣವು ; ಉತ್ತರಾರ್ಧವು, ದಾರಾಧನ ಭೂತಂ ಚ ಕೃತ್ತ 
ವೆದಿಕಂ ಕರ್ಮ » ತೈ ಸೆ ಃರೌರಾಧಿತೋ ಧರಾ ರ್ಕ ಕಾಮಮೋಕಾ ್ಪ್ಪಖ್ಯಂ ಫಲಂ ಷ್ಟಿ 
ಬೈತ ಎಂಬುಡೆಕ್ಕ 2 3 ರ ಮೊಣವು ಇದರಿಂದ ಸಕ್ತಿ ಶ್ರ ಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸುವವನ ಇಷ್ಟಾ ಶರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ಲಿನ.ವ ಕಲ್ಯಾಣಗುರಾಗಳುಂಟೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತ ವ "ಯ್ಯಾ ಸೌಲಭ್ಯ, ಸ ಸೌಶೀಲ್ಯ, ಬ ಜ್ಯ ತ 
ಸತ್ಯಸಜ್ಯಲ್ಪ ಲ್ಪತ್ತ ಪೂರ್ಣ ಕಾಮತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳಿದ್ದ ರಲ್ಲವೇ ಭಕ್ತಾ ಭೀಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಬಹುದು. 
ಇದು ಕಲ್ಯಾ ಈ ಗುಣಾಕರತ ಕ್ಸು ಪ ಪ್ರಮಾಣವು 

ತ. *ಯೋಮಾಮಜ ಮನಾದಿಂಚವೇತ್ತಿ ಲೋಕ ಮಹೇಶ್ವರವತ್‌” ಇದೂ 
ಸೆರ ರ್ವತೇಷಿತ್ವ ನಿಯವ. ನತ್ವಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಪ )ಮಾಣವು. ಹೀಗೆ ಗೀತಾ ಪ | ಮಸಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಸರಿ 
ಯಾದ ಶಾಸಾ ಶ್ರರ್ಥವನ್ನು ನೋದಿ.” ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಆಸ್ತಿ ಕ್ಯವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. 
ಇಂತಹ ಆಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರಕ್ಕರೂಪ %ೂ ನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ 4 ಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದವರು ವೇದ 
ಬಾಹ್ಯರು. ವೇದವಚನಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯ ತ್ಯ ವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವವರು ಕುದೃ ಷ್ಟಿ ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವರೆಂದು ಸೂಚಿತವು. ಇಂತಿಪ್ರ ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುಡ್ಠ 


(ಳಿ) ಗೀ. ೫-೨೯. (೫) ಗೀ. ಜ.2 ‘(0 ೧೮-೪೬ | (ಲ) (೭) ಗೀ ಜ್‌ 





ಶ್ಲೋಕ ೪೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೮೩ 


ಗಳಾದ ಅಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರೋ ಎಂದು "“ ಭಿಭೇತ್ಯಲ್ಪ ಗ್ರತಾದ್ವೇಡೋ 
ಮಾಮಯೆಂ ಪ್ರತರಿಷ್ಯತಿ” ವೇದವು ನಡಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರ.ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ತುಂಬಾ ಶ್ರಮಸಟ್ಟು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಸಮಂಜಸಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ “ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಂ ಸಮುಪಬ್ರ ಹ್ಮ ಯೇತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಇತಿಹಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಬ್ರಹ್ಮಣ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಅದರ ಸಾರತಮಾ 
ರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಈ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರಪ್ರಮಾಣಗಳೇ 
ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಶ್ರಿ ಯತಿವರ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯ ಸ್ತ ಭಾವವು ಆಸ್ತಿಕ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಒ:ದು ಸೂಚಿತವು. 
ಇತಿಹಿ ಉಚ್ಛ ತೇ - ಹೀಗಲ್ಲಪೇಲಿ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ | ಭಗರ್ವಾರನರಿಂದಲೇ ಈ ಗೀತೊಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲೇ 
ಹೇಳಿರುವದು?' ತೆದೇತತ್‌ - ಹಾಗೆ Bh RN ಆಸ್ಲಿಕೃದವರೆಗೂ ಹೇಳಿರುವದೆಲ್ಲಾ, 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವಜಂಕರ್ಮ - ಸುಕ್ಕ ತಿಯಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕರ್ಮನೈ; 

ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಸುಕೃತ ತ ಬಟ ಕರ್ಮವು. ಹೀಗೆ! ಹೇಳಿದುದರಿಂದ 
ಸುಕೃತ ಸುಪ್ರ ಎರಡನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬೇಕು; ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋನಿಯ.ಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು ; ಸತ್ವವಿವೃದ್ದಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಇಂತಹ ಗುಣಕರ್ಮಗಳಿಗೂ. ಡು 
ಬೇಕು; ಕೆಲವರ ಸುಕ ತವು ಬ್ರಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಹೇತುವಾಗಿ ಈ ಗುಣ 
ಕರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು; ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸುಕ್ಕ ಕೃ ತವಿಲ್ಲದ್ದೆ 
ಇತರ್ಲ್‌ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವಿದ್ದರೂ ಸತ್ವವೃದ್ಧಿ ಇರಬಹುದು, ಚ 8೫1 ಬ್ರಾಹ್ಮಂ ಕರ್ಮ 
ಸ್ವಭಾವಜಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರ 'ಅಭೆಪ್ರಾಯವೇನೆಂದಕೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸುಕೃತ ಪರಿ 
ಪಾಕದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಕರ್ಮಗಳು ಇರುವದು ಹೆಚ್ಚು 
ಎಂಬಭಾವನವೇ ವಿನಾ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲೂ “ಖಂಟಿಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಬೃಡೆಲಿಲ್ಲವು. 

ಶಮೋದನ: ಸ್ಲೆ ಪಕ್‌ ಚಂ ಇತ್ಕಾದಿಗಳೇನೋ ಕೆರ ಸ್ವ್ರಭಾವಜಂ ಬಿಂಒಲ್ಲಿ ಸಹಜಕರ್ಮ 
ಗಳೆಂದೇನೋ ಒಪ್ಪ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಂ ವಿಜ್ಞಾ ವ ಇವುಗಳು ಕರ್ಮ ಹೇಗೆಎಂದಾಕ್ಷೇ 
ಪಿಸಬಹುದು. J ವದೂಕೂಡ ಮನೋ ಪ್ರವೃತ್ತಿದ್ವಾರಾ ಆದುರಿಂದಲಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುವದರಿಂದಾಗಲಿ,ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವುಜಿಂಬುದನ್ನು ೧೩ನೆಯ ಅಭ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೭ ೭-7೧ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ ಏಶಜ್ಜಾ  ನಮಿತಿಪ್ರೋಕ್ತ ೦ ಅಜ್ಞಾನೆಂ ಯೆದಕೋನ್ಯಥಾ 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹೊರಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಮದಮಾದಿಗಳೂ ಪೊ ್ರೀಕ್ಷವು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳೋಣವೇಶಕ್ಕೆ 9 ಎಂದಕೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಇವುಗಳು ಸೇನಿದನೆಂಗು ತೋರ್ಬಡಿ 
ಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಭಗವಂತನ ನಿಯಮನಾನುಸಾರೇಣ ಸಾತ್ವಿಕ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಫಲವಾಗಿ 
ಪುರುಷನು ಅನುಸ್ಕಿ ಸುವನೆಂದು ತೋರ.ವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದುವರ ಅನುವಾದನೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾತ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಂ ಕರ್ಮ ಈ ತೆರನಾದುದೆಂದು 'ಉಪದೇಶವು. ll vs | 

'ಮೂಲಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವು--ಪೂರ್ಚಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿ ಜನಿ 
ಸಿರುವವನಿಗೆ he ಗುಣಕರ್ಮಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಶೌರ್ಯಂ ಕಡ 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ನಿಲುವ ಪರಾಕ್ರಮವ, ತೇಜಃ- ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಶತೃಗಳಿಂದ ಅಪ 
ಜಯವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರುವಿಕೆಯು, ಧೃತಿಃ - ಹಿಡಿದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಗೆಳು/ಬಂದರೂ ಅದನ್ನು 
ಫಿಕ್ರಹಿಸಿ ಪೂರೈಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು. ದಾಕ್ಷ 8° - ಶಾಸ್ತ್ರನಿಹಿತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೂ: 

೯೬ 


೨೩೮೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ ೇತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೩ 


ವೂ. ಶೌರ್ಯಂ ತೇಜೋ ಧೃತಿರ್ದಶ್ಷ್ಯಂ ಯುದ್ಧೇ ಚಾಪ್ಯಪಲಾಯನಮ್‌ | 
ದಾನ ವಿಸಾಶ್ವರ ಭಾವಶ್ಚ ಕ್ಷಾಸ್ರಂ ಕರ್ಮ ಸ್ವಭಾವಜಮ್‌ ॥ ೪೩ I 
ಭಾ. ಶೌರ್ಯಂ - ಯುದ್ಧೇ ನಿರ್ಭಯ ಪ್ರನೇಕಸಾಮುರ್ಥ್ಯರ್ಮ, ತೇಜಃ -ಪರೈ ರನಭಿ 
ಭರನೀಂೆ.ಕ , ಧಃ - ಆರಚ್ಚೇ ಕರ್ಮಣಿ ನಿಘ್ನೋಪನಿಸಾತೋಸಿ ತತ್ತುಮಾಪನ 
ಸಾನ ಹ್ಯೇ ನ ದಾಕ್ಷ ೦ - ಸರ್ರೈಕ್ರಿಯಾ ನಿರ್ನ್ಯತ್ತಿ ಸಾಮಥ್ಯ ಮೆ, ಯುದ್ಧೇ 
ಚಿ ಸ್ಟ ಪಲ:ಯನವ.?* - ಯುದ್ಧೆ «ಟಾಶ ಮರಣ ನಿಶ್ಚ ಯೇಸ್ಯ ನಿನರ್ತನಮ್‌, 
ದಾನಂ: ಆತಿ ಬಯಸ, ಧನಸ್ಯ ಪರಸ್ತೆ! ಶ್ವಾ ಸಾದನ ಸರ್ಯನ್ರ ಸ್ತಾ 47, Fy ರಭಾವ॥- 


₹೬ 


L 


ತ್ತು ರಾಜ್ಯಾಡಳಿಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟವನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ದಕ್ಷತೆಯು, ಶಕ್ತಿಯು ಯುದೇಚ- 
ವಿ ಯದ ದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಾ ದ ಕೋ ಅಫರಾಜ ಶತು ್ರ ಭಯದಿಂದ ಓಡಿ 
ಹೋಗದಿರೋಣವು ದಾನಂ - ಸತ್ಟಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಧನ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡೋಣವ್ಯ 
LE - ಸನ್ನ ವ ವರ್ಗವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ನಿಯಮಿಸಿ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ 
ಕ್ರ ತ್ರಂಕರ್ಮ deh ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟು ಆತನಿಗೆ ಕರ್ಮ 
bu ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕರ್ಮವು. ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಗಳು ಯಾವುವು 
ನ ಜೀವನೋಪಾಯಗಳಾಗಿ ತಂ ಯಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನೂ 


ಯೊದೆದೆಲ್ಲ ಸೈನ್ಸದ ಎದು ಗೆ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ 3 ಶಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ; ತ es ಭೀರುಂ* 
ನ ಓಡಿಹೋಗುವನ, ಭೀರುವ್ತು ಹಾಗಲ್ಲದವನು ಶೂರನು, ಆದುದ 
ಸ್ರನ್ನುತನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ಸಾ ಮರ್ಥ್ಯ 

ವೆಂದೂ ಬಾಸ್ಯವು, ಯುದ ಸೈ(ನೋ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ನುಗ್ಗಿ ಶತ್ರುವಿನ “ಎದುರಿಗೆ ಸ 
ಅದಶಿ ಆ ಇಂದೆ ಸರುಜಯವ್ದು ಕೂಡದ:ದುದರಿಂದೆ, Jee ಪರೈರನಭ ನಿಭವನೀಯತಾ - 
ಟೆ ಶಿ ಹೊಂದ ರುವಿಕೆಯು; ಧೃತಿಃ - ಎಂದರೆ ಆರಬ್ಬೇ ಕರ್ಮಣಿ- 
1 ಕನ್ನದಲ್ಲಿ SS ಬಂದು ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದರೂ, 
ನಾನೆ ಸುರ್ಥ್ಯಮ್‌ ಒಡದ ನನ್ನು ಮುಗಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು, ದಾಶ್ಚ್ಯಂ- 
ಎಂದರೆ ಸರ್ಫತ್ರಿಯಾ ನಿವೃ ಸ ತ್‌ - ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಸಾಮ 
ಸ ಜನ ಜೇ ಫೃತಿಗೂ ದು ಸಖ ವೃತ್ಯಾಸವೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು ; ಧೃತಿ 

ಧಿ ಸಿವ ರಣೆಮಾಡಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದುದನ್ನು ಮುಗಿ 
ನ ಶಕ್ತಿಯ; ಚ ಸಜನ -ಭಾವವು. 
ಚಟ ಇತ್ಮ ವರಣ ನಿಶ್ಚಯೇಪಿ- ಯುದ್ಧ 
೨ ph ಕೂಡ, ಅನಿವರ ನಂ- ಹಿಂತಿರುಗಿ 
WN: bi ಧನಸ್ಮ- ಧರ್ಮದಿಂದ ಗಳಿಸಿದ ಶನ್ನ 
ಧನದ, ಇಲ್ಲಿ ಧನಶಬ್ದವು ದಾನನಾಡಲು ವಿಹಿತವಾದುವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಉಪಲಕ್ಷಣವು, ಗೃಹ 
ಕ್ಷೇತ ಗೌ ಮೊದಲಾದುವು, ಪರಸ್ಪತ್ವಾ ಸಾದನ ಕಗ: ಮುಂದಕ್ಕೆ. ತನಗೆ ಏನೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಹಾಗೆ ಇತರರಶ್ತತ್ತಗಿ ಮಾಡುವವರೆಗೂ ತ್ಯಾಗವು ಎಂದರೆ ಕೊಟ್ಟುಬಿಡೋಣವು, 
ಈಶ್ವರಭಾವವೆಂದರೆ ಸ್ವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸಕಲಜನ ನಿಬುಮುನ ಸಾನುರ್ಥ್ಯರ್‌ - ತನಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತನಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಜನವನ್ನೂ ನಿಯಮಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು; ದುಷ್ಟ 
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ಶ್ಲೋಕ ೪೩] ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೮% 


ಸ್ವವ್ಧತಿರಿಕ್ತೆ ಸಕಲ ಜನ ನಿಯಮನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯರ್ಮ, ಏತ ಕ್ಷತ್ರಿಯಸ್ಯ ಸಭ: 
ವಜಂ ಕರ್ಮ (೪೩ 

ಮೂ. ಕೃಷಿ ಗೋರಕ್ಷ್ಯ ವಾಣಿಜ್ಯಂ ಮೈಶ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಸ್ವಭಾನಜಸು” | 

ಭಾ. ಕೃಷಿಃ - ಸಸ್ಕೋತ್ರಾದನಂ ಕರ್ಷಣಂ ಗೋ:ಕ್ಷ್ಯಂ- ಪಶುಸಾಲನ ಮಿತೃರ್ಥಃ, 
ವಾಣಿಜ್ಯಂ - ಧನಸಂಚಯ, ಹೇತುಭೂತ: ಕ್ರಯೆನಿ್ರಿಯಾಕ್ಮಕೆಂ ಕರ್ಮ, ಏತೆ 
ದ್ವೈಶ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವಜಂ ಕರ್ಮ! ೪೩॥ | 


ಸ್ವಭಾನಜಂ ಕನ್ಮ- ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮದಿಂ ತ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಲಾತ್ರಂಕರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯಸ್ಯ ಕರ್ಮವೆಂದ. ಅರ್ಧವನಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಈ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಗಣಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ರಜೋಗುಣಮೂಲವಾದುವಾದರೂ 
ವೃಕ್ತಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಆತನು ಕರ್ಮ ಕರ್ತ ಶ್ರಫಲ ಸಬ್ಬಗಳನ್ನು 
ತ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಆತನಿಗೆ ಪರಮ ಶ್ರಿ i 
ರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇದೂ ಹಿಂಜಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಲ್ಬ ೨. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ವು--ವೈಶ್ಯನಾಗಿ ಜನಿಸಿದವಫಿಗೆ ಪೂರ್ವಕದು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾವುನೆಂದಕಿ; ಕೃಷಿ ಗೋರಕ್ಷ ಕವಾಣಿಜ್ಯಂ, ಕೃಷಿ - ಜಂ 
ಮಾಡಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿ ಫಸಲನ್ನು ಸಡೆಯುನದು, ಗೋರಕ್ಷ್ಯ- AA ಣು ೨೮ಸಿ 
ಅದರ ಹಾಲು ಮುಂತಾದ್ದನ್ನು ಏಕ್ರಯಿಸಿ ಜೀವನ ವಸಡುಎದ್ದು ವಮಣಿಜ್ಯಂ - ಎ೧ಸಿಗಳ 
ಕ್ರಯ ವಿಕ್ರಯಗಳಿಂದ ಜೀವನನೂಡುವಮ ಇವ್ರ, ವೈ ಶ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಸ್ಪಭ ಜಂ ಸ ಶೋಗೆ 
ಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಸ್ವಭಾನವಾಗಿ ಪ್ರುಪ್ತಮದ್ರೂಗ*. ಇ ಎಬೆ, ಚಟ್ನ ವ ನನಾ 
ನ ಗಳ ವಿಕ್ರಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೂ ಉಸಲಕ್ಷಣನ್ತ, 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು- ಕೃಷಿ; ಎಂದರೆ ಸಸ್ಕೋತ್ಸಾದನ ಸಂಬಂ ಟೆ 

ಸಸಿಯನ್ನು ಕೆಟ್ಟೋ ಬೆಳೆಯನ್ನಂಟಿ.ಮಾಡಿ ಅವನ್ನು ಫರಾ, ಹೊಂಪ ಸ, ಬೈಸಿಸಯವು 
ಎಂಬರ್ಥವು, ಗೋರಕ್ಷ್ಮ,ವ." ಎಂದರೆ ಪಶೆಸ.ಏನ ಮಿಶ್ಮಥರ್ಥ, - ಗೋಡ್ರಗಳ 
ಸೋಣವು; ಪಶು ಶಬ್ದವು ಎ್ತಿಗಳ ರಶ್ರಿಣೆಗೂ ಉನಲಶ್ಷಿಣವು; ಗೋವುಗಳ ಸರ್ವ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಈತನ ಜೀವನೋಪಾಯವು ಹೇಳಲ್ಬಲ್ಬರುವದರಂದ. ಹಲ್ಲೂ ಬಗ್ಗ ನ ಭ್ರ 
ಮಾರಿ ಜೀವನವೂ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. ಹ-ಗೆಯೇ ಎದ್ತಿಗಳನ್ನು ಲವನ ಎಂಟ ಬಜ 

ನಾಡುವದೂ, ಅದರಲ್ಲೇ ಸೇರಿತು ವಾಣಿಜ್ಯಂ-ವಣಿಸ್ಯ್ಯನ ಕರ್ಮವು ಎಂದರ ಧಿಂಸಿಂಟೆಯ, 
ಹೇತುಭೂತಂ ಕ್ರಯನಿಕ್ರಯಾತ್ಮಕಂ ಕರ್ಮ - ಧನನಂನ.ದನಿಗೆ ಕ.ರಣಭೂ ಎದ ಬೂಸಿ 





ವಜಂ ಕೆರ್ಮ- ವೈಶ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದವನಿಗೆ 3 
ಕ್ರ [s 


ಪಂಚಮಹಾ ಯಜ್ಞಾದಿ ರಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಇ್ಲ ಈ ತ್ರಿವಣಃ ವವಂಗೂ ಏಕೆ ವಗಲ್ಯ 
ವೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇವು ವೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳಗೆ ಸೇರಿದುಬ್ರೂ ಎಸಗಿ ಹೇಳಲಲ್ಳವು. ಇವು 
ಆಜ್ಞಾ, ಕೈಂಕರ್ಯಗಳಾಗಿ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ವೂಡಕಕ್ಕವು. ಬದುದರಿಂದ ಇದ್ರಿಗಳನ್ನು ಮಂಜಿ 

ದಲೂ ಇಲ್ಲ ಹೇಳಲಿ್ಲವು. ಹಿಂದೂ 


ಸ್ಟೇಸ್ಟ್ರೇ ಕರ್ಮಣ್ಯಭಿ:ತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ.ವಂಾದುದರಿಂ 
ರೆ 


೨೩೮೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೪ 


ಮೂ. ಪರಿಚೆರ್ಯಾ ತ್ಮಕಂ ಕರ್ಮ ಶೂದ್ರ ಸ್ಕಾಪಿ ಸ್ವಭಾವಜವರ್‌ ॥ ೪೪ ॥ 


ಪೂವ7?ವರ್ಣತ್ರಯ ಪರಿಚರ್ಯಾ ಜೆ ಶೊದ್ರಸ್ಯ ಸ್ವಭಾನಜಂ ಕರ್ಮ ತದೇತ 
ಚ್ಲೆ ತಣು ೯೨ವರ್ಸಾನಾಂನೃತಿ, ಭಸ್ಸ ಹಕೆರ್ರ ವ್ಯಾನಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಹಿತಾನಾಂ "ಯಜ್ಞಾ ದಿ 
ಕರೆ ೈಣ:ಂ ಪ್ರದರ್ಶನ ಾರ್ಥಮುಕ್ತರ್ಮ. ಯಜ್ಞಾ ಧಯೋಜಿ ತ ತ್ರಯಾಣಾಂ ವರ್ಣಾ 


ಮೂಲಜ್ಜಿ ಅರ್ಥವು ಶೂದ್ರ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ) ದವರಿಗೆ ಅತನ ಕರ್ಮವಾಸನಾ 
ಮೂಲಕವಾದ ಜೀವನೋಪಾಯ ಕರೈ ವು ಯಾವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.--ಪರಿಚರ್ಯಾ ತ್ಮಕಂ - 
ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡುವ 
ದೇಕಶ್ರಮು ರೂಪ ಕರ್ಮವು, ಅವರುಗಳ 'ರುಶ್ರೂ ಷಾರೂಸವಾದುದು, ತು ಸಮಸ್ತ ವಿಧವಾದ 
ಕೂಲಿಕೆಲಸವು ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿತು. ಶೂದ್ರಸ್ಕಾಪಿ - ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಕೂಡ; ಸ್ವಭಾನಜಂ ಕರ್ಮ 
ಜನ್ಮಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ತ್ರವಾದ ಕರ್ಮವು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿ ವೆ ಶ್ಯ ಶೂದ್ರ ರುಗಳಿಗೆ ಅವರ 
ವರುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರುಚೀನಕರ್ಮಗಳಮೂಲಕ ಪ್ರಾಪ್ತಗಳಾದ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ "ತಾಮಸಾಧಿಕ್ತ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ನುಸಾರವಾಗಿ ಸ ಜೀವನೋಪಾಯ ಕರ ೈಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಹೀಗೆ ವಿಹಿತ ಜೀವನೋ 
ಪಾಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಪರುಗಳು ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈಗ ಇರುವಹಾಗೆ ಸರಸ್ಸರಾ 
ಸೂಯೆಗಳು ಎಂದಿಗೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವರ್ಣದವನು ಇನ್ನು ಮೂರು ವರ್ಣ 
ದನರಿಗೂ ತಂಬಾ ಬೇಕಾದಬನಾಗುವದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಯು ಹಿಂದೆ ಇತ್ತು. ಈಗ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮೆಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ವಿಹಿತ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ತೊರೆದುಹೋಗಿರುವದರಿಂದ, ಪರಸ್ಪರ 
ಡ್ಯ (ಷಾಸೂಯೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಈ ವಿಧವಾದ ವೃತ್ತಿಭೇದಗಳೇ 
ಭವನಾಜಿತಗಳಾಗ ಸ ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಅವರುಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರಾನ.ರಾಗವು ಉಪ 
ಪಾದಿತವು:- “ಕ್ಷ)0 ಬ್ರಹ್ಮ ಮ ಖಂಚಾ ಸೀತಿ ವೈಶ್ಯಾ ಕ್ಷತ್ರ ಮನವ ತಾ8 !ಶೂದ್ರಾ 
ಸ್ಪ್ವಧನ್ಮನಿರಣು ಸ್ತ್ರಿ ೯ ಎರ್ಣುನುಸಚಾರಿಣಃ ( ಬಾಲ oF) ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪರ್ವ ಜಟ ಆಧ್ಯಾ ಯದಭಜ್ಞೂ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳು ಉಸಸಾದಿತವು. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪರಿಚರ್ಯಾಸ್ಮಕಂ ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಇರುವಾಗ ಮೂರುವರ್ಣದವರಿಗೂ ಪರಿಚ 
ವೆಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಎಂದತೆ ಅದು ಅರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಶೂದ್ರನು ಶೂದ್ರರೇತರರಿಗೆ ಮಾಡುವ 
ಪರಿಚಕ್ಕೆ ಎಂಬುದು. ತೋಲಬರುನ್ತದೆಂದು ಜಭಾನಿಸಬಹುದು ಅಧವಾ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ, ವರ್ಣಾ ಮಾಧರ್ಕುಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುವ ಸ್ಮೈತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಇದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ! ೪೪ ॥ 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧವು--ಶೂದ್ರನ ಸ್ವಭಾನಜಂ ಕರ್ಮ ಯಾವುದೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
ಪೂರ್ವವರ್ಣತ್ರಯ ಪರಿಚರ್ಯಾರೊಪಂ - ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ವರ್ಣದವರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರಿಗೆ ರುಷ್ರೂಷಾದಿಗಳಾಗಿ ಅವರುಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಲ್ಬ ಕರ್ಮಗಳಾಗಿ ಪರಿಚರ್ಕಾ 
ರೂಪವಾದುದು, ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಸ್ವಭಾವಜಂ ಕರ್ಮ - ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದ ಕರ್ಮವು ಈ ಬೀಹ-ಜಾತ್ರಿಗಾಗಿ ಒದಗಿದ ಪರಿಚರೃಕ್ರವ.ನನ್ನು ಶೂದ್ರನು ಪರಮ ಭಾಗವ 
ತೋತ್ತಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪರಿಚರೈ ಯನ್ನು ಶ್ರದಾ ಭಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ನಡೆಸಿದರೆ, ಆ ಭಾಗವತರು 
ಸ್ರೀತರಾಗಿ ನಕ ಮೊಡುವ Ey Ea ಮೋಕ್ಷವು. ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ತ್ರೀಯು 
ಪತಿಯು ಜೀವಂತನಾಗಿದ್ದರೆ, ಪತಿಶುಷ್ರೂಷೆಯನ್ನು ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಪತಿಯೊಡನೆ ಆಕೆಗೂ ಮೋಕ್ಷವು. (ರಾ. ಆಯೋಧ್ಯಾತಿ೪-೨೫) ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಐರಾಂಬರಿಸಿ. ಪತಿಯಿು ಇಲ್ಲದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಭಾಗವತ ಶುಷ್ರೂಷೆಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
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ಶ್ಲೋಕ ೪೪] ಅಷ್ಟಾದಶೋಆಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೮೭ 


ನಾಮ್‌ ಸಾಧಾರಣಾಃ, ಶಮಾದಯೋಪಿ ತ್ರಯಾಣಾಂ ವರ್ಣಾನಾಂ ಮುಮುಕ್ಷೂ 
ಣಾರ್ಮ ಸಾಧಾರಣಾಃ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯತು ಸತ್ರ್ವೋದ್ರೇಕಸ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕತ್ಸೇನ ಶಮ 
ದಮಾದಯ ಸ್ಸುಖೋಪಾದಾನಾ ಇತಿ ಕೃತ್ವಾ ತಸ್ಯ ಶಮಾದಯಃ ಸ್ವ ಭಾವಜಂ 
ಕರ್ಮತ್ಯುಕ್ತರ್ವ ; ಕ್ಷತ್ರಿಯ ನೈಶ್ಯಯೋಸ್ತು ಸ್ವತೋ ರಜಸ್ತಮಃ ಪ್ರಧಾನತ್ವೇನ 
ಯಕವು. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರ ಸ್ವಭಾವದಿಂದುಂಟಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸೆತಕ್ಕ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳುಂಟಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶಮ 
ದಮಾದಿ ವೃತ್ತಿಗಳು ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳಾದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಡವೋ ? ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕಾದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಮಾಶ್ರ ಹೇಳಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳದಿರುವದು ವಿಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರರ ದೇಹಯಾತ್ರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ವೃತ್ತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಅಂತಹ ವೃತ್ತಿಗಳು ಯಾವುವು) ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತದೇತತ್‌ - ಆ ಎಲ್ಲಾ, ಚತುರ್ಡುಂ ವರ್ಣುನಾಂ ವೃತ್ತಿ ಭಿಸ್ಸಹ-ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರ ವೃತ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ, ಕರ್ತವ್ಯಾನಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತಾನಾಂ - ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ, ಯಜ್ಞಾ ದಿ ಕರ್ಮಣಾಂ ಯಜ್ಞವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ್ತು ಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥಮ್‌ - ಉಪಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಕಂ - 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಹೀಗೆ ಊಹಿಸತಕ್ಕವು ಯಾವುವೆಂದಕೆ ಸಕಾರಣವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಯಜ್ಞಾದಯೋಹಿ ೬ ಯಜ್ಞನೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಾದರೋ, ತ್ರಯಾಣಾಂ ವರ್ಣಾನಾ 
ಸಾಧಾಂಣಾ$-ಮೂರು ವರ್ಣದವರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರಿಗೂ ಸಮನಾದವು; ಶಮಾ 
ದಯೋಪಿ - ಶಮದಮ, ಆದಿಪದದಿಂದ ತಪಸ್ಸು ಶೌಚಾದಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು, ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಕೂಡ, ತ್ರಯಾಣಾಂ ವರ್ಣಾನಾಂ ಮುಮುಶ್ಷೂಣಾಂ - ನೂರು ವರ್ಣದವರಾಗಿ ಮೋಕ್ತಾ 
ರ್ಥಿಗಳಾಗಿರುವವರಿಗೂ, ಸಾಧಾರಣಾಃ-ಸಾಧಾರಣಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು; ಆದರೆ ಹೀಗೆ ತ್ರಿವರ್ಣ 
ದವರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ 
ಸ್ವಭಾನಜಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ವೋ 
ದ್ರೇಕವುಳ್ಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೀಗ ಸುಕರವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಭಾವಜಂ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದೂ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರಲ್ಲಿ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಆಧಿಕ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಜ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯತು - ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗಾದರೋ, ಸತ್ವೋದ್ರೇಕಸ್ಯ - ಸತ್ವಗುಣಾಧಿಕ್ಯವಿರು 
ವದರಿಂದ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕತ್ವೇನ - ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಸುಖೋಪಾ 
ದಾನಾ ಇತಿ ಕೃತ್ವು - ಸುಕರವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವುವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ತಸ್ಯ - ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ, 
ಶಮಾದಯಃ - ಶಮಾದಿಗಳು, ಸೈಭಾವಜಂ ಕರ್ಮೇತ್ಯುಕ್ತಮ್ಮ - ಸ್ವಭಾವದಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯಯೋಸ್ತು - ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ವೈಶ್ಯರಿಗಾದರೋ, 
ಸ್ವತಃ ರಜಸ್ತಮಃ ಪ್ರಧಾನತ್ರೇನ - ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಅವುಗಳ ಆಧಿಕ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಶಮದಮಾದಿಗಳು, ದುಃಖೋಪಾದಾನಾ ಇತಿಕೃತ್ತಾ - 
ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟದಿಂದ, ಉಂಟಾಗುವುವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ. ನತತೃಕ್ಕೀತ್ಯಕ್ತಮ - ಆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ 
ರಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲವು. ಚ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ ತು ವೃತ್ತಿ - ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ 
ವೃತ್ತಿ ಯಾದರೋ,ಯಾಜನಾಧ್ಯಾಪನ ಪ್ರತಿಗ್ರಹಾಃ-ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುನದು, 


೨೩೮೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೪ 


ಶಮದಮಾದಯೋ ದುಃಖೋಪಾದಾನಾ ಇತಿ ಕೃತ್ವಾ ನ ತತ್ಯಕ್ಕೀತ್ಯು ಕ್ರಮ್‌. 
ಜ್ರಾಹ್ಮಣಸೃತು ವೃತ್ತಿರ್ಯಾಜನ ಯಾಜನಾಧ್ಯಾಪನ ಸ್ರತಿಗ್ರಹಾಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯಸ್ಯ 
ಜನಪದ ಸರಿನ:ಲನನ್ನ". ; ವೈಶ್ಯಸ್ಯ ಕೃಷ್ಠುದಯೇ ಯಥೋಕ್ಸು ; ಕೂದ್ರಸ್ಯತು 
ಕರ್ತವ್ಯಂ ವೃತ್ತಿಶ್ಚ ಪೂರ್ನವರ್ಣತ್ರಯ ಪರಿಚರ್ಕೈವ | ೪೪॥ 


ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಸುವದ್ಕು ದಾನ ಕೊಡಲು ಅರ್ಹನಾದವನು ಕೊಟ್ಟಿದುದನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸು 
ವದು, ಇವುಗಳು. ಕ್ಷತ್ರಿಯಸ್ಯ - ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ವೃತ್ತಿಯಾದರೋ ಜನಪೆದಪರಿಪಾಲನಮ್‌ 
ದೇಶದ ರಕ್ಷಣೆಯು; ವೈಶ್ಯಸ್ಯಚ- ವೈಶ್ಯನ ವೃತ್ತಿಯಾದರೋ ಕೈಷ್ಯಾದಯೋಯಥೋ 
ಕ್ರಾ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕೃಷಿ, ಗೋರಕ್ಷೆ. ವಾಣಿಜ್ಯ ಮೊದಲಾದವು, ಶೂದ್ರಸ್ಯತು ಕರ್ತವ್ಯಂ - 
ಶೂದ್ರನ ಕರ್ತವ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಾದರೋ, ಪೊರ್ರನರ್ಣತ್ರಯ ಪರಿಚರ್ಯೈನ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಮೂರು ವರ್ಣದನರ ಪರಿಚರ್ರನೇ. ಯಾಜ್ಞವನಲ್ಪ್ಯ, ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೃತ್ತಿಯ 
ದ್ವಿಜಶುಶ್ರೂಷಾ ಎಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “(೧) “ಶೂದ್ರಸ್ಯ ದ್ವಿಜಶುಶ್ರೂಷಾ ತಯಾ ಜೀವ 
ನ್ವಣೆಗ ವೇತ್‌। ಶಿಲ್ಪೈವ್ವಾ ನಿವಿಧೈರ್ಜೀನೇದ" ದ್ವಿಜಾತಿ ಹಿತನಾಚರೇತ್‌” ಹಾಗೆಯೇ 
ಮನುವೂ (೨) “ವಿಪ್ರಸ್ಯೇನೈವ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಶಿಷ್ಟಂ ಕರ್ಮಕೀರ್ಮ್ಯತೇ” ಎಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವದಂಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೂ, ವೃತ್ತಿಯೂ ಎರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತವ್ಯಂ ವೃತ್ತಿಶ್ಚ”ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಬರುತ್ತದೆ. 
ಶೂದ್ರನು ತಮೋಗುಣಾಧಿಕೃವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ರಿಂತ ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆದರೆ ಸತೃವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಉತ್ತಮಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಹೊಂದುವ 
ನೆಂದು (೩) “ ನ ಶೂದ್ರು ಭಗನದ್ಭಕ್ತಾ ವಿಸೃುಭಾಗನ ತಾಸ್ಮೈ ತಾ8'ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವದ್ಭಕ್ತನಲ್ಲದ ಉತ್ತವ.ವರ್ಣದವನನ್ನು “ಸೆ್ರವಣ್ಣೀಷು ತೇ ಶೂದ್ರಾ ಯೇ 
ಹೃಭಕ್ತಾ ಜನಾರ್ದನೇ'” ಶೂಪ್ರರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟರುತ್ತದೆ ಸತ್ವವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಭಾಗವತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿರುವವನನ್ನು ಬ್ರಾ ಸ್ಮಣಫಿಗೆ ಸಮಾನವೆಂದು 
ಹೊಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಆದನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಸಹೆಸಜ್ಕಿ ಭೋಜನ ನಿಮಂತ್ರಣ 
ನಮಸ್ಕಾರ, ಹೆಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟ ತರೋಣ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹನಾದನೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. 
ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದ ಅಚಾರನೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ದೇಹೆವಿರುವತನಕ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವಾಗಿ 
ಸದಾಚಾರ ಭ್ರಷ್ಟನಾಗಿ ಆತ್ಮನಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಕೂಡದು. ಇಂತಹ ಚಾರುರ್ವರ್ಣ್ಯ 
ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆಗಾಗಿಯೇ ಈ ಲೀಲಾ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾದರವುಳ್ಳ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು 
ತನ್ನ ಅನತಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇತಿಕರ್ರವೃತೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ನಡೆಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ಯೀಶ್ವರನೇ 
ಧರ್ಮ-ಳಿಗೆ ಯಜಮಾನನಾದುದರಿಂದ ಆತನು ತನ್ನಿಂದ ವೊಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರೈವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಃಸವರು. ಈ ಅಭಿಬ್ರಾಯವು ತುಂಬಾ 
ಅನ್ಯಾಯವಾದುದು. ಯಾವನು ಶಾಸನವನ್ನು ಏರ್ಶಡಿಸುವನೋ ಆತನೇ ಎನ್ನ ಶಾಸನಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹಾಗ ದಿದ್ದರೆ ಅಂತವನು ಹೇಗೆ ಅಂತಹ 
ಧರ್ಮಗಳ ಉಡದೇಶಕನುಗುವನು? ಆಚಾರೃನು ತಾನೇ ತನ್ನ ಉಸಪೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅನು 
ಹ್ಮ ಸದಿದ್ದರೆ ಆಚಾರ್ಯನು ಹೆಗೆ ಆಸುವನ:. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸರಮಾಚಃರ್ಕನು, ಲೋಕಗುರುವು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಾನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ದುನ್ಮೋಧನನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಶನಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗಂದರೆ “ನಂಹಂಕಾಮಾನ್ನಸಂರಂಭಾನ್ನದ್ವೆಸಾನ್ನುರ್ಥಂಾರಣಾರ್ತ 


(೧) ಯಾಜ್ಞಸ್ಮ ಎಕೆ ೧-೫-೧೨೧ (3) ಮನು (೩) ವಿಹಗೇನ್ಹ) ಸಂಹಿತಾ. 





ಶ್ಲೋಕ ೪೪] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೮೯ 


ನಹೇತುವಾದಾಲ್ಲೋಭಾದ್ವಾ ಥರ್ಮಂ ಜಸ್ಕಾಂ ಕಥಂಚನ” (ಭಾತರ ಉದ್ಯೋಗ ೯೧) ಹೀಗೆ 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ನನ್ನ ಆಜ್ಞೆ ಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವ ದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕೃಷ್ಣಾವತಾರಿಯಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದರೂ ಶೂದ್ರನಾದ 
ವಿದುರನ ಅನ್ನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು; ರಾಮಾವತಾರಿಯಾಗಿ ಶೂದ್ರಳಾದ ಶಬರಿಯ ಎಂಜಲ 
ನ್ನುಂಡರು ಎಂದೂ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿದುರರು ಶಮಗೆ ಬೇಕಾರನರ:ದುದರಿಂದ ಅವರು ತಮಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸಿದರು ಎಂದೂ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ 
ಹೇಳಿ, ತಮ್ಮ ಅವಿಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಕೆಲವ್ರ ಮಹನೀಯರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕಟಸುವರು. ಶಾಸ್ತ್ರಪಜ್ಜ್‌ 
ಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿದುರಾನ್ನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ *“ಭುಕ್ತವತ್ನುದ್ವಿಜಾಗ್ರ ಷು ನಿಷಣ್ಣ 8 ಪರಮಾಸನೇ | 
ವಿದುರಾನ್ನಾನಿ ಬುಭುಜೇ ಶುಚೀನಿ ಗ.ಣವಂತಿಚ ಎಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದ ಮಹರ್ಹ್ಷಿಯೋಕ್ತಿಯು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ದ್ವಿಜಾಗ್ರ್ಯರ: ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಊಟವಾಯಿತೇ ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ, ಅವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಆದ ನಂತರ ತಾನು ಭದ್ರಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿಶು 
ಪರಮಭಾಗವತರಾದ ಶ್ರೀವಿದುರರ ಆತಿಥ್ಯವವ್ನ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಪರಮಭಾಗವತರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಗ್ರಾಹೈವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಅನ್ನವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ದೇವರಿಗೆ ನಿವೇದನ ಪಾಕಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ.ದಾಗಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ವಿದುರಾನ್ನಾನಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ವಿಮರರೇ ಅಡಿಗಿಮಾಡಿ ಬಡಿಸಿದುದು ಎಂಬರ್ಥವಲ್ಲವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರ: ವರ್ಣಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು "ವರ್ಣಸಂಕರ 
ಕರ್ತಾ ನ್ಯು ರ್ಗ ಬಟ್ಟ ವಿಮಾ:ಸ್ರ ಜಾ” ಎಂದು ನಿಂದಿಸಿರುವೂಗ ತಾವೇ ಶೂದ್ರಾನ್ನ ವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವರೇ? ಅನರ ಉಸಜೀಶಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅವರೇ ನಡೆಯುತ್ತಾರೆಯೇ ? 

ಹಾಗೆಯೇ ತ್ರೀರಾಸುಚಂದ್ರ ಪ್ರಭ.ವ್ರ ಧರ್ಮವೇ ನೂರ್ರಭವಿಸಿತೋ ಏನೋ ಎಂದಿರೆ 
ವವರು ಶೂದ್ರಳದ ರಒರಿಯ *ಎಂಜಲನ್ನು ಆಕೆಯ ಭಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಿಸಗಳಿಗೆ ನೆಚ್ಚಿ ತಿಂದರು ಎಂದ್ಳೃ 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಆಂ೭ಹ ಶೂದ್ರ ಸ್ತ್ರೀ ಎಂಜಲನ್ನು ಸ್ವಿ 1 ಚಾಣಕ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಎಂದಿಗಾದರೂ ಲೋಪವನ್ನು ತಾನೇ ರಬಸ ರೇ? ಶ್ರೀ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರುವಣಯಣದಲ್ಲಿ ಆಂತಹ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಅನಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವು. *ವ ಯಾತುನಿವಿಧಂ ವನ್ಯ ೦ ಸೆಂಚಿತಂ ಪುರುಷರ್ಷಭ | 
ತವಾರ್ಥೆೇ ಪುರುಷವ್ಯಾಘ್ರ) ಪೆಂಪಾಯಾಸ್ತಿ (ರಸಂಭವರ್ನ” ಎಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ವೇ 
ಶಬರಿಯು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ. (ರ್ಕಾ ಆರಣ್ಯ ೭೪೧೭) ಓ ಪುರುಷಶ್ರೀಷ್ಯ ನೇ, ನನ್ನ 
ಗುರುವಾದ ಮತಂಗ ಮಹರ್ಷಿಯ ನೀನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ದಯಮಾಡುತಿ ತ್ರೀ ಆಗ ನಿನ್ನನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಭಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಉನಚರಿಸತಕ್ಟದ್ದೆಂದು ಆಜ್ಞಾ ಹಿಸಿನದರಿಂದ, ಪಂಪಾತೀರದಲ್ಲಿ ಬೆಳದ 
ವಿವಿಧ ಫಲಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಟ್ಟ ರವಿನು; ನೀನು ಕೃಪೆಯಿಟ್ಟು ಸ್ವಿಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಶಬ 
ರಿಯು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸತ್ತುಳೆ. ಆದರೆ ಪ: ದ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಾದರೋ * ಫಲೂನಿಚ ಸುಪಕ್ಕೂನಿ 
ಮೂಲಾನಿನುಧುರಾಣಿಚ! ಸ ; ಯಮಾಸ್ವಾ ಧ್ಯಮಾಧ.ರ ಒಂನರೀಶ್ಟೃ ಪ:ಭಕ್ಷ ಚ [ಶ್ಚ 
ನ್ನಿವೇದಯಾನತಾಸ ರಾಘವಾಭ್ಯಾಂ ದೃಢನ್ರತಾ। ಫಲಾನಾಸ್ವಾ ಭಖ ಕಾಕುತ್ಸ ಸ್ತಸ್ನೆ ನ 
ಮುಕ್ತಿಂ ಪರಾಂದದೌ | ಎಂದು "ಸ ಇಲ್ಲಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಮ ಮಧುಕರ 
ಎಂದು ತಾನೇ ಮೊದಲು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ" ಅನಂತರ ಆಂತಹ ಬೇರೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಟ್ಟು 
ಶ್ರೀರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣರುಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿದಳೆಂದು ಇರುವದರಿಂದ ಕೆಲವರು ವಿನರೀತಾರ್ಥವನ್ನು 
ಎಂಜಲುಮಾಡಿದ ಹಣ್ಣನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿದಳು ಎಂದು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿಜೃಂಭಣೆಯ. ಶಬರಿಯು ಶ್ರೀ ಮತಂಗ ಖುಷಿಯ ಶಿಷ್ಯಳಾಗಿ ವಿನೇಕಿಯಾಗಿ ಇಂತಹ 


೩೨೯೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೪ 


ಹೇಯಾಪರಾಧವನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಮಾಡಲಾರಳು. ಧರ್ಮಸಂಸ್ಕಾಪನಕ್ಕಾಗಿ ಆವಶರಿಸಿದನನು 
ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರ ಪ್ರಭುವು. ಸ್ತ್ರೀಯಾಗಿಯೂ ಶಬರಳಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಶೂದ್ರಳ ಎಂಜ 
ಲನ್ನು ತಿಂದು ಧರ್ಮಾಶಿಕ್ರಮವನ್ನು ಎಂದಿಗಾದರೂ ನಡೆಸುವರೇ ? ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರಪ್ರಭುವು 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಶೂದ್ರ ಸ್ತ್ರೀಯಾದವಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಯಾನು 
ಷ್ಮಾನವಾದ ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ.ದಾಗಿ ಆಕೆಯೇ ಶ್ರೀ ರಾಮನಲ್ಲಿ ಅರಿಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ. - " “ಮುನೀನಾ ಮಾಶ್ರಮೋಯೇಷಾಮಹಂಚ ಪರಿಚಾರಿಣೀ”, 
ನಾನು ಮತಂಗ ಮಹರ್ಷಿಗೆ ಶಿಷ್ಯಳಾಗಿ ಆ ಭಾಗವತೊತ್ತಮರ ಪರಿಚರ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವಳು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕದೊಂದಿಗೆ ಉಪಾಸನ ಶರಣಾಗಕಿಗಳು ಹೇಗೆ ಉಪಾಯವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಗುರು ಶಿಶ್ರೂಷೆಯಿಂದ ಪ್ರೀತರಾಗಿ ಗುರುವು ಇವರಿಗಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು. 

ಶೂದ್ರನು ಭಗವದಾರಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೋ? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮತಿ 
ಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅವರುಗಳಿಗೆ ಸಂಸxಾರಾದಿಗಳು ಆಗಬಹುದು ಎಂದು 
“ಬ್ರಾಹ್ಮಣೈಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯೈೆರ್ನ್ವೈೆಶ್ಯ ಃ"ಶೂದೆ ಶೆ ಕೈ ತಲಕ್ಷಣೈಃ !ಅರ್ಚನೀಯಶ್ಮ ಸೇವ್ಯಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯಯುಕ್ತೆ ಪಸೆ ್‌ರ್ಮಿ ಸು” ( ಭಾರ, ಭೀಷ್ಮ ೬೬ ೩೯, ೪೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೃತಲಕ್ಷಣೈಃ ಎಂಬು 
ದರಿಂದ ಚಕ್ರಾಂಕನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೂ, ಅರ್ಚನೀಯ : ಎಂಬುದರಿಂದ ಭಗವದಾರಾಧನೆಗ 
ಳಿಗೂ, ಅರ್ಹತೆಯುಂಟಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮದಲ್ಲೂ “ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣಾಃ ಶತ್ರಿಯಾವೈಶ್ಶ್ಯಾಶೂದ್ರಾಶ್ಚ ಕೃತಲಕ್ಷಣಾ:! ಕೃತೇಯ ಗೇ ಸಮಭವನ್‌ ಸ್ವಕರ್ಮ 
ಫಿರತಾಸ್ಸದಾ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಂಚಸಂಸ್ಥಾರಾರ್ಹತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ “ಅಕಾನುಫಲ 
ಸಂಯೋಗಾತ್‌.ಪ್ರಾಪ್ಪುನಂತಿ ಪರಾಂಗತಿಮ್‌? ಹಾಗೆಯೇ ಅವರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಿಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಒಂದು ಪಂಗಡದವರು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವಿಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾದವು ಗುಹ ಶಬರಿ ವೃತ್ತಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ನಿರಸ್ತವು /ಶ್ರೀಸಾತ್ವತ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ರತೋಪವಾಸಾದಿಗಳೂ ತ್ರಿವರ್ಣದವರಹಾಗೆ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ವಿ೩ತವೆಂದುಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟಾಕ್ಷರ ಮನ್ರಕ್ಸೆ ಅರ್ಹತೆಯಂಟೀ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾರದೀಯಾಷ್ಟಾಕ್ಷರ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ನಸ್ವರಃ ಪ್ರಣವೋಜ್ಞಾ ನಿನಾಪ್ಯ ನ್ಯವಿಧಯಸ್ಮಥಃ | ಸ್ತ್ರೀಣಾಂತು ಶೂದ್ರ ಚಾತೀನಾಂ ಮಸ್ತ 
ಮಾತ್ರೋಕ್ತಿರಿಸ್ಯತೇ ಮಂತ್ರ ಮಾತ್ರ ಉಪಜಿಶಿಸಬಹುದೆಂದು ಅನುಮತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ೬ರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವು 
ಯಾವುದೆಂದರೆ - *“ ಜಪ ಸ್ತಪಸ್ತ್ರೀರ್ಥಯಾತ್ರಾ ಪ್ರವ್ರಜ್ಯಾ ವ ನ್ರ ಸಾಧನರ್ಮ ! ದೇನತಾ 
ರಾಧನಂ ಚೈನ ಸ್ರ್ರೀಶೂದ್ರ ಪತನಾನಿ ಷಟ್‌ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇವು ಆರೂ ನಿನೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಿದ್ದಾನ್ತವು ಹೇಗೆ? ಫ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರವರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ * ಶೂದ್ರಸ್ಯ ತು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಕ್ನೆ ಪೂರ್ರವರ್ಣಕ್ರಯ ಪರಿಚಕ್ಕೈವ * ಎಂದ. ಆವಧಾರಣದೋದಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ಹ ದೇಶಿಕರವರು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಕೇನೆಂದಕೆ - ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಶೂದ್ರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ವರ್ಣತ್ರಯರಿಗೆ ಪರಿಚರೈಯೇ. 
ಆ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಿರೋಧೇನ ಮಿಕ್ಕವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪರಿಚರ್ಕಾತ್ಮಕಂ ಕರ್ನ ಎಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿಜೆಯೇ ವಿನಾ ಪರಿಚಕ್ಕಿವ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಏವ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಾವು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ನೆಂದರೆ ಆದು 
ಶೂದ್ರಸಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಹಜವಾದ ವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದು. ಆಗಲಿ “ನ ಶೂದ್ರಾ ಭಗವ 
ದೈಕ್ತಾ 1"ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆಯಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ಆ ಶೂದ್ರ ಭಾಗವತನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿಚರೈ ಯನ್ನು 


ತ್ಲೋಕ ೪೪] ಅಷ್ಟಾದಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ 


ಬಿಟ್ಟರುವನೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. ಆತನು ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣದಿಂದಲೇ ಭಗವದ್ಭಕ್ತನು 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಹೀಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪಂಚರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಆ ಪಂಚರ್ಕ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು. ಆದುದರಿಂದ ಶಬರಿಯ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತವು. ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಲ್ಲಟ್ಟೀ ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರಿಮಗ್ನೋಥ ಜಾಹ್ನ ನೀ aes ಉತ್ಕಾ ಯಾಹ 
ಸತುವು | ಶೂದ್ರಸಾ ಧಃ ಕಲಿಸ್ಸು ಧುರಿತ್ಯೇನಂ ರೃಣ್ಯತಾಂ ವಚಃ 4 ಸಾಧು 
ಸಾಧ್ವಿ ತ ಚೋತ್ಕಾಯ 'ೂದ್ರಥನ್ರೋಸಿ ಚಾ ಬ್ರನೀರ್‌ |! ಯೋಸಿತ ಸ್ಪಾಧು ಧನ್ಸಾ 
ಸ್ತಾಭ್ಯೋ ಧನ್ಯತರೋ ಸಿಕ; ಗಂಗುನವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನುನಮಾಡಿ ಬಂದು ನನ್ನ ಮಗನಾದ 
ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದುದೇನೆಂದರಿ - ಕಲಿಯುಗವು ಧನ್ಯವಾದುದು, 
ಶೂದ್ರನೂ ಧನ್ಯನು ಸ್ತ್ರೀಯರು ಧನ್ಯರು ಎಂದು ನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಹಿತಕರ್ಮಾನು ಸಾ 
ನವೇ ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ ಶೂದ್ರ ು ತನ್ನ ಇತಿಕರ್ಕವ್ಯ ತಾರೂಸವಾದೆ 
ಸರಮ ಭಾಗವಕರಾದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನ ಶುಶ್ರೂಸೆಯಿಂದಲೇ ಮೊ ಕವನ್ನು ಹೊಂದುವನು; ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಮಾಡುವ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನದಿಂದಲೇ "ಈತನಿಗೆ ಸದ್ಗೆ ತಿಯ; ಅದುದರಿಂದ ಲೇ ಶೂದ್ರಸ್ಸಾಧುಃ 
ಎಂಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ಉಕಿ ಕ್ಷಿಯು; ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಧ್ವಿಯಾದ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಗೂಸಹ ತನ್ನ ಭರ್ತಾವಿನ ಶುಶ್ರೂ 
ಷೆಯೇ ನೋಕ್ಷದಾಯಕವು ; ಹಾಗೆಯೇ ಮಹರ್ಷಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (೫)ಭರ. ಎಶುಶ್ರೂ ಸಯಾ 
ನಾರೀ ಲಭತೇ ಸ್ಪರ್ಗನುತ್ತಮ | ಅಪಿಯಾನಿರ್ನನುಸ್ವಾರಾ ನಿನ್ಫತ್ತಾ ದೇನಪೂಜನಾತ್‌॥ 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗಮುತ್ತಮಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು; ಭಕ್ತ ಶ-ಶ್ರೂಸೆಯಿಂದಲ್ಲೇ 
ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಮೋಕ್ಷವು; ಆಕೆಯು ಒಂದುವೇಳೆ ದೇವ ಭಾಗವತ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಸಿರಿತಳಾಗದೇ ಇದ್ದರೊ 
ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ದೇವ ಪೂಜಾ ಮಗು ವ್ರ ತೋಪಾಸಗಳು ಎಸ್ಟಿ ದ್ದರೂ 
ಭರ್ತೃಶುಶ್ರೂ ಷಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಯು ನ ನಷ್ಟ ಸಳಾಗುವಳೆಂಮ ವ್ಯ ತಿಶೇಕರಣಸದಲ್ಲ (೬) ಇವ್ರ ಕ್ಕೊ 
ಪವಾಸ ನಿರತ ಯಾ ನಾರೀ ಜಿರಮೋಲ: ಮಾ! ಭಾರಂ ಹುನುನರ್ಮೀತೆ ಸಾಶ' ಫಗ 
ರ್ಭವೇತ್‌? ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳ್ಬುಟ್ಟಿಬುಸ್ನದೆ. ಒಂಗೆ ಸ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಸತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಯ 
ಮೋಕ್ಸೂರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದ ಆ ಜತ್‌ ಶ್ರಜಣದನ್ನು, ಶಬರಿಯು ಮ ತಂಗ ie 
೧ನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ತರದ ಆಶ್ರಯಿಸತಕೃದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಗೂ ಮತ್ತು 
ಶೂದ್ರಃ ರಿಗೂ ವಿಹಿತ ಕವ ರ್ಮಗಳೇ ೫ ಯಕವ; ಹಾಗೆಯೆ ¢ ವೆ ಶ್ಯ ಕ್ಷತ್ರಿಯ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ 
ಆನಶನ6 ವಿಹಿಶಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸುವದೇ ಮೋಕ್ತಸ್ರಾಸ್ತಿ ಗ ಹೇತುವು. ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಹು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಉನಪಾದಿಸವಾದ ಈ ಅರ್ಥವೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾ 
ದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಧಿಕಾ ರವಾದುದರಿಂದ 
ಶೂದ್ರಾದಿಗಳ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವು ಇಲ್ಲಿ: ಶೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಆದರೆ (೬) “ಮಾಂ ಹಿ ಸಾರ್ಥ ವ್ಯಪಾ 
ಶ್ರಿತ್ಯ ಯೇಪಿ ಸ್ಕು 1 ಪಾಸಯೊ'ನಯಃ! ಸ್ತ್ರ ಯೋನೈ ಶ್ಕಾ ಸ್ತ ಥಾಶೂದಾಃ ತೆ: "ಹಿಯಾನ್ಲಿ 
ಪರಾಂಗೆತಿನು್‌ ಸ್ರ (೯. ೩೨) ಭಾಗವತ ಸಯನ ಸರಾಗತಿಯೆಂದು ಸೂಚಿತವು; ಈ 
ಶ್ಲೋಕವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ. ಇವರಿಗಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯನ, ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಶರಣಾಗತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಸೋತನು. ವಿಭೀಷಣನು ಪರಮಭಾಗವತನು. ಆದ.ದರಿಂದ ಇವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿ ರಾಕ್ಷಸರೂ ವಿಭೀಷಣನ ಶರಣಾಗತಿಯಲ್ಲೇ ಅಂಶರ್ಗತರಾಗಿ, ವಿಭೀಷಣ 
ನೊಂದಿಗೆ ಅವರಿಗೂ ಸದ್ದತಿಯು. ರಾಘನೇಣಾಭಯೇದಕ್ತೇ ಸನ್ನತೋ ರಾನಣಾನುಜಃ | 
ನಿಭೀಸಣೋ ಮಹ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಭೂಮಿಂ ಸವ. ಮ | ಖಾತ್ರಸಾತಾವನಿಂ 
ಹೃಷ್ಟೊ "ಭೆಕ್ಟೈರನ. ಚಕ್ಕಿ ಹ | ಸತುರಾಮಸ್ಯೆ ಧರ್ಮಾತಿ ನಿಪಪಾತ "ವಿಭೀಷಣ 


ಸ್ರೀ 








(೫) ರು. ಅಯೋಧ್ಯಾ ೨೪-೨೬ (೬) ರಾಮಾ ಚಾ (೭) ಗೀ. 6-3೨, 
೯೭ 


೩೨೯೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೪ 


ಸಾದಯೋಃ ಶರಣಾನ್ವೇಷೀ ಚತುರ್ಭಿಸ್ಸಹ ರಾಕ್ಷೆಸೈಃ? ಎಂಬ ಮಹರ್ಷಿ ಸೂಕ್ತಿಯು 
ಅನುಸಂಥೇಯವು. (ರಾ. ಯುದ್ಧ ೧೮ ) 


ಕರುಣಾಸಾಗರನು ಸೇವಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿಗಳ 
ಅನುಷ್ಮಾನವಿಧಿ ಖು ಸರಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಲಘುವಾದ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಯಿಂದ ಮಹತ್ತಾದ 
ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಫಲವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದರೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಶೂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೀನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಏರ್ಸಡಿನುವರೆಂಬ ಕೆಲವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರು ನಿಂದಿಸುವರು. 
ಎಲ್ಲರೂ ಆಂದೋಳನದಲ್ಲೇ ಕೂತುಕೊಂಡರೆ ಹೊರುವರು ಬೇಕಷ್ಟೆ; ಅಂತೂ ಕೆಲವರು 
ಪರಿಚರ್ಯವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಲೇಬೇಕು, ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವು. ಜನ್ಮತಃ ಪರಿಚರ್ಯವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಸ್ವಾಮಿಯು ಏರ್ಪಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಸುಖವು. ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆಯು ತಪ್ಪದು. 
ಹೀಗೆ ಶೂದ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿರ್ಬಡಿಸಿದವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲವು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ 
ಏರ್ಬಡಿಸಿದಲ್ಲವು. ಈ ಶೂದ್ರನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಶಿಕ್ಷಾಕ್ರಮವು, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ ನಡೆಸಿದ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತ 
ಗಳಿಗನ:ಸಾರವಾಗಿ ದಯಪಾಲಿಸಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮನೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯದೇ ಇರುವದನ್ನು ನೋಡಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರು ಅಸೂಯೆ.ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಪರಿಚಯದ ಆಭಾನರೂಪ ದುರದೃಷ್ಟವು. ತನಗೆ ಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧ 
ವಾದ ಚಾಶುರ್ವಣ್ಣ ವಿಭಾಗದ ತಿರಸ್ಥಾರವನ್ನೂ ವರ್ಣಸಾಂಕರೃವನ್ನೂ ಒಂದುವೇಳೆ ಭಗವಂತನು 
ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು.ಆನೇಕ ಮಹರ್ಷಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಈಚಾತುರ್ರಣಗಣ್ಯನಿಭಾಗವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿರುವಾಗ 
ಅವರೆನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಂದಿಸಿ ತದೀಯರಾದ ಭಾಗವತೋತ್ತಮರಲ್ಲಿ ಜ್ವೇಷಾಸೂಯೆಯನ್ನು ಈಗಿನವರು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿ ರುವದನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಸಹಿಸಲಾರಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. . ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆದಿಭರತರಿಗೆತನ್ನ ಆಂದೋಳನವನ್ನು ಹೊರುವಹಾಗೆಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ,ಅವರ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆಡಿದ ಪರುಷೋಕ್ತಿಗಾಗಿ ರಾಜನಾದ ರಹೋಗುಣನು ಪರಿತಾಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಉಕ್ತಿಯು 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಥೇಯವು. “ನಾಹಂ ವಿಶಂಕೇ ಸುರರಾಜವಜ್ರಾ ನೃತ ಕ್ಷ 
ಶೂಲಾ ನ್ನಯಮಸೈೃ ಪಾಶಾತ್‌ | ನಾಗ್ಗ ರ್ನ ಸೋಮಾನಿಲವಿತ್ತಪಾಸ್ರ್ರಾಚ್ಛಂಕೇಭೈ ಕಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕುಲಾವಮಾನಾತ್‌ 1” ನಾನು ಇಂದ್ರನ ವಜ್ರಾಯುಧಕ್ಕೂ ಅಂಜುವನಲ್ಲವು. ಹಾಗೆಯೆ 
ರುದ್ರನ ತ್ರಿಶೂಲಕ್ಕೂ ಯಮನ ಪಾಶಕ್ಕೂ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ ಅಗ್ನಿವಾಯ್ಕು ಕುಬೇರ ಇವರುಗಳ 
ಆಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಭಯಪಡುವನಲ್ಲವು; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್ತಿನ ಕುಲಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಅಸರಾಧಕ್ಕೆ ಮಾನ) 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಡಗುತ್ತೇನೆಂದು ರಹೋಗಣರಾಜನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ 
ಕೂಡ ಯೋಗ್ಯರಾದ ಭಾಗವತೋತ್ತಮರಾದ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷ ಸನ್ಮಾನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
*ಚಂಡಾಲನಮಸಿ ವೃತ್ತಸ್ಥೆಂ ತಂದೇವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ವಿದುಃ" “ಏತೈಸ್ಸಮೇತಕ್ಕೂದ್ರೋಪಿ 
ವಾರ್ಧಕೇಮಾನ ಮರ್ಹತಿ” “ಭಕ್ತಿರಷ್ಟನಿಧಾಹ್ಯೇಷಾ ಯಸ್ಸ್ಮಿ ಮ್ಲೇಚ್ಛೇಸಿ ವರ್ತತೇ। 
ತಸ್ಮೈಬೀಯಂ ತತೋಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಸಚಪೂಜ್ಯೋ ಯಥಾಹ್ಯಯಮ ( ಗಾರುಡ ಪುರಾಣ) 
ಎಂಬೀ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆತನು ಪೂಜಾರ್ಹನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮುಂದೆ ತಸ್ಮೈ ದೇಯಂ 
ತತೋಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ಅಂತಹ ಭಾಗವತ ಶೂದ್ರನಿಗೆ 
ಹೆಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಎಂಬರ್ಥವಲ್ಲವು. ಅಂತಹವನಿಗೆ 
ಉನದೇಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟೂ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಅಂತವನಿಂದ ಹೊಂದಬಹುದು ಎಂಬರ್ಥವು.!! 


ತ್ಲೊ ಕ ೪೪) ಅಸ್ಪಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೯೩ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವೃತ್ತಿ ನಿಯಮವು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಜನ್ಮತಃ ಬಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿದುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಆ ದೇಹವಿರುವವಕೆಗೂ ಆ ವೃತ್ತಿ ನಿಯಮವು ಅಂಬದುದು. ಅಡು 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾನವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದುತ್ತದೆ. 

ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಸಂಬಂಧವು “ ಗುಣಕರ್ಮವಿಭಾಗರಃ ಎಂದು ಸ್ವಾಮಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗರ್ವಾರವರು ಹೇಳಿದುದು, ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾತ್ವಿಕಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ 
ಉಂಟಾದ ಜನ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಸಾತ್ರಿಕನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋಫಿಯಲ್ಲೂ ರಾಜಸಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಕುಲದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಜನಿಸುವನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಲ್ಪಟ್ಟತು, ಇದರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದೇನೆಂದರೆ 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದವನೂ ಕೂಡ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ವ್ಸ ೈತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ದನ್ನು ನಾವು ಕಣ್ಣಾರ ಸೋಡಿರುವೆನಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸೆಮಾಢಾನನನ್ನು ಹೇಳುವೆವು- 
ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮ ಸುಕ್ಸ ತ ಸಾತ್ತಿ ಕ ಭಾವದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜನ್ಮವು. ಈಗ ಆತನ ಪ್ರವೃ ತಿ ತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಸಾತ್ರಿ ಕವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಡೆ 'ರಾಜಸಿ ಶಾಮಸಿಯಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರುವದರಿಂದ ಮಜ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಶೂದ್ರ ಜನ್ಮವುಂಟೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು ವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಜನ್ಮಭೇದವಿಲ್ಲದ ಸಂಗಡದವರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಹಿಂದೆ ಸಾತ್ವಿಕನಾದವನು ಸಾತ್ವಿ ಕಕುಲದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟುವನು. ತಾಮ 
ಸಿಯು ತಾಮಸಿಯ ಕುಲದಲ್ಲೇ ಜನಿಸುನನು ಎಂಬುದು ಸಮಾಧಾನವು. ಶೂದ್ರನೂ ಕೂಡ 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ ಸಮ್ಮಾನಾರ್ಹನೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. 

ಮೊಲಕ್ಕೆ ಆನತಾರಿಕೆಯು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ ಗುಣಕರ್ಮ 
ವಿಭಾಗಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು; ಹಾಗೆಯೇ ಆವರವರುಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವು 
ಈಗ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರೂ ಅವರವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ರಾಜಾ ಕರ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿ ಸಿಆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ. ಕರ್ರತ್ಯಮಮತಾ ಫಲಗಳನ್ನು pe ಿಗಮಾಡಿ, ಪರಮ ಪುರಷಾ 
ರಾಧನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದಕ್ಕಿ ಈ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾ: ನವೇ ಕ್ರಮೇಣ 


ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ತಾ ರ್ಥದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದ 
ಮುಂಡೆ ೫೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ ್ರರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ” *ಮತ್ಸ )ಸಾದಾದವಾಸ್ಲೋತಿ ಶಾಶ್ವತಂ ಪದ 


ಮವ ಯಂ? ಎಂದು ನಿಗಮನ ಮಾಡಿಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸ ಹಿಂದೆಯೂ “ನಿಯತಂ ುರುಕರೇ 
ಶ್ವಂಸಗೀ. ೩- ೮)ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಸ್ವಕರ್ಮನಿರತನಾಗಿ ಆ ಕರ್ಮ ೯ಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನ್ನ, ೯ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ, ಅದು ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವಾಗುತ್ತಡೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತೆ (ನೆಂದು ಉತ್ತ ತ್ತರಾಧನ್ಲಿ 
ದೀದ ಆರಂಭಿಸಿ ೫೬ನೆಯ ತ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವದು ಏನು? ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ತನ್ನಿಂದುಂಭಾಗುವ ಸಿದ್ಧಿಯಾದ ಆತ್ಮಾವ 
ಲೋಕನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. 
ಈ ವಿಷಯವೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪಪಾದಿತವು; ಆದರೂ ನಿಗಮನಾಧ್ಯಾಯವಾದುದರಿಂದ ಪುನಃ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೇನೆ, ಆದರ ಫಲವಾದ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ 
ಸಿದ್ದಿ ಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಶ್ರಜೆಂಬುದನ್ನ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಕಿ-ಇದನ್ನುಮುಂದಿನ ೪೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ - ಕರ್ಮ ಯೋಗದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾದ ಆಶಾ ನಲೋಕ 
ನವೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲುಪಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅರ್ಥವು ಸ್ಟ್ರೇಸ್ವೇಕಲ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ- ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದವರೂ ಅವರವರಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಕರ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುಳ್ಳವರಾದರೆ, ನರಃ" ಐಹಿಕ ಭೋಗೆ" ನರಮತೀಶಿ.ನರಃ ಎಂಬ ವ್ಯತೃತ್ತಿಯ 
ಮೂಲಕ ಐಹಿಕ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ರಮಿಸಡೇ ಇದ್ದರೆ ಎಂದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 


೨೩೯೪ ತ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋಕ ೪೫ 


ಮೂ. ಸ್ವೇಸ್ಟೇ ಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತ ಸ್ಲಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೇ ನರಃ! 
ಸ್ವಕರ್ಮ ನಿರತ ಸ್ಸಿದ್ಧಿಂ ಯೆ ಥಾವಿನ್ನತಿ ತಚ್ಛ ಎಜು || ೪೫ ॥ 


ಸಮರ್ಪಿಸ.ವ ವೆ ವೈರಗ್ಯವ್ಬಳ್ಳ ಪುರುಷನ, ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ- ಕ್ರಮೇಣ ಸರಮ ಸದವನ್ನು, ಲಭತೇ - - 
PT ಇದರಲ್ಲಿ be ವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗೀತೋಪದೇಶವು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ನು ತನ್ನ ಇತಿಕರ ವ್ಯತೆಯನ್ನು ಅ ಅನುಷ್ಮಿಸ್ಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಮಮತಾದಿಗಳನ್ನು ತೊರೆದು 
ಭಗವಂನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ನ್ಪಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರೆ ಕರುಣ. ಸಾ” ರನು ಅಂತವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು 
ಕೋರಿಸಿ, ಆತನಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಉ ಪುಯಾನುಷ್ಕಾ ನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ ಸಿದ್ಧೋಪನ ಇಯನಾಗಿ 
ಪ್ರೇರಿಸ್ಸಿ ಆಶನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ನ್ನು ಕೊಡ.ನದರಲ್ಲಿ "ಂದೇಹವಿ ವು. ಇದಕ್ಕೆ ಜಾನುಶ್ರುತಿ ಜನಮೇ 
ಜಯ್ಕ ಯ:ಧಿಸ್ಮಿ ೦. ನಿದರ್ಶನವು. "ವರು ಗಳೆಲ್ಲಾ, ತಾವು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಸಕ್ತಿ ಶ್ವ ರನು ವೆಚ್ಚ ಶಸ ಮಾಡಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲ ಸನುರ್ಪಿಸಿದವರು. ಅಂತವರಿಗೆ ಸಕ್ವೆ ಶ್ವ ರನೇ 

ಚ ಕ್ಸ ಫೆಯನ್ಯೂ » ನನ್ನನ್ನ ಹೊಂದುಎಉಪಾ ನನ್ನೂ, ಶೋರಿಸ್ಕಿಆ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದ ಫ್ರಿ “ಗ ತನಾಗಿ ಆರು NN ಹೊಂದುವಶಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವನು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ 
ದ್ವಿತೀಯಸ್ವಂಧ ಭಾಗನದ ಸೆಪ್ರಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪ.ದಿತವಾಗ್ಯ, ಹಾಗೆ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೃತ್ಯುಸದಿಂದ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರ ಸು! ಬ್ರಾಪ್ರವಾದರೂ ಆಗಲೂ ಭಾಗವತಾಶ್ರಯಣ 
ರೂಸವಾದ ಉಪಾಯ ನೂಲಕ ರ್ವೇಶ್ವ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ದಯಸಾಲಿಸಿಸುವ ಅನೇಕ 
ನಿದರ್ಶನಗಳೂ ಟಂದು ಚತರ್ಮುಖನು ಸು ಸ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ.--ವೇದಾಹ ಮಜ್ಜ 
ಸರಮಸ್ಯೆಹಿ ಯೋಗಿಮಾಯಾಂ ಜಃ ಭವಶ್ಚ ಭಗವಾ ನಥ ದೈತ್ಯವರ್ಯಃ I 
ಪತ್ತೀ ಸೊಲ್ಲ ಚ ವ.ನ.ಶ್ಮೈತದಾತ್ಯ ಒಜಾಶ್ಚ ಸಾ ,ಜೀನಬರ್ಹಿರಿಭುರಬ್ಲ ಉತಧ್ರುವಶ್ಚ॥ 
ಇಸ್ತಾಕುರಜ್ನನ. ಟ್‌ ನಿದೇಹ 'ಗಧಿನಿಘು ೦ಬರೀಷ ಸಗರಾ ಗಯ ನಾಕುಷಾದ್ಯಾಃ | 
ಮಾಂಛಾತ್ರಲರ್ಕಶಶಧನ್ತನ್‌ ರನ್ತಿದೇವು ಹೇನನ್ರತೋ ಬಲಿ:ಮೂರ್ಶಿರಯೋದಿಲೀಪಃ 
ಸೌಭರ್ಕುದಬ್ಯ ಶಿಬಿದೆವ ಪಿಸ್ಸಲ ದು ಸ್ನ ರಸ್ಸತೋ ಪೃೃನಪರ: ಶರ ಭೂರಿಷೇಣಾ8 । 
ಯೋಕ್ಸೆ! ವಿಭೀಷಣ ಹನುವು ಮಸೇ ನ್ಡ) ದತ್ತ ಸಾರ್ಥಾರ್ಸ್ಲಿಸೇಣ ವಿದುರಶ್ರುತದೇವ 
ವರ್ಯಾಃ | ಶೇವೈ ವಿದನ್ತ ,ತಿಶರನ್ತಿ ಚ ದೇ. ಮಾಯಾಂ ಸ್ತ್ರೀಶೂಪ್ರ ಹೂಣಶಬರಾ ಅಪಿ 
ಪಾಹಜೀನಾಃ। ಯೆಬ್ಮ ದ್ಭು ತಕ್ರಮ ಸಂಾಯಣಶೀಲ ಶಿಕ್ನಾಸ್ತಿರೃ ರೃಗ್ಸಣಾ ಅಪಿಕಿಮುಶ್ರುತ 
ಧಾರಣಾಯೇ ॥ ಈ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಶಕಾರ್ಥನೇ“ಪಶುರ್ಮನುಷೃಃ ಸಶ್ತ್ರೀನಾಯೇಚ ವೈಷ್ಣ "ವ 
ಸಂಶ್ರಯ:ಕಿ ತೇನೈ ವಶೇ ಪ್ರಯಾಸ್ಯನ್ರೇ ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ. ಪದಮ್‌ ॥” ಎಂಬಲ್ಲೂ 
ಉಫನಾದಿತವು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಈ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಉಸಾಸನವೇ ವೇಕ್ಷೋಪಾಯವಾಗಿ ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಾಗ ಆ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸ ಸೂಪ್ರಿನ ಆಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಶೂದ್ರ 
ನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ,ಚಾ2.ರ್ವರ್ಣ್ಯದನ್ಲಿ ಶೂದ್ರಾದಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಪ್ರಶಂಸೆಯು ಏತಕ್ಕೆ? 
ಅಂತವರಿಗೂ ಕೂಡ ಅನ್ವಯಿಸದೇ ಇರುವಹಾ* ಸ್ವೇಸ್ಥೇ ಕರಣ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೇ 
ದ್ವಿಜಃ ಎಂದು ಹೇಳದೆ ನರಃ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲು(ಕಾರಣವೇನು? ದ್ವಿಜಃ ಎಂದು 
ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟದ್ದ ರೆ ತೊಂದರೆಯೇ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲನಲ್ಲಾ ? ಎಂದಕೆ ಗೀತೆಯು ಗುರೂಪಾಯವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈ ಶ್ಯ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕುರವುಳ್ಳ ಉಪ;ಸನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಬೋಧಿಸ 
ಲಿಫ್ಲವು. RENE ಯ ಶೂದ್ರಾವಿಗಳಿಗ್ಯೂ " ಅಶಕ್ತರಾದ ದ್ವಿಜರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರ.ವ 


ವತ 


ಶ್ಲೋಕ ೪೫) ಅಷ್ಟಾದಶೋ€ಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೯೫ 


ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನೂ ಕೂಡ ಉಸಪಾದಿಸಿಸುತ್ತಡೆ. ಪ್ರಾಪ್ತ 'ಸ್ಥಳಗಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತೇನೆ.₹ ನರಃ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹ.ದು, ಅಥವಾ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕವಾದ, 
ಪಠುರ್ಮನುಸ್ಯಃ ಪಕ್ತೀವಾ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಎಂದು ಆರ್ಥ ಮಾಡ 
ಬಹುದು ಹೇಗೆಂದರೆ ರೀಜ್‌ಕ್ಷಯೋ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಪ್ರಕಾರ ಎಂದರೆ ನಾಶವುಳ್ಳದ್ದು 
ಎಂಬರ್ಥವು, ನರಃ ಎಂದರೆ ನಾಶರಹಿತವಾದುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಾತ್ಮರೂ 
ನರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರು. ಈ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವೆಂದರೆ - ಹೀಗೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಉಪಾಸನಗಳನ್ನು ಆನುಸ್ಮಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಪ್ರಾರಬ್ದವು ತೊಲಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಕಾರಣುಂಶರದಿಂದ ವಿದುರಾದಿಗಳಹಾಗೆ ಶೂದ್ರ ತಿರ ಗಾದಿ ಜನ್ಮಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೂ 
ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣಾದಿ ಶರಣಾಗತಿ ರೊಪ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಟಾನದಿಂದಲೇ ಅವರುಗಳಿಗೂ 
ಮುಕ್ತಿಯುಂಟಿಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಶೂದ್ರಾದಿ ಇತಿಕರವೃತಾಗ್ರಹಣವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೇ ಹಿಂದೆ *“ವತಾಂಓ ಹಾರ್ಥವ್ಯಪಃಶ್ರಿತ್ಯ ಯೇಪಿ ಸ್ಯುಃ, 
ಸಾಸಯೋನಯಃ | ಸ್ತ್ರಿಯೋ ವೈಶ್ಯಾ ಸ್ತಥಾ ಶೂದ್ರಾಸ್ತೇಖಿಯಾನ್ರಿ ಪರಾಂಗತಿಮ್‌3(ಗೀ 
೯-೩೨) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇಚರ್ಸಿಸತಕ್ಸ ಒಂದು ವಿಷಯವುಂಟ್ಮು 
ಏನೆಂದರೆ? ಶ್ರೀವಿದುರರು ಸೂರ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಗವದುಪಾಸಕರಾಗಿ ಕಾರಣಾಂಶರದಿಂದಶೂದ್ರಯೋನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು, ಹು.ಯೇ ಶಬರಿಯೂ ಸಹ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅವರೂ ರಬರಿಯೂ ಸಹ 
ಶೂದ್ರರಾಗಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾರ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆ ಇತ್ತೆಂದೂ 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಗವದುಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿದ.ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆಂದ್ಕೂ 
ಕೆಲನರು ಅಶಾಸ್ತ್ರೀ ಮಾದನನ್ನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ವಿದುರರು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸ್ವಧರ್ಮ ನಿಸ್ಮೆಗೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ನರು. ವಿವಾಹಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವವರ್ಣ 
ದಲ್ಲೇ ನಡೆಸಿದವರು. ಧೃತರಾಸ್ಟ್ರನು ಬ್ರಕ್ಮವಿಜ್ಯೆಯ ವಿಸಖ ದಲ್ಲಿ ಉಸದೇಶಿಸು ಎಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ, ಶೂದ್ರನಗಿರು 5ದರಿಂದ 3ನೆಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರಮೂಲಕ ನಾಗಿ ಜ್ಞಾನನಿದ್ದರೂ"ಶೂದ್ರ 
ಯೋನಾ ವಹಂಜುತೆೋನುಶೋನ್ಯದ್ವಕ್ತು ಮುತ್ಸಹೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿ ತಾವು ಉಪದೇ 
ಶಿಸದ್ಲೆ ಉನದೇಶವನ್ನು ಹೇಳಿಸಿದ್ದವುತ್ತು ವರ್ಣಾರ್ರಮಧ ರವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಭಸಲು ಇಷ್ಟವಿರದ 
ಮಹನೀಯರು. ಶೂದೃನಿಸಿ ಉಪುಸನವು ಅಸಶೂದ್ರಾದಿಕರಣನಲ್ಲಿ ನಿಸೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಉಪಾಸನನ್ನು ಅನುಸ್ಠಿಸ.ವರೇ? ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಬಸ.ಸುಲಭವಾದ ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣ `ಾರ್ಗವು 
ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಾಗ ಲಘುಮಾರ್ಗವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಪಾಯಕರವಾದ 
ಗುರುಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸುವಕೇ ? ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಉಪಾಸನ ಮಾಡಿದಕಂದು 
ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಅಗಾಧವಾದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನವಿದೆಯೋ ದಾಸನಿಗೆ ತಿಳಿಯದು. 
ಶಬರಿಯಾದರೋ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲವು. ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ದಳು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತೇಷಾ ಮಿಚ್ಛಾನ್ಯಹಂ ಗನ್ನುಂ ಸಮಿಾಪಂ ಭಾವಿತಾಶ್ಮನಾಂ | 
ಮುನೀನಾ ಮಾಶ್ರಮೋ ಯೇಷಾ ನುಹಂಚ ಸರಿಚಾರಿಃೀ (ಆರ ೭೪ 5೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾ 
ವಾಗಿ ಅಹಂಚೆ ಪರಿಚಾರಿಣೀ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಶ್ರೀವಿದುರಾದಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಈಗಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕುನುಗುಣವಾದ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದಿದ್ದರೂ, ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಉಪಾಸನಾರೂಸವಾದ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನವೇ ಸಾಕಾಗಿ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಮಾತ್ರ 
ಕಳಿಯದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಶೂದ್ರ ಜನ್ಮವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಈ ದೇಹಾವಸಾನದ ಒಡನೆಯೇ ಹಿಂದಿನ 
ಉನಸಾಸನವೇ ಫಲನನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ ಪ್ರಮಾಣವಿರುತ್ತದೆ, 
ಧರ್ಮವ್ಯಾಧಾದಯೋಕಸ್ಯನ್ಶೇ ಪೂರ್ವಾಧ್ಯುಸಾಜ್ದಿ ಗುಪ್ಸಿತೇ! ವರ್ಹಾವರತ್ವೇ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತಾ 


೨೩೯೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗ್ಸೀತಾಯಾಂ [ ಶ್ಲೋಕ ೪೫ 


ಭಾ. ಸ್ವೇಸ್ಟ್ರೇ - ಯಥೋದಿತೇ ಕೆರ್ಮಣ್ಯಭಿರತೋ ನರಃ, ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ-ಸರಮಪದಸ್ರಾಪ್ತಿಂ 
ಲಭತೇ ; ಸ್ವಕರ್ಮನಿರತೋ ಯಥಾ ಸಿದ್ಧಿಂ- ಪೆರಮಸದಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ 
ತಥಾಶೃಣು, 


ಸ್ಪಂಸಿದ್ಧಿಂ ಶ್ರನುಣೀಯಥಾ” ( ವಿ.ಧ. ೧೦೨. ೩೦) ಅನ್ಕೇ ಧರ್ಮವ್ಯಾಧಾದಯೋಪಿ ಇತರ 
ರಾದ ಧರ್ಮವ್ಯಾಧರೇ ಮೊದಲಾದವರೂ ಕೂಡ, ಇಗುಪ್ಸಿಶೇ - ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಸಹ್ಯವಾದ, 
ವರ್ಣುವರತ್ವೇಸತಿ- ಹೀಗೆ ವರ್ಣದ ಜನ್ಮ ಉಂಟಾದರೂ, ಪೂರ್ವಾಭ್ಯಾಸಾ ಠ್‌-ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದ ಉಪಾಸನಾಬಲದಿಂದ, ಸಂ ಸಿದ್ಧಿಂ- ಮೋಕ್ಷವನ್ನು, ಸಂಪ್ರಾಸ್ತಾ $ - ಹೊಂದಿದರು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರ-ವದರಿಂದ ಶ್ರೀವಿದುರ ಧರ್ಮವ್ಯಾಧರೇ ಮೊದಲಾದವರುಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಉಪಾಸನನೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಹೀನವಾದ 
ನರ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿರುನ್ನ ವಾಗಿ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಇದು ಆನುಮತಿ ವಾಕ್ಯವು ; ಹೇತುವು ಪೂರ್ರಾಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಎಂಬುದು; 
ದೃಷಾಂತವು ಶ್ರೆವ.ಣೀಯ ಥಾ - ಶಬರಿಯ ಹಾಗೆ, ಶಬರಿಗೆ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವು 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ; ಶಬರಿಯು ಶೂದ್ರಳು, ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯು. ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ 
ಳಾದುದರಿಂದ, ಆಕೆಯು ಪರಮ ಭಾಗವಶರಾದ ಮತಂಗ ಮಹರ್ಷಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ತತ್ಸೃಲವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀವಿದುರರೂ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧಾದಿ 
ಗಳೂ ಎಂಬುದು ಶ್ಲೋಕಾಭಿಪ್ರಾಯವು.ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಹೇಳದೆ ಅನೇಕರು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅಪಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾಕ್ಕೆ 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ವ ಸಂಸ್ಕುರ ಬಲದಿಂದ ವಿದುರರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವರಾದರೂ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ 
ನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯ. ವರೀತಿಯನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸು ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ, ಶೂದ್ರ 
ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ತಾನ ಜನಿಸಿಸವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸಲು ತಾವು ಅನರ್ಹರೆಂದು 
*“ಶೂದ್ರಯೋನಾನಹಂಜಾತಃ ನಾತೋನ್ಯದ್ವಕ್ತುಮು)್ಸಹೇ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವೂ ಉಂಟು. ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯೆ ಯೆಂದು ಬಾಯಲ್ಲಿ 
ಉಚ್ಛ ರಿಸಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ, ಅನ್ಯತ” - ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹೇಳು ಎಂದು ಕೇಳಿದರಲ್ಲಾ ಅದನ್ನು ನಾನು 
ಹೇಳಲು ಅನರ್ಹನು ಎಂದು ಫ್ರಸ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ದೃತರಾಷ್ಟ್ರರನ್ನು ಸನತ್ಸುಜಾತರಲ್ಲಿಗೆ 
ಕರೆದುಕ್ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಅನರಿಂದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರು. ಬಾಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪದವರು ಅವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅನುಸ್ಮಿಸುವರೇ. ಅದೂ ಹಾಗಿರಲಿ ರಾಮಾವ 
ಶಾರಿಯಾಗಿ ಶೂದ್ರನಾದ ಶುಂಭಕನು ಉಸಾಸನವನ್ನು ಆತಿಕ್ರಮಿಸಿ ನಡೆಸಿದನೆಂದೂ ಶಿರಜ್ಲೇದಕ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡಿ, ಕೃ ಇ್ಲಾವತಾರಿಯಾಗಿ ವಿದುರರು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಾಗಿ ಆತನ ಆತಿಥ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು ಎಂದರೆ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫುಣ್ಯ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದ ಹಾಗಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಆದುದರಿಂದ “ಸ್ವೇಸ್ತ್ವೇಕರ್ಮಣ್ರಭಿ:ತಃ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವ.ಹನೀಯರು ಮನ.ಷ್ಯ್ಯೂವತಾರಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವಶ್ಯರೇ ಆಗಿ ಹೇಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾತಿಕ್ರಮ ಕೂಡಡೋ ಹುಗೆಯೇ ವಿದುರಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಶಾಸ್ತ್ರಾತಿಕ್ರಮ ಮಾಡಿದವರಲ್ಲವು 
ಸ್ವಾಮಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ತಾವು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಕೂಡ ಶಾಸ್ತ್ರಾತಿಕ್ರಮ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ದುರ್ಯೋಧನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದ (೯೧-೨೫)ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತಗಳುದ ಧರ್ಮವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 





ತ್ಲೋಕ ೪೪] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೯೭ 


ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಅವರು 
ಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನವು ಮೋಕ್ಷಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಥಮಸಾಧನವೆಂದು ಹೆಳ.ತ್ತಾರೆ 
ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೇ ಇದ್ದರೂ, ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೂ, ಭಗನನ್ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಸರ್ವ ಗೂ 
ಪಾತ್ರರಾಗುವರು. ನಿಹಿತಕ್ಕಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಥಿಸಿದರೆ ಉಪಾಯಾನುಷಾ ನಕ್ಕೆ ಸತ 
ಗಳಾದ ಪಾಪಗಳು ಕೊಲಗುವನರ ಪ್ರಕ ಆಕೋಗೃಭಾಗ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದುವದಲ್ಲದೆ, 
ಭಗವದನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿ, ಉಪಾಯವು ಕೈಗೂಡಿ, ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುಸ್ತ ದೆ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ರಾರ್ಧದಿಂದ ಫಲವಾದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಹ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು 'ಹೇಳಿ, ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ, ಅದು ಲಭಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು 

ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವೇಸ್ಟೇ ಎಂದರೆ ಯಥೋದಿತೇ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಪರ್ಣದವರಿಗೂ 
ಅವರವರುಗಳಿಗೆ ಇಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಣಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಅಥರತ - ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ 
ನರಃ - ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯು, ಸಂಸಿದ್ಧಿನ - ಪರಮಪದ ಪಾ ತ್ರಪ್ತಿಯನ್ನು ್ಸ ಲಭ £€- ಹೊಂದು 
ವನು, ಸ್ವಕರ್ಮನಿರತಃ - ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾಗಿ ಸ್ವಂತವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇರುವವನು, 
ಯಥಾ - ಹೇಗೆ, ಸಿದ್ಧಿ: - ಆ ಸರಮಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು, ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ - ಹೊಂದುನನೋ, 
ಇದು ಮೂಲದ ವಿಂದತಿ ಎಂಬುದರ ಭಾಷ್ಯವು, ತಥಾ-ಹಾಗೆ ಎಂದರೆ ಆ ಕ್ರಮವನ್ನು, ಶೃಣು 
ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳು. ಇಲ್ಲಿ ಸೆಂಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಮನದವೆಂಬ ಆರ್ಥವು ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ, ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ೫೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಮತ್ತ ಸಾದ ವಾಫ್ತೋತಿ ಶಾಶ್ವತಂ ಪದ 
ವವ್ಯಯನಶ್‌” ಎಂದು ಈ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಪದವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆವ್ಯಾ ಖ್ಕಾ ನವು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಸೆ ೇಸ್ತೈ ಕರ್ಮಣಿ ಅಭಿರತಿ' ಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಉಪಾಯಪೋ ಎಂದರೆ ಉತ ಹ್‌ 
ದಿಂದಲೇ ವೈಕ್ತವು. ಸುಕ್ಕಾ ಸ್ತಾಗಿಯಲ್ಲವೆಂದು ದ್ವಿತಿ (ಯಾಧ್ಯಾ ಯದ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ 
ಮತ್ತು ಕರ ಮ ಹೈವಹಿಸಂಸಿದ್ದಿ ಮಾಸ್ಕಿ ತಾಜನಕಾದಯಃ? ಚ ೩) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ 

ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲೂ ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ವ್ಹಾ ಫಖ್ಯಾಸವು ತವು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ತಾಗಿ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರಮಣ ಉಪಾಯವು. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಇದನ್ನು ಅವ್ಯನಹಿಕೋಸಾಯೆ ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲವು. ರ್ಯ್ಯಹಿತೋಸ-ಯವೊದು ಭುವಿಸುವರು. ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರು ಇದನ್ನು ಸದ್ವಾರ 
ಭೊ ಣೀಪಾಯಸೆಂದೂ ಅದ್ವಾರಕನ ಸಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕೇನಲ ಸ್ವೇಸ್ಕೈ ಶೆ ಒಣ್ಯಭಿರತಿಯ ಮೋಕ್ಷ 
ದಾಯಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ತಾವು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುವ ನ್ಯಾಯಸಿದ್ದಾ ಜನವ “ನಕೇ 5ಲಂ ಕರ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನಸಮ ಚ್ಹಿ ತೋಪಿ ನೋಕ್ಷಹೇತು£ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಹಿಂದೆ “ನ.-ಹಂ ವೇದ್ವೆ ಕ 
ಎಂಬ (ಗೀ ೧೧ )ಕ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಉಸಪಪಾದಿಸಲ್ಪಬ್ಬಿಸು. ನರ್ಣತ್ರಯ 
ದವರಿಗೆ ಅವರವರಿಗೆ ವಿಹಿತ ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿತ್ತಿಕುದಿಗಳೇನೋ ಉಂಟು”; ಅವುಗಳನ ನ್ನ್ನ ಅನುಶ್ಠಿಸು 
ವದರಿಂದ ಭವದನುಗ್ರಹವು ದೊರೆತು: 4. ಯಾನುಷ್ಮೂನವು ಲಭಿಸಿ ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿಗೇನೋ 
ಹೇತುವಾಗಬಹುದು. ಸ್ವಕರ್ಮ ಫಓಿರನನಾದ ಶೂದ್ರ ದ್ರ ನಿಗೂ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠ ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ ಸಿ ಆತನಿಗೆ ಸ್ನಾನ ಸಂಧ್ಭಾವಂದನಾದಿ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನ 
ಗಳು ಇಲ್ಲವಲ್ಲು? ಮೋಕ್ಷಹೇತುವಾದ ಸ್ವಕರ್ಮವು ಯಾವುದು? ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಭ್ಲವೆಂದು ಅಸಶೂದ;ಧಿಕಾರಣವು ಸಾರೆತ್ತಿಕಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಉಪಡೇಶಿ 
ಸವ ಈ ಗೀತೆಸುಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನು ಎಂಬುದ. (೧;ನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು (೨) ಶೂದ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದು (೨) ನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ವೇನೆಂದರೆ ಗೀತೆಯು ಮೂರು ವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಉಪಾಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು 
ಎಂಬುದು ಬಾಲ ಭಾಷಣೆಯು. ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರಿಗೂ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಗೀತೆ ನುಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


೨೩೯೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೫ 


ಎಂಬುದು, ವಿಮರ್ಯಿಸಿ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವವನಿಗೆ ವೇದ್ಯವು, ಗುರೊಪಾಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೂ 
ಶಕ್ತರಾದ ವರ್ಣತ್ರಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ. ಅಶಕ್ತರಾದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಲಘೂಪಾಯವಾದ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿನಿದ್ಯೆ ಎಂಬರ್ಥವು. ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟು: 
ಶೂದ್ರನು ಪರಮಭಾಗವತನನ್ನು । ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಆತನಿಗೆ ಪರಿಚರ್ಕಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆತನ ಪ್ರೀತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಆತನು ಈತನಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು. ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಸ್ತ್ರಿಯೋನೈ ಶ್ಯಾಸ್ತಥಾಶೂದ್ರಾ8 ತೇಪಿ ಯಾನಿ, ಸರಾಂಗತಿಮ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕೆ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವು ಹೇಗೆ? ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣವು ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭ್ರುಹ್ಮಣ ಪರಿಚರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಂತರ್ಗತವು. ಗೀತೆಯು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಗ್ರಂಥವು, ಯುದ್ಧ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಬ್ಟದುದು. ಈ ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಶೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರನರೇ ಉದ್ದವರಿಗೆ ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರ 
ಯಣವನ್ನು ಉಪಾಯವಾಗಿ ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ - ಗೀತೆ ಸುಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಎರಡು ಉಪಾ: 
ಗಳು; (೧) ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ವರ್ಣತ್ರಯವು. (೨) ಶರಣಾಗತಿಯು; 
ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಜಾತಿಕುಲದ ತಾರತಮ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಂಟು. ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣವು ಬೇಕು. ಈ ಲಘೂಸಾಯವು ಸಾರೃತ್ರಿಕವಾದುದರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀ 
ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಉಂಟು. ಅರ್ಜುನನು ಈ ಗುರುವಾದ ಉನಾಯವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ತಾನು ಮನಸ್ಸಿನ ಚಾಂಚಲ್ಯದಿಂದ ಅಶಕ್ತನೇ ಎಂದು ಶೋಕಿಸಿಸುದಕೆ 
ಕರುಣಾಸಾಗರನು ಚರಮಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಲಘೂಪಾಯವನ್ನು ಉಪದೇಕಿಸಿದನೆಂಬ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೇ, ಉದ್ಭವರೂ ಕೂಡ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಮಸ್ತರತ್ವದಿಂದ ಚೆಂತಾಕ್ರಾಂತರಾಗಿರುವಾಗ 
ಶೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ - *ಪ್ರಾಯೆ.ಣ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗೇನ ಸತ್ಸಜಕ್ಸೀನ 
ವಿನೋದ್ಮವ! ನೋಪಾಯೋ ವಿದೃತೇ ಸಮ್ಯಕ್ಸು )_ಯಣಂಹಿ ಸತಾಮಹನರ್‌? (ಭಾಗ 
೧೧. ೧೧. ೪೮). ಇದರ ಅರ್ಧವು, ಪ್ರುಯರಃ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದಲೂ ಆಚಾರ್ಯ ಸಂಶ್ರಯಣ 
ದಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ತವೇ ವಿನಾ ಬೇರೆ ಉಸ:ಯನೇ ಇ್ಬವೆಂದು ಹೇಳಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಬಹುಕಾಲ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಸುದುಷ್ಕರವಾದ ಉಪಾಯವೇ, ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸವದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಚಿನ್ತಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಉದ್ಯವರನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭರ್ವಾರವರು ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿ ಅಂತಹ ಸತ್ಸಂಗವು ಎಂದರೆ 
ಗುರುವಿನ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಶ್ರೇಯ ಸ್ವರವು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದಕೆ “ಪ್ರಾಯಣಂ ಹಿ 
ಸತಾಮಹಮ» ಅಂತಹ ಗುರುಗಳಿಗೆ ನಾನು ವಶನ್ಯು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡು 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ ಒಡನೇ ಕೊಡತಕ್ಕವನೆಂದು ಪ್ರಾಯಣಂ ಹಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಕರ್ಷೇಣ ಅಯನವಲ್ಲವೇ.. ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಗತಿ ಅಲ್ಲವೇ ವಶ್ಯನಲ್ಲವೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವರುಗಳು ಮಾಡುವ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇಪ ರೂಪವಾದ 

ಸ ಅಥವಾ ಶರಣಾಗತಿಯೂ ಉಪಾಯವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದರ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಆಥೈತತ್ಸಂಮಂ ಗುಹ್ಯಂ ಶೈಣ. ಮೇ ಯದುನಂದನ । 
ಸುಗೋಪ್ಯಮಪಿ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ತ್ವಂ ಮೇ ಭೃತ್ಯಸ್ಪುಹೃತ್ಸಖಾ” (ಭಾಗ-೧-೧೧-೪೯) 
ಇಲ್ಲಿ ನರನುಂಗುಹ್ಯಂ ಎಂದು ಭರನ್ಯಾಸವು ಶ್ಲಾಘಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸತ್ಸಂಗದ ಮಾಹಾತ್ಮ 
ಯನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಾವು ಬರೀ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳಿಂದ 
ವಶ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಥಮತಃ ಹೇಳಿ, ಆ ಸತ್ಸಂಗದ ಮಾಹಾತ್ಮೆಯಿಂದ ಅನೇಕರು ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದಿ 
ರುತ್ತಾರೆಂದು ಅವರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ ಸತ್ಸಂಗೇನ ಹಿದೈತೇಯಾಃ” 


ಶ್ಲೋಕ ೪೫] ಅಷ್ಟಾ ್ರಿದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೩೯೯ 


ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ವಿದ್ಯಾಧರಾಮನುಷ್ಯೇಷುವೈ ಶ್ಯಾಶ್ಕೂದ್ರಾಸ್ತ್ರಿಯೋನ್ರ ಜಾ॥”ಪಂಚಮಾದಿ 
ಸಮಸ್ಯೆಗೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾ ಕೆಂದು "ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಕ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ತ ಕಿಜಾದಿ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ನೋಕ್ಷವುಂಟಿಂಬುದು ಸತ್ಯವು. ಆ ನ್ಯಾಸ 
ವಿದ್ಯೆಯೂ ಈ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಂಬುದೂ ಸತ್ಯವು. ಹೀಗೀಗ ಎರಡು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾಧಾನವು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನರಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಗಮನಿಸತಕೃದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನ ಮಾತ್ರವೇ ಉಪಾಯವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಜಃ ಎಂದೂ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದರು; ಸರ್ವ ವರ್ಣದ ಟೋಗ್ರಾಗಳಗೂ ಮತ್ತು ಎಂಡು "ನಥ ಉಪಾಯನಿಷ್ಮ 
1೫ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಹಾಗೆ ನರ ಶಬ್ದವು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಎಂದೂ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಆ ಪದವನ್ನೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸದೇ ಸಿದ್ಧಿಂ ಎಂದೂ, ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದು ವಿತಳ್ಳೆ ? ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರನೇನೆಂದರೆ--ಸ್ವ ಕರ್ಮನಿರತರಾಗಿ ಫಲಕರ್ತ ಎತ್ರಮಮತಾತ್ಯಾಗಳ್ಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವದು ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವ್ಕೂ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಸನಿವೃತ್ತಿಯೂ. ಇದೇ 
ಸಿದ್ಧಿಯು. ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಭಕ್ತಿಯೋಗವು. ಅದರ RR ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವೂ ದೇಹಾವಸಾನಾನಂತರ ಮೋಕ್ಷವೂ, ಇದೇ ಸಂಸಿದ್ಧಿಯು. ಈ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಗೆ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಂಸಿದ್ಧಿ 
ಸಿದ್ಧ ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದ ಪ್ರಯೋಗವು. ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಯು ಹೇಗೆ ಕ್ರಮೇಣ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬ.ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಅನಂಶರ ೫ಂನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕೆಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಯು 
ಹೇಗೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಸುವೆನು ಎಂದು. ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿ, ೫೪ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಲಭಿಸುತ್ತ ಜು ತಿಳಿಸಿ, ೫೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಸ್ತಿರೂಪಸಂಸಿದ್ಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವ ಫಲದ ಉಡಿ ಸ್ಷೇಶ್ಯದಿಂದ ಸಂಸಿದ್ಧಿ “ಎಂದರೆ ಪರಮಪದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆ.ಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ರತು. ಅದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಕ್ರಮೇಣ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಕ 
ರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀನಿಗಮಾನ್ತದೇಶಿಕರವರು ಸೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರು. ಆದಕೆ 
ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯ ರು ಸಿದ್ಧಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಟವೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಮೇಣ ವೆಂಬುದೂ 
'ಅರ್ಥಾಶ್ಸಿದ್ಧ ಓಾದುದರಿಂದ ಇಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಏನೊಂದು ವೃಶ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವು. ಆತ್ಮಾವ 
ಟೋಕನ ಪ್ರುಪ್ತಿಯೇ ನೈಷ್ಟರ್ಕ್ಯವು. | ೪೫ || 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ವರ್ಣದವರಿಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ತಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವತು. ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ ಬ್ಬಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ, ಅನುವಾದರೂಪದಲ್ಲಿ 
30 0; ಇಂತಹ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವು ಕೈಷ್ಯರ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಯೋಗಾ 
ವಾಪ್ತಿಗೂ ಕೂಡ ಹೇತುವಾಗುತ್ತ ದೆಂದುತಿಳಿಸಿ? ಅನಂತರ ಧ್ಯಾನಯೋಗಪರನಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮಾನು 
ಭವ ' ಪರನಾಗಿಯೂ ಆಗುವನೆಂದು ೫೨-೫೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಅದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ನಿಷ್ಕೆಯುಂಟಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಮೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ಕರೆ. ಹೀಗೀಗ ಪರಂಪರಯಾ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು. ಈ ೪೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದೇನೆಂದಕೆ ಈ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಯಾ ವರ್ಣದವರು ಅನುಷ್ಮಿ ಸಿದರೂ, ತನ್ಮೂಲಕ ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಆರಾಧಿ 
ಸಬ್ಪಟ್ಟರೂ, ಫಲಕರ್ತ ಫತ್ವಮಮತಾತ್ಯಾಗದಿಂದ ಅವು ನಡೆಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಭಗವದಾರಾಧನಾ 


೨೪೦೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೬ 


ಮೂ. ಯತಃ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿರ್ಭೂತಾನಾಂ ಯೇನ ಸರ್ವ ಮಿದಂ ತತಮ್‌ | 
ಸ್ವ ಕರ್ಮಣಾ 'ತಮರ್ಭ್ಯರ್ಟ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದಕಿ ಮಾನವಃ ೪೬ ॥ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಸರ್ವಕರ್ಮಾರಾಧ್ಯ ನಾದ ಭಗವಂತನೇ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಷ್ಕಾಮ Re ಲೋಕದ ಸರ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಹೇತು 
ವಾದ 'ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ತಾನೇ ಆರಾಧಿಸಬ್ಬಡುವನಾದುದರಿಂದ, ತಾನು ಪ್ರೀತನಾಗಿ ಆಗುವನೆಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಭೂತಾನಾಂ - ಈ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ - ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ, 

ಯತಃ - ಜಗತ್ಕಾರಣ ಭೂತನಾದ ಯಾವಾಂದಕೊಿ ಮತ್ತು ಯೇನ-ಯಾವ ಜಗದೀಶ್ವರ 
ನಿಂದ ಇದಂ-ಈ ವಿಶ್ವ ವೆಲ್ಲಾ, ತತಂ - “ತತ್ಸೃಷ್ಟ್ಪಾ _ ತಜೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌* ಕ್‌ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕಾ '್ಯಾಪ್ರ ವೋ, ತಂ- ಚ ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನನ್ನು ಸೂರ್ಯ, ಅಗ್ನಿಃ 
ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಅಂತರಾತ್ಮವಾಗಿ ನಿಯಾನುಕನಾಗಿರುವ ಸರ್ವೇಶ್ವರನನ್ನು, 
ಅಂತಹ ಸರೆ ಶ್ವ ರನು ತಾನೇ ಎಂಬಭಾವವು,ಸ್ಕ ಕರ ಸ್ಟ -ಅವರವರಿಗೆ ವಿಹಿತಗಳಾದ ಕ್ಯ ಗಳಿಂದ್ಕ 
ತಂ. ಬಂತೂ ಸಿದ ಮಹಾಪುರುಸನನ್ನು ಅಭ್ಯಚ್ಛ ೯ - ಆರಾಧಿಸಿ ಎಂದರೆ ಆರಾಧಿಸಿದುದಾದರೆ 
ಎಂಬ ಸ್ರ ಸಿದ್ಧಿ 0-ಆದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವನ್ನು ಅದು ಯಾವುದೆಂದಕೆ ಮೊದಲು ನೈಷ್ಯಕ್ಕ್ಯ 
ಸಿದ್ದಿಯನ್ನೂ, ಅನಂತರ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಾನುಭವದೊಂದಿಗೆ ಮೋಕೆ 
ವನ್ನೂ ಸಹ, ಮಾನನೂ-ಮನುಷ ಹೈನು Kr ಮನುಷ್ಯನು ಎಂದರೆ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು . ಕತ್ಛ ೯ತ್ವ 
ಫಲನುಮತೆಗಳ ತ್ಯಾಗ 2 ಮಾಡಿ ನರಮ ಸವನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ RE 

ನ್ನು ವಿನ್ನತಿ- ಹೆಡಿಂದುವ ನು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ತನ್ನನ್ನು ಸ್ವಕರ್ಮದಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವಾಗಿ ಯತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ರ್ಭೂಶಾನಾಂ ಯೇನ ಸರ್ವನಿದಂತೆತಮ” ಡು 
ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನು ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವದು ನ್ಯಾಯವು. ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನು ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯುದಿಗಳಿಗೂ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿನಿಯಮನಾದಿಗಳಿಗೂ, ಕಾರಣಭೂತನಾಗಿ ಇರು 
ನವರಿಂದ, ಈ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳು ಮಾಡುವ ಸ್ಪಧರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನಗಳಿಗೂ ತಾನೇ ಹೇತು 
ವಾದವನು, ಮತ್ತು ಈ ಸ್ವಧರ್ಮಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾ ಫಲಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವ ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ತಾನೇ ಆತ್ಮಾವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತದನ್ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ತಾನೇ 
ಅಭ್ಯ ರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುವನು, ಆರಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವನು. ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ತತ್ತ ಚ್ಛ ರೀರಕ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಚತ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ವೈಶ್ವಾ ನರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲೂ 
ಮತ್ತೂ ಇಲ್ಲಿಯೇ “ಅಹಂ ವೈಶ್ವಾನರೋ ಭೂತ್ವಾ” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಸ್ಥಾಪಿತವು. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸೂರ್ಯ, ಅಗ್ನಿ ಇಂದ್ರಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿಯೊ 
ಸರಮಾತ್ಮಪರಗಳೆಂದು ಜೈ ಜೆ.ಮಿನಾ ಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಸ್ರುಯಪಡುನವರೆಂದು *ಸಾಕ್ಷಾದ್ಯಪೃನಿರೋಧಂ 
ಜೈಮಿನಿ” (೧.೨. 3೯) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಇಂತಹ ಇತರ ದೇವಕಿ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕನಲ್ಲವೋ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಫಲ 
ಕತೃ ೯ತ್ತ ಶ್ವತ್ಯಾಗಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾ ಗದ್ವಾರಾ ನಡೆಯುವದರಿಂದ ಬಂಧಕವಲ್ಲವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಶು ತಿಯಲ್ಲೂ್‌ ನಕರ್ಮಲಿಸ್ಯತೇ ಕಲಿ ಪ್ರಪನ್ನನ ನಿತ್ಯನ್ಸೆಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನಗಳು 
ಎಂದಿಗೂ ಬಂಢಕವಲ್ಲಿವು. ಉಪಾಯಾನುನಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು. ಇವುಗಳನ್ನೇಲ್ಲಾ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟೀ ಯೇನಸರ್ವವಿ:ದಂ ತತಮ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ತಮಭ್ಯರ್ಚ್ಯ 
ಎಂದಿರುವದರಿಂದ, ಅವರುಗಳ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಕ್ವೀಶ್ವ ನು ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವೆವಸೇ 


ತ್ಲೋಕ ೪೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೦೧ 


ಭಾ ಯತೋ ಭೂತಾನಾಮುತ್ಚೆತ್ಯಾದಿಕಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಯೇನ ಚ ಸರ್ವನಿದಂ ತತಮ್‌, 
ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ, ತಂ-ಮಾ ಮಿನ್ತಾ ್ರದ್ಯನ್ರ ರಾತ್ಮತಯಾ ವಸ್ಥಿತ ಮಭ್ಯ್ಯರ್ಚ್ಯ ಮತ್ತ್ರಸಾ 
ನ್ಮತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿ ರೊಪಂ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿನ್ನತಿ ಮಾನನಃ; ಮತ್ತ ಸ್ಸರ್ವ ಮುತ್ತ ದ್ಯತೇ,ನುಯಾ ಚ 
ಸರ್ವಮಿದಂ ತತ ಮಿತಿ ಪೂರ್ನಮೇವೋಕ್ಷಮ್‌; (೧) “ಅಹಂ ಕೈತ್ಸ್ಯಸ್ಥ ಜಗತಃ 
ವಿನಾ ಸ್ವಕರ್ಮತ್ಯಾಗದಿಂದಾಗಲಿ, ಇತರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವದರಿಂದಾ 
ಗಲಿ ಆತನು ಅರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವೂ ಇದರಿಂದನ್ಯಕ್ತ ವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ರಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡು ವದರಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸುವದರಿಂದಲೂ, ಕೃಶ್ಯಾಕರಣ ಅಕೃತ್ಯಕರಣ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ಭಗವ 
ನ್ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವರು ಎಂಬ ಭಾವಗಳನ್ನೂ ಇದರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ತ್ರಿವರ್ಣ 
ದವರಿಗೇನೋ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ರೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆಯೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಮಾನೆನಃ ಎಂದ. ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಲೇ 
ಬೇಕು. ಆತನ ನಿಯತಕರ್ಮವು ಪರಿಚರ್ಯವು ಸಾತ್ವಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದು 
ಆತನ ವಿಹಿತಕರ್ಮವಾಗಿ ಅದರಿಂದಲೇ ಆತನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ತಮರ್ಭ್ಯರ್ಟೈ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಪುರುಷ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ? ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗರ್ವಾರವರೇ ಪರತತ್ವವಾಗಿರುವಾಗ ಮಾಂ ಅಭ್ಯರ್ಚ್ಯ ಎಂದಲ್ಲವೇ ಇರಬೇಕು; ಎಂದಕ್ಷಿ 
ಯತಃ ಯೇನ ಪದಗಳು ತಚ್ಛಬ್ದವನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಯತ್‌ ತತ್‌ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ವಾಚಕಗಳು. ॥ ೪೬॥ 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು ತಾನು ಸಮಸ್ತಕ್ಕೂ ಕಾರಣಭೂತನು, ಸರ್ವಾಂಶರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮನು ; ತನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಮಸ್ತವೂ ತನಗೆ ರರೀರವಾಗಿ ತಾನು ಆತ್ಮಾವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ, ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಹವ ಸೂರ್ಯ, ಆಗ್ನಿ, ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ತತ್ತಚ್ಛರೀರಕ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ತಾನೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ, ಅಂತಹ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ತಾನೇ ಅಧ್ಬಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ,--ಯಶಃ - ಯಾನಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ ಯಾವ 
ಪರಮಾತ್ಮನಮೂಲಕವಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶಬ್ದವು ಚೇಷ್ಟಾ ಮಾತ್ರ ಪರವಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿ ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉತ್ಪತ್ತ್ವಾದಿಕಾ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂತ 
ಶಬ್ದವು ಅಚಿತ್ತೊಂ ದಿಗೆ ಸೇರಿದ ಚಿತ್ತುಗಳ ಏನೊಂದೂ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಸರ್ವವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಂಬ 
ಭಾವವು. ಭೂತಾನಾಂ - ಜಡ ಮತ್ತು ಅಜಡವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವುಳ್ಳ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಾದಿಕಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ-ಉತ್ಸತ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಯಿತೋ 
ಯೇನ ಚ ಸರ್ವಮಿದಂತತಂ - ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 'ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪ್ತವೋ, ಇದರಿಂದ ಆವುಗಳ ನಿಯಮನತ್ವವು ಸೂಚಿತವು. ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ - 
ತನಗೆ ಶುಸ್ತ್ರದ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ, ತಂ - ಅಂತಹಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ಅದು ಯಾರೆಂದರೆ 
ಮಾಮಿನ್ಹಾ ದನ್ನ ರಾತ್ಮತಯಾನಸ್ಥಿ ತಂ - ಇಂದ್ರನೇ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಅಂತರಾತ್ಮವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ಆದ ನನ್ನನ್ನು, ಅಭ್ಯರ್ಚ್ಯ - ಆರಾಧಿಸಿ, ಮತ್ರ 
ಸಾದಾತ್‌ - ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಮತ್ತಾ ಪ್ರಿರೂಪಂ ಸಿದ್ಧಿಂ - ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೂನ 
ಫಲವನ್ನು, ವಿನ್ನೆತಿ ಮಾನನಃ-ಮನುಷ್ಯನು ಹೊಂದುವನು. ಮತ್ತ ಏವ ಸರ್ವಮುತ್ಪದ್ಯತೇ- 
ನನ್ನಿಂದಲೇ ಈ ಜಗತ್ಸಮಸ್ತವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಮಯಾ ಚೆ ಸರ್ವೆ ಮಿದಂ ತಶಮಿತಿ” 


೨೪೦೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೬ 


ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯಸ್ತಥೂ” *ಮತ್ತಃಸರತರಂ ನಾನೃತ್ಯಿಂಚಿದಸ್ತಿ ಧನಂಜಯೆ* 
(೨) "ಮಯಾ ತತನಿದಂ ಸರ್ವಂ ಜಗದನ್ಯ ಕ್ಷೈಮೂನ್ತಿ ಹ (೩) “ಮಯಾಧ್ಯಕ್ಷೇಣ 
ಪ್ರಕೃತಿಸ್ಸೊಯತೇ ಸಚರಾಚರನು” (೪) ಹಂ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಥವೋ ಮತ್ತ ಸ್ಸರ್ವಂ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ” ಇತ್ಯಾದಿಸು || ೪೬ | 








ನನ್ನಿಂದಲೇ ಈ ಸಮಸ್ತವೂ ವ್ಯಾಪ್ತವೆಂದು, ಸಹ ಪೂರ್ನಮೇವೋಕ್ತಮ್‌ - ಹಿಂದೆಯೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಚಿರುತ್ತದೆ:-ಹಿಂದಿನ ಗೀತಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ (೧) ಈ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಅರ್ಥವು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ತನ್ನ ಎರಡು ವಿಧ 
ಪ್ರಕೃತಿಗಳಾದ ಅಚಿತ್ತುಚಿತ್ತುಗಳಿಗೂ ಅವ್ರೂ ಜೂ ಸೇರಿರುವ ಸ್ವ ಪ್ರಾಣಿನರ್ಗವುಳ್ಳ ಈ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಲಯಾದಿಗಳಿಗೂ ತಾನೇ ಕಾರಣನು ಇಂಕು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತಃ ತ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಗಟ್ಟ ಸಮವಾದುದಾಗಲಿ ಉತ್ಕೃ ಸ್ಟವಾದುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲನೆಂದು ನಿಸ್ಸ 

ಭೃಧಿಕತ್ವವು ಸ್ಥಾಪಿಸಸಲ್ಪಟ್ಟತು. (೨) ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸಮಸ್ತ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಂದ ಕ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ಆತ್ಮವಾಗಿ ವ್ಯೂಪಿಸಿರುತ್ತೀನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರ.ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಶರೀರವಾಗಿ, ಆವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಆತನು ಆತ್ಮವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತ್ತು 
(೩)ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲಕ ತಾನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸರ್ವಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲಾ ಯಜಮಾನನಾದ ನನ್ನ ಸೆಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ಪುಣ್ಯಪಾಸ 
ರೂಪಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನನ್ನ ಶರೀರವಾಗಿ ನನಗೆ ಶೇಷಭೂತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ "ನಾನೇ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಉಂಟು ಮಾಡವಫೆಂಬ ಭಾವವು. (೪) ಈ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣವೂ ಜಗನ್ನಿಯಮನ 
ತ್ವವೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿಯೂ ವಿನಿಧನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಮಸ್ಮಕ್ಕೂ ನಾನೇ ಕಾರಣಭೂತನು, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವ 'ತ್ರಿಗಳಿಗೂ ನಾನೇ 
ಕಾರಣನೆಂಬ ಭಾವವು, ಇತ್ಯಾ ದಿಸು ಇವೇ ವೆಇದಲಾದ ಪ ್ರಮಾಹಗಳಷ ತೋಂ ಬರುತ್ತವೆ 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ಶಾನೇ ಕಾರೆಣನೆಂದು ಯೆತಃ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ಭೂತಾನಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು; ಇದಕ್ಕೆ] ಕಾರಣವೇನೆಂದಕೆ ಯೇನಸರ್ವನಿದಂ 
ತತರ್ಮ - ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಶರೀರಗಳ್ಳು ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮಾವಾಗಿ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂಡು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು, ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನ್ಸು 
ಆತ್ಮಾವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂಬಭಾವವು. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾಯಿತೋ ಆಗ ಸೂರ್ಯ ಇಂದ್ರ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವನರಿ೨ದ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನೇ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವನು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಇದನ್ನು ನಮ್ನ ಆತ್ಮಾದೇಹಗಳ ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು, 
ನನ್ನು ಆತ್ಮಾ ನಮ್ಮ ತೀ ಹನನ್ನೆಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಭೂತ. ಜ್ಞಾ ನದ್ವಾ ರಾವ್ಯಾ ನಿಸಿರುವದರಿಂದ, ನಮ್ಮ 
ದೇಹದಲ್ಲಿನ ್ಯಪಾರಗಂಗೆಲ್ಲಾ ನನ್ಮು ಆತ್ಮಾ ಹೇತುವು, ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಕುತ್ತಿ ಗೆಗೆ ಮರಾ ದಾಥ್‌ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ಹಾರವನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ ಅವರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆತಾ ವಾಗಿರುವ 
ಈ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಹೇಗೆ ಅರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುವನೋ, ಪ್ರೀತನಾಗುವನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಕ್ತಿ ಶ್ವ ರನೂ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ಸಕ್ಕೀಶ್ವ ರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಿ, ಸರಾ ಧಿಕನಾಗಿ, ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ಸ ಸರ್ವನಿಯನ್ತಾ ವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೇ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳ ರೊಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ 


(೧) ಗೀ. ೭-೬ (3) ಗೀ ೯-೪ * (೩) ಗೀ ೯-೧೦. (೪) ಗೀ ೧೦-೮. 








ಶ್ಲೋಕ ೪೬) ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೦೩ 


ಮೂ. ಶ್ರೇರ್ಯಾ ಸ್ವಧರ್ಮೋ ವಿಗುಣಃ ಸರಧರ್ಮಾ ತ್ಸ್ವನುಷ್ಮಿತಾತಿ' | ೪೬॥ || 


ಸಮಸ್ತ ಕೈಂಕರೈದಿಂದಲೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಆರಾಧಿಸೆಲ್ಪಡುವನು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟತ್ಸ್ನ 
ಮುಂಜಿ 4ಕಾರಣಂ ತು ಧ್ಯೇಯ?” ಒಗತ್ತಾರಣನೇ ಧೇಯವಸ್ತು ಎಂದು. ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಅಂತವನೇ ಉಪಾ.ಸಲು ಯೋಗ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅಂತವನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದರೆ “ತತೋ 
ಮಾಂ ತತ್ವತೋ ಜ್ಞಾತ್ಮಾ ನಿಶತೇ ತದನಂತರಂ” (ಗೀ. ೫೫) ಪರಮ ಪದವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವನೆಂದು ಮುಂಡೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆರ್ಥವ್ರ ಹಿಂದೆ ೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯೂಯದ ೩೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕನಾದ ವಯ ಸರ್ರಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ಯಸ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮ ಚೇತಸಾ 
ಎಂಬುದರ ಅನು ಇದವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಹೀಗೀಗ ಕರ್ಮ ಯೋಗವನ್ನು ನಡೆಸತಕ್ಕ 


ಡ್ಲೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಲಾಪಿಸ ತ್ತಾರೆ, | ೪೬ ॥ 
[A] ಇ. ಎ 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವ್ರ-ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ವಿಒತಗಳಾದ ಪತ್ರನ್ಸೈ ಮಿತ್ತಿ ಕಗಳನ್ನು 
ಫಲಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾತ್ಮಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಗ 5ದಾರಾಧನೆಯ ರೂಪಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸಿದರು 
ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವಾಗುವದರಲ್ಲಿಇಂದೆಹೆವಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ತದುಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷೆದಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ದನ್ನೂಹೇಳಲ: ಸೊ೭ಟ್ಕುಹಿಂವಿಆರ್ಜುನನಿಗೆ ಮೂಗನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗನಿರಪೇಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಬಹುದೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಸ ತ್ತಾರಾದುದ 
ರಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾನೆಂತರ ಜ್ಞಾನೆಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸುವದ್ಕು ಸಕ್ಕೀಸ್ಲಿ ಯೊ ಸತಿಯು ಬೇಕಾಗಿ ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟವು, ಸೆಪ್ರಮಾದ 
ವಾದುದು; ಆದುದರಿಂದ ಅನು ಶಕ್ತನಿಗೇ ಏನಾ, ನೀನು ಕನ್ಮಯೆಇ*ಗದಿಂದಲ್ಲೇ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಭಕ್ತಿಯೋಗಥಿಸ್ಟೈಯನ್ನು ಕೊಂ ಬಹುದು, ಎಂಬೀ ಅರ್ಥ ನನ್ನ ಪುನಃ ಅರ್ಜುನನ 
ಅವಗಾಹನೆಗೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ಇಗರಿಂದ ಜ್ಞ ನಯೋಗವೂ ಸಹ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದು ಎಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು, ಆದಕೆ ಸರ್ವೇನ್ತಿ ಯಗಳ ಉಪರತಿಯು ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅ ತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ 5೦ತ್ತಹೆ ವೈರುಗ್ಯವನ್ನು ಹೆಣಂದುವದು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ 
ಅದು ನಿನಗೆ ಅನಶ್ಯಕವಿಸ್ಸಿವು ; ಆದುದರಿಂದ ನೀನು ಭಕ್ಕಿಯೋಗವನ್ನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ನಿರ 
ಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಅನಲಂಬಿಸಬಹುದೆಂರು ಉಸಜೇಶಿಸುವ ಸ್ರಕಂಣವು. ಸರಧರ್ಮಾತ್ಸ ನುಸಿ 
ತಾತ್‌ - ಸ್ವಧರ್ಮವು ಕರ್ಮಯೋಗವು, ಸರಧರ್ಮವು ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆಚರಿಸ.ವ ಜ್ಞಾನಯೋಗವ್ರ, ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವರಿಂದ್ಕ 
ಸಮರ್ಥರಾದವರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗವು ಸಾಧ್ಯವು, ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮಃ ಬ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತನಗಾಗಿಯೇ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಅಥವಾ ತನಗೆ 
ವಿಹಿತಗಳಾಗಿರುವ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಸರಮ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿ 
ಸುವದೇ। ಶ್ರೇಯಾ೯ - ಶ್ರೇಯಃ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ತುಂಬು ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ್ರವತದುದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಗುಣಃ - ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ.ವಹಾಗೆ ಹತ್ತು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು, ಸಹಜತ್ವ, ಸುಕರತ್ವ, ಪ್ರಮಾಬರಹಿತತ್ವ, ದೇಹಯಾತ್ರೊ ಪಯೋನಿತ್ತ, 
ರೋಕಸಬ್ಲ )ಹತ್ವ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳುಳ್ಳದು. ಅಥವಾ ವಿಗುಣೋಪಿ - 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಕಮ್ಮಿಗುಣವುಳ್ಳದುದಾದರೂ ಶ್ರೇರ್ಯಾ - ನಿನಗೆ ಹಿತವಾದುದ್ದು, 
ಎಂದೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಹೀಗೆಯೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 


390೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಸೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋಕ ೪೬ 


ಭಾ. ಏವಂ ಕೃಕ್ತ ಕರ್ತ ಪವಿ Whi ರೂಪಸ್ಸ್ವೆಥರ್ಮಃ - ಸ್ವೇನೈವೋ 
ಪಾದಾತುಂ ಯೋಗ್ಯೋಧರ್ಮಃ; ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟೇನ ಹಿ ಪುರುಷೇಣೇನಿ ಯ 
EAN ನೆರ PE ಧರ್ಮ ಸ್ಫುಕಕೋಭವತಿ ; ; ಅತಃ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಾಖ್ಯಃ ಸ್ವಧರ್ಕೋ ವಿಗುಣೋಪಿ, ಸರಧರ್ಮಾತ”” ಇನಿಯ ಜಯ ನಿಪುಣ 





ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಗುಣನೆಂದರೆ ನಿಗತಗುಣೋಪಿ - ನಿಕೃ ಸ್ಟ್ರಗುಣವುಳ್ಳ ದ್ಹಾದರೂ ಎಂಬ ಭಾವವು, 
ಅಸಿ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರ್ಕೂ ನಿಗುಣ ಶಬ್ದವು ಅಪಿ ಕಬಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸು ತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ವಿಗುಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರೂಢಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಉಳ್ಳದ್ದೆಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದೋ? ಎಂದರೆ ಶ್ರಿ* ವ್ಯಾಸವ,ಹರ್ಸಿಯ, ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಯೋಗವುಂಟಿ, ವಿಕರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿವಿಧನಾದ ಕರ್ಮವೆಂದು 
(ನೆಯ) ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವದು ನ್ಯಾಯವಾದರೆ ಸುಮ್ಮನೆ ವಿಗುಣಃ ಎಂದರೆ 
೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟುದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ.ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ವಿಶೇಷ ಗುಣವುಳ್ಳದು 
ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡ.ವದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಶ್ಯೇನ ಭಂಗನಲ್ಲವೆ ಎಂದು “ ಂಡಿಯೇ Hem 
ಸಿರುವೆವು, | ೪೬! 

ತ ಸಾಸ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ಸ ಸರೂಪತ॥ ಅಪರಿತ್ಯಾಜ ವೆಂದೂ 
ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವಫಲ ಮಮತೆಗಳು ಸಂತ್ಯಾಜ್ಯ ಚೂರೂ, ಹಾಗೆ ಅನುಸ್ಮಿಸಿದರೆ ಪರಮ 
ಪಡೆ ಪ್ರಾದ್ತಿಗೆ ಕ್ರ ಮೇಣ ಹೇತುನಾಗ ತ್ತ ದೆಂದು” ಉಪಸೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿತು; ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ 'ಸಾಢನವಾದದ್ದು ಸಸ ಎ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳ: ಅಜ್ಜವೆಂದಂ, ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. ಇಂತಹ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಕ್ಕೂ ಕೂಸ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, ಚ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಉಪರತಿಯು ಅತ್ಯಾ 
ವಠ್ಯಕಮಗಿ ತುಂಬಾ ಕಪ್ಪಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ೬.1 ತ್ಯಜಿಸಿ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸು, ಆದರಿಂದಲೇ ನಿನಗೆ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾ 5ಂಭದೆಕೆಗಳು 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರು, ಅದನ್ನೇ ಪುನಃ ಅನು ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಪಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. - ಏಿನಂ- ಹಿಂದೆ ೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ'ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ತ್ಯಕ್ತ ಕರ್ತ ತ್ತ ದೆಕಃ: ಆ 
ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಆದಿ ಪದದಿಂದಫಲಮಮತೆಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು,ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ಈ 'ಮೂರನ್ನುಳ 
ಮದಾರಾಧನರೂಪಸ್ವಧರ್ಮೆ ಕ - ನನ್ನ ಆರಾಧನ ರಣನವಾಗಿರುವ ಸ್ವಧರ್ಮವು ಎಂದಕೆ 
ಸ್ಪೇನೈನ ಉಪಾದಾತುಂ ಯೋಗ್ಯೋಧರ್ಮಃ - ಶರೀರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ತನ್ನಿಂದ 
ಲೇನೇ ಸುಕರನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಅನುಸ್ಕಿ ಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದುದು. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ - ಶರೀರ ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನಿಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಎಸಗುವದು 
ಸಹಜವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮವು  ಕರ್ಮುಯೋಗವು. ಹಾಗೆ ಸುಕರನಲ್ಲದೆಯೂ ಪ್ರಮಾದೆ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯೋಪರತಿಯು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ದುಸ್ತರವಾದುದರಿಂದಲೂ 
ಹ್ಹಾನಯೋಗೆವು ಪರಧರ್ಮವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಉಪಪಾದಿಸತ್ತಾರೆ- 
ಪ್ರಕೃತಿಸಂಸೃಷ್ಟೇನ ಹಿ. ರಠರೀಂದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ತದುವರಿಂದಲ್ಲವ, ಪುರುಷೇಣ - 
ಪುರುಷನಿಂದ, ಪುರುಷ ಶಬ್ದವೇ ದಿ*ಹೀ ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ದೇಹವೆಂಬ ವುರದಲ್ಲಿ ಶಯನಿ 
ಸಿರುವನು ಎಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನಿ ಯ ವ್ಯುಸಾರರೂಸ - ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ವ್ಯಾಪಾರರೂಪವಾದ ಕರೆ ಯೋಗಾತ್ಮ ಕೋ ಧರ್ಮಃ - ಕರ್ಮಯೆೋೀಗನೆನಿಸುವ ಇ ತ್ರ 
ಸುಕರೋ ಭವತಿ- ಸುಕರವಾದುದಾಗುತ್ತ. “ಇ ಹೀಗೆ ಸ್ವಧರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡು 


ಶ್ಲೋಕ ೪೬] ಅಸ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೭೫ 


ಪುರುಷ ಧರ್ಮಾಶ್‌ ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗಾತ್‌ ಸಕಲೇಸನ್ದಿ ೨ಯ ನಿಯಮನ ರೂಪತಯಾ 
ಸಪ್ರಮಾದಾತ್‌ ಕದಾಚಿತ್ಸ್ವನುಸ್ಥಿತಿಾತ್‌ ಶ್ರೇರ್ಯಾ |! ೪೬॥ | 


ವದೇ ಸರಿ ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವನಿಯತಂ ಕರ್ಮ ಎಂಭ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ ಸುವ್ಯಕ್ತ ವು. ಕರಣ ಕಳೇಬರಾದಿಗಳನ್ನುಳ್ಳವನಿಗೆ ಕರ್ಮ್ವಗಳನ್ನೆಸಗು 
ನನಸೇ ಸ್ವಭಾವ ನಿಯತವು ; ಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮಯೋಗಾ 
ನುಷ್ಮಾನವೇ ಸ್ವಧರ್ಮವು ಎಂಬರ್ಥನೇ ಸಮಂಜಸವು. ಆತ8- ಆಕಾರಣದಿಂದ, 
ಕರ್ಮಯೋಗಾಖ್ಯಃ ಸ್ವಧರ್ಮಃ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಧರ್ಮವು, ವಿಗು 
ಹೋಪಿ - ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಮಾಹಾತ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಮ್ಮಿಯಾದರೂ ಕೂಡ 
ಏಕೆಂದರಿ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯೋಪರತಿ ಇದ್ದು ಸಂಪೂರ್ಣ ವೈರಾಗ್ಯವ್ರಂಟಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ 
ಧ್ಯಾನವಿರುವದರಿಂದ ಎಂಬ ಭಾವವು, ಅಪಿ ಶಬ್ದವು ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲವು, ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು 
ಪರಧರ್ಮಾತ್‌ ಎಂದರೆ ಇನ್ನಿ ಯ ಜಯ ನಿಪುಣ ಪುರುಷ ಧರ್ಮಾತ್‌ - ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ನಿಗ್ರಹಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತ ನಾಗಿರುವ ಪುರುಷನ ಧರ್ಮವೂದ ವ.ತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೀತ ಬೇಕಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಸಿಂತಲೂ ಸಕಲೇನ್ಸಿ) ಯ ನಿಯಮನರೂಪಶತಯಾ 
ಸಪ್ರಿಮಾದಾತ-ಸವ.ಸ್ತ ಇಂನ್ರಿಯಗಳನ್ನುನಿರೋಧಿಸಿ ಅನುಷ್ಠಿಸ ಬೇಕಾದ -ಕಷ್ಟದಿಂದ ಜ್ಞಾತ 
ಯೋಗವು ಪ್ರಮಾದ ಯುಕ್ತವಾದುದೆರಿಂದ ಪ್ರಮಾದ ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಏನಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಸಕ್ತವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರಿ ಸತನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವದತ ಮೂಲಕ ಪ್ರಮಾದಯಕ್ತವಾದು 
ದೆಂಬ ಭಾನವ್ರ್ಯ ಕದ:ಚಿತ್ಸೃನುಸ್ಮಿಶಾತ್‌ - ಎಲ್ಲಿಯೋ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಚನ್ನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ. 
ನಿಗ್ರಹ ಮೂಲಕ ಅನುಸ್ಮಿಸಬ್ಬಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಶ್ರೇಯಾ$-ನಿನಗೆ ಹಿತಕರವಾದುದಾಗಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಮವು, ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯನಲ್ಲಿ ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಊಪಪಾದಿಸಿದ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರಬ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಧರ್ಮ ಶಬ್ದವು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ನಿತ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವವಿಲ್ಲಫ್ರ, ಸರಧರ್ಮ ಶಬ್ದವೂ ಇತರರ ವರ್ಣುಶ್ರನು ನಿಯತ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬೋಧಿಕುವದಿಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವೂಾಡಿನರೆ ಅವನವನಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ವರ್ಣೂಶ್ರಮಧರ್ಕ್ಮಗಳೇ 
ಅವನವನಿಗೆ ಶ್ರೀಷ್ಮವಾಗಿರುವಾಗಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಬೆೇಕಾದ.ಡಿ"ನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು, ಅವನವನ 
ಧರ್ಮವು, ಅವನಿಗೇನೇ ಕ್ರೀಷ್ಠನೆಂದಾದನಂತರ ವಿಗುಣ ವಾದುದು ಹೇಗೆ? ಶೂದ್ರನ ಧರ್ಮವು 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆ". ಆಗ ವಿಗುಣತ್ವ ತಾನೇ ಎಲ್ಲಿಯದು? ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಶೂದ್ರನ ಧರ್ಮವು ವಿಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಬಹು ಸುಲಭವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸ 
ಮಹರ್ಸಿಯು ಅಂತಸ ಲಘುಧರ್ನವನ್ನು ವ.ನಸ್ಸಿನನ್ಲಿಟ್ಟು ಶೂದ್ರಸ್ಕಾಧುಃ ಎಂದು ಕೊಂಡು 
ಡಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ವಿಗುಣವಾದಿತ.) ಬ್ರಾಸ್ಮಣನ ಆಚಾರಗಳು ಶ್ಲಾಘ್ಯವಾದ.ವು, ಅದುದ 
ರಿಂದ ಶೂದ್ರನ ವಿಹಿತ ಧರ್ಮಗಳು ವಿಗಣವ:ದುವೆೊದೇ ಹೇಳುವೆವು ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮವು ವಿಗುಣವಾದರೂ ಶೂನ್ರನ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ಕೃೃಷ್ಠೆವ್ರು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥವೇ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಥರ್ಮಿ ಪರಧರ್ಮ ಶಬ್ದಗಳು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಭೋಧಿಶುತ್ತವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಅಸಾಮಂಜಸೃಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಧರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಅವೈದಿಕಧರ್ಮವೆಂದೂ ಸ್ವಧರ್ಮವೆಂದರೆ ವೈದಿಕಧರ್ನ ವೆಂದೂ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿ ಅವೈದಿಕಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಉತ್ತಮವೆಂದರೈ ಭಕ್ಷಾಟಿನೆಯೂ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮವೇ; ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅರ್ಜುನನು 
ತತಗೆ ನಿಂದಿತವಾದ ಭಿಕ್ಷಾಟನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಅಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮ ಪರಧರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೇನೇ ಅನುಷ್ಠೇಯಗಳಾಗಿಯೇ ಇರ 


೨೪೦೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೬ 


ಭಾ. ಅವ. ತದೇಫೋಪ ಹಾದಯತಿ-- 
ಮೂ. ಸ್ವಭಾವ ನಿಯತಂ ಕರ್ಮ ಕುರ್ವ ನ್ಹಾಪ್ಟೋತಿ ಶಿಲ್ಪಿ ಹಮ್‌ | ೪೭! 








ಬೇಕೆಂದು ಬಳ: ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ನಗೆ ಇಂದ್ರಿ RE ಸಪಾರಗಳನ್ನು ಒಳ ಗೊಂಡೆ 
ಧರ್ಮವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಸ್ವೈಧರ್ಮವು. ಇದು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯೋಪರತಿ 
ಇರುವದು ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವ. ಅವಶ್ಯ ಕವಾದ ಧರ್ಮಃ ವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಸ್ವಧರ್ಮವ್ನು 
ಜಾ 3 ನಯೋಗಕ್ಕಿಂಶ ರ್ಕ ಹಾಟ ನಿನಗೆ ಸುಖಕರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾಗಿ ಉಪಾಯಾ 
ನುನ್ಮಾ ನವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುನಂತುದ್ಧ ದುದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಸಂಮಹಿತವಾದುದು ಎಂಬಭಾವವು. 

"ಎಂದಿ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ಕರ ಯೋಗವನ ನ್ನು ಆನುಸಿ ಸ ಸಬೇಕೇ 7 ? ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸಬೇಕೇ? ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಕರ್ಮ ಯೋ ಗವೇ ಅನುಷ್ಮಿಸತಲ್ವದ್ದು 
ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವೂಕೂಡ ಕರ್ಮಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಸದಿ ಸುವದಿಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅದನ್ನೇ 
ತ್ರೀನಿಗಮಾನ್ಮ ಡೇಶಿಕರವಬ ಈಶೊ ಸ (ಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಕ್ಕೆ ಆವತಾರಿಕೆ:ಗಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೇ ನೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗಾನ್ಮರ್ಭೂತಾನಾಂ ಜ್ಞಾ i ರಿಣಾ ಮಪ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಜ್ಯತ್ವಂ 
ಪ್ರಾಗುಕ್ತಂ ಪ್ರತೈಭಿಜ್ಞಾಪ್ಯತೇ "ಕೆ ೇಯಾನ್ಸ್ವೃಧರ್ಮಃ ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ ಎಂಬುದಾ ಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದರಿಂದ ಕರ ಯೋಗವು "ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಸ್ಥೂಅಜ್ಞವೆಂದೇಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತೆಂಬುದುಸಿದ್ದವು. ಹೀಗಾದ 
ನೆಂತರ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗತ್ಯೈಂತ ಕರ್ಮಯೆ (ಗವೇ ನಿನಗೆ ಹಿತಕಂನಾದ,ಗು ಎಂದು ಹೇಳುವದರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದು ಪ್ರಶ್ಲಿಸಒಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ೧ವೇನೆ೨ಬರೆ-ಹಿಂಜೆ ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ ola ಇಸನಾಶೂಸವಾದ 
ಉಪಾಯನಿಸೈಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಎಕಾರ್ಗವು ಎರಡೆ.ದೊ, ಒಂದು ಸವ ರ್ಥರಾದನರಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ ನಿ ಸ್ಮೆಯವೂಲಾೌವೇದ್ಯೂ ಸಮರ್ಥರಾದ ಅರ್ಜುನ Ws ಜ್ಞಾನಯೋಗದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೊ(ಗೆಮೂಒ ಕಣೆ” ಎಂದ ಹೇಳಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಈಗ ಪುನಃ 
ಅರ್ಜುನನ ಅವಗಾಹನೆಗೆ ತಂನಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದುವರಿಂದ ಆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಧ ಶ್ಲೋಕವೇ 
ಏನೊಂದೂ ವ್ಯತ್ಯ ಸವಿಲ್ಲಡೆ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಹೆ-ಳಲ್ಬ ಟ್ರ ವಷ ಅಶಕ್ತ ನು ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವನ್ನು 
ಬಿಡಬಹುದು; ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಬಿಡಲು ಎಂದಿಗೂ ಬ ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾನವು. ॥೪೬॥ 

ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಆರ್ಥ ವು--ಜ್ಜ ನಯೊಗಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯ್ಲದ ನೀನಾದರೋ, ಆದನ್ನು 
ತ್ನಜಿಸಿ, ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಸುಕರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾ. ಉಪಾಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವದು 
ರಿಂದ, ಅದೇ ನಿನಗೆ ಹಿತಕರಬಾಗಿ ಉತ್ತಮವಾದುವೀದು ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆಂದು, ತದೇವ ಉಪಸಾದಯತಿ- 
ಆದನ್ನೆ ಉನಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ತಂ. ತಡೇನ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು 
ಅನುಷ್ಠಿ ಸುವಡೀ ನಿನಗೆ ಯೋಗ್ಯವ, ಶ್ರೇಯುಸ ವು, ಬಂಧಕವಲ್ಲವೆ: ಬದನ್ನೇ ಎಂಬರ್ಥವು 
ಏಕೆಂದರೆ ಕರ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾದವಿಲ್ಲವು. ಕ ನಿಯೋಗದಲ್ಲಾರರೋ ಪ್ರಮಾದವುಂಟು, 
ಎಂದು ಹಿಂಜಿ ನ ಹೀಳಿದುದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ 
ಮೊದಲಾದವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಷ್ಠಿ ಸುವದರಿಂದ ಬಂಧಕವಲ್ಲವು. ಜ್ಞಾನಯೋಗದಲ್ಲಾದರ್ಕೋ 
ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ ನಿಯಮನವು ಸಿದ್ದಿಸದೇ ಹೋಗಿ ಅನಿಷ್ಠವಾದ ಪುನಸ್ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗ 
ಬಹುದೆಂಬ ಭಾವವು. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವು--ಓ ಅರ್ಜುನನೇ ನಿನಗೆ ಹಿಂದಿ “ಶ್ರೇರ್ಯಾಸ್ತ್ಯಧರ್ಮೊೋ ವಿಗುಣಃ 
ಪರಥಕ್ಕೋಭಯಾನವಹಃ (ಗೀ೩-೩೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಅದನ್ನೇ 


ಶ್ಲೋಕ ೪೭] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೦೩ 


ಪುನಃ ನಿನ್ನ ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪಥಕ್ಕೆ ತರುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳುವಸಂದರ್ಭವು. ಸ್ವಭಾವನಿಯತಂಕರ್ಮ- 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕೊಂದಿರುನ ನಿನಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು, 
ಶಾಶ್ರವಿಹಿತವಾಗಿ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಕೆರ್ಮವನ್ನು, ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಾದ ಕರೃವನ್ನು ಎಂಬ ಭಾವವು, ಕುರ್ರೈ - ನಾನು ನಿನಗೆ ಹಿಂಡೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದಹಾಗೆ ಫಲಕರ್ಶ್ವೃತ್ವಮಮತಾತ್ಯಾಗಪೂರಕವಾಗಿಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ನನಗೆ ಸಮರ್ಬಿಸು 
ವವನಾದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿಷಂ - ಪುನಃ ಸಂಸಾರಹೊಂದುವ ದೋಷವನ್ನು, ನಾಪ್ಲೋತಿ - ಹೊಂದುವ 
ದಿಲವ್ರು ಎಂದರೆ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪವು ತೊಲಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು 
ಕೈಗೂಡುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನಾಶಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸುಕರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾದ ರಹಿತವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡದಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವು ಸ್ವಭಾನನಿಯತವಲ್ಲದುದಾಗಿ, 
ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರೋಪರತಿ ಬೇಕಾದುದಾಗಿ ಆಕಾರಣದಿಂದ ಚ್ಯವನ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
ದುಷ್ಕರವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, “ನಿರಾಶೀರ್ಯೆತ ಚಿತ್ತಾತ್ಮಾತೃಕ, ಸರ್ವ ಪರಿಗ್ರಹಃ। 
ಶಾರೀರಂ ಕೇವಲಂ ಕರ್ಮ ಕುರ್ವನ್ನಾಸ್ನೋತಿ ಕಿಲ್ಬಿಷಮ್‌” ( ಗೀ೪-೨೧) ಎಂಬುದು ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಥೇಯವು. ಆತ್ಮ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವು ಫಲಸಂಗ ಕರ್ತೃತ್ವಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ, 
ಆಗ ಕೇವಲಂ ಶಾರೀರಂ ಕರ್ಮಕುರ್ವನ್ನನಿ, ಪಾಪ ಪುಣ್ಯರೂಪಕರ್ಮಲೇ ಸವಿಲ್ಲವು. ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗದ ಆಅವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಭಕ್ತಿಯೋ.1ಕೈ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು. ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ದಿಂದುಟಾಗುಪ ಆತಸ್ಮವಲೆಣಕನ ಸಿದ್ಧಿಯು, ಈ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಯೋ 
ಗವು ಅಂತಹ ಮಾಹಾತ್ಮೆ,ಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೆಲ್ಲಾಉಪದೇಶಿಸಿಸುವದನ್ನು 
ಈ ೪೭ನೆಯ ಶ್ಲೊಕದ ಪೂರ್ವರ್ಧ ಉತ್ತರಾರ್ಧಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದುದರ ಉಸಪಾದನೆಯೂ ಸಮರ್ಥನೆಯೂ ಸಹ ಈ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಹಿಂಡಿ ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಾರ್ಥಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವು ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಶ್ಲೊಕಾರ್ಥವನ್ನೇ ನೊಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ 
“ಶ್ರೇರ್ಯಾ ಸ್ಪಧಕ್ಕೋ ನಿಗುಣಃ ಪರಧರ್ಮಾತ್ಸನುಷ್ಠಿತಾತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೆ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ ೧೮ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವೆಲ್ಲಾ ಹಂದೆ ಹೇಳಿದುದರ ಅನ.ಸಂಧಾನವೆಂದು ಭಾನಿಸಶಕ್ಕದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಅನುವಾದವು, ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಮೂಲ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಗುಣಃ ಎಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರವಿರುವಾಗ ವಿಗುಣೋಸಿ ಎಂದು ಅಪಿ ಸೇರಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದುದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೆಂದೂ ಅದು ಪ್ರಪನ್ನಯೋ 
ವಲ್ಲವಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಸಬಂದೀತಾಗಿ ವಿಗುಣವು. ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಗುಣವಲ್ಲವು ಏಕೆಂದರೆ 
ಫಲಕರ್ಶೃತ್ವಮಮತೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮವು. ಅಪಿ ಶಬ್ದವು ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಾವು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವು ಎಂದರೆ 
ವಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷತೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಸ್ವಧರ್ಮವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗವು, ಹಿಂದೆ ೧೦ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷ ಗುಣವುಳ್ಳೆದು ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ ಅವರವರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡತಕೃದ್ಧಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅಗತ್ಯ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ, ಪರಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದ. ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟತು. ಈಗ ಅಂಕಸ ಕರ್ಮನಿತ್ಠೆಯೇ ಜ್ಹಾನಯೋಗಕ್ಕೂ ಕೂಡ 

೯೪೯ 


೨೬೦೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ ೇತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೪೭ 


ಭಾ. ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಸೃಷ್ಟಸ್ಯ ಇನ್ನಿಯವ್ಯಾಸಾರರೂಪಸತಯಾ ಸ್ವಭಾವತ ಏವ 

ನಿಯತತ್ವಾತ್ಮರ್ಮಣಃ ಕರ್ಮಕುರ್ರ್ರ್ವ ಇಲ್ಪಿಷಂ-ಸಂಸಾರಂ, ನಪ್ರಾಸ್ನೋತಿ, ಅಪ್ರ 
ಮಾದತ್ವಾತ್ಮರ್ಮಣನ, ಜ್ಞಾನಯೋಗಸ್ಯ ಸಕಛೇನ್ಲಿ ಯ ನಿಯಮನ ಸಾಧ್ಯತಯಾ 
ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಅವುಗಳ ವಿಧಾನವನ್ನು “ದೈವ ಮೇವು ಪರೀ ಯಜ್ಞಂ” ಎಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿ, ಜ್ಞಾನಾಗ್ರೇಸರನಾಗಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ, 
ಈ ಸುಕರವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡದೆ ಅನುಸ್ಮಿ ಸಿದುದಾದರಿ, ಈತನಿಗೆ ಸಂಸಾರ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಈ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪೂರ್ವಾರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಸರವಲ್ಲನಾದುದರಿಂದ್ಯ ಪೂರ್ಡಾರ್ಥಉಕ್ತರಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ್ಯೇ 
ಕಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲ್ಬಿಷವೆಂದರೆ ಪಾಪವು; ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಪುಣ್ಯವು ಲೇಸು ಎಂಬರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲವು ಅವೈದಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಲೇಸು 
ಎಂಬರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಭಾವನಿಯತಂ ಕರ್ಮವೆಂದರೇನೆಂಬುವನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಸೃೃಷ್ಟಸ್ಯ - ಶರೀರದಿಂದಕೂಡಿರ.ವ ಬದ್ಧಾತ್ಮನಿಗೆ, 
ಇನ್ನ್ರಿಯವ್ಯಾಷಾರ ರೂಪತಯಾ - ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರರೊಪದಿಂದ, ಕರ್ಮಣಃ 
ನಿಯತತ್ವಾತ್‌ - ಕರ್ಮಮಾಡುವದಿಂಬವದು ನಿಯತವಾದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮ ಕುರ್ರೈ-ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೆ ಸಹಾಯದಿಂಡ ನಡೆಸುವ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆನುಷ್ಠಿ ಸುವವನಾಗಿ, ಕಲ್ಪಿಷಂ - 
ಸಂಸಾರವನ್ನು, ನ ಸ್ರೂಪ್ಲೋತಿ - ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವು ಏಕೆಂದರೆ ಅಪ್ರಮಾದತ್ವಾತ್‌ 
ಕರ್ಮಣಃ. ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾದಕ್ಕೇನೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ. ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ಶರೀರಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಸಹಜವಾದ ಧರ್ಮವು. ,ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವು ಅಂತಹ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃತಿ, ಯುಳ್ಳದಾದುದರಿಂದ ಸುಕರವಾಗಿ 
ಏನೊಂದೂ ಪ್ರಮಾದವಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ದಿಸುವದರಿಂದ ಉಪಾಯಾನಾಷ್ಠಾನದ ಮೂಲ್ಯ 
ಸಂಸಾರ ಬಂಧವು ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವನಿಯತವೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ತದೇನ ಉಪ 
ಪಾದಯಕಿ ಎಂಬ ಅ:ತುರಿಕೆಯು. ಹಾಗೆ ಜಾಕ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮವೆಂದು ಏಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಕೂಡದು ?ಎಂದಃಪೇಕ್ರಿಸಿದರೆ, ಪ್ರಕರಣವು ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಕ್ಕಿಂತೆ ನಿನಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಪರಮ 
ಹಿತಕರವಾದುದಾಗಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಯರವೆಂದು ಮೂರನೆಯ (ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರ ಸಮ 
ರ್ಥನೆಯಾದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುವದಿಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಶ್ಥಾಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು, ಸತ್ತೀಂದ್ರಿಯೋಪರತಿಯು ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಸರ್ರಾತ್ವನಾ 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. ಕರ್ಮಯೋಗವು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿ, ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳು 
ಆತ್ಮಚ್ಞಾ ನದೊಂದಿಗೆ ಪರೆಮಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಫಲಕರ್ರೃತ್ವ ಮಮತೆಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುನದರಿಂದ ಭಗವದನುಗ್ರಹವೇ ಉಂಟಾಗಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಟುಮಾಡುವದರಿಂದ, ಶರೀ 
ರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪವ ದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಯ ಕ್ಲೇಶಉಂಟಾದರೂ, ನಿಂದಿತವಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ, ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ನಿನಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದುದೆಂದು ಹಂದೆ ಹೇಳದುದನ್ನೇ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ 
ಪುನಃ ಉನಪಾದಿಸಿ ಜ್ಞಾಪಿಸುರ ಪ್ರಕರಣರ್ರ. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯಾದಿಥರ್ಮವೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಲು ಸಾಭ್ಯವೆ* ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಶರೀರೇಂದಿ ಯಗಳುಳ್ಳೆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ನಿಯತಂ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುತ್ತಡೆ, ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ ವಿಷತರುವಿನಲ್ಲೂ ಬೇವಿನವೃಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಇರುವ 
ಕ್ರಿಮಿಗೆ ಅದರ ಅಹಾರವೇ ಹೇಗೆ ಸ್ವಭಾವ ನಿಯತವೊಃ, ಹಾಗೆಯೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳವ 


ಶ್ಲೋಕ ೪೭) ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೦೯ 


ಸಪ್ರಮಾದತ್ತೂತ್ಮನ್ನಿಸ್ಮೆಸ್ತು ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮಿ ಲ್ಪಿಷಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯೇತಾಪಿ ಅತಃ ಕೆರ 
ನಿಷ್ಕೈವಚ್ಯಾಯಸೀತಿತ ್ಸ ತೀಯಾಧ್ಯಾ ಯೋಕ್ಕಂ ಸ್ಮಾರಯತಿ ॥ ೪೭! ಸ 








ನಿಗೆ ಸ್ವಭಾವ ನಿಯತವು ಕರ ಮಾಡುವದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಕಿಲ ವೆಂದರೆ ಪಾಪನೆಂಬರ್ಥ 
ಸರಾಗ ಸಂಸಾರನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೇಗೆ)? ಎಂದರೆ ಕರ ೋಗುನುಷ್ಮಾ ತೃ ವಿಗೆ ಪಾಪಗಳು 
ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ; ಆತನು ಈಗಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ಸಕಮಾತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಸವ ರಿಜಲ್ರ ಟ್ವವಾದ:ದ 
ಸ್ನ ಬಂಧಕಗಳಾಗುವದಿಲವು; ಉಪಃ ಯಾನುಷ: ನಕ್ಕೆ ಸ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿ*ದ AREER 
ಶೊಲಗುವದರಿಂದ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಾರಂಭಕ್ಕೂ ಉಪಾಯ ನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಗೂ ಹೇತುವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಕಲಿ ಿ ಸಂನಾಪ್ಲ್ಲೋತಿ ಎಂದರೆ ಪುನಃಸಂಸಾಸಂನೆಪ್ರಾಪ್ಲೋತಿ ಎಂಬ ಮಾ ್ಯಖ್ಯಾನವು. ಕರ್ಮ 
dala ನಿನಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಆ ಧ್ಯ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪೃತಿಪಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ್ಟಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಕ್ವೇಂದ್ರಿ ಯೋಪರತಿಯು ಆವಕಶ್ಶ ಕವಾದುದರಿಂದ 
ಆದು ದುಷ್ಕ ರವೆಂದೂ "ಪ್ರ ಮಾದವೆಂದೂ ಕಳು ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತರಲ್ಪ ಬ್ಬ ತ್ರದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಡಿ ಕಿ. ಜಸ್ಥಾನಯೋಗಸ್ಯ - ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಕ್ಕ ಸಕಲೇನಿ, ಯೆ ನಿಯಮನ 
ಸಾಧ್ಯತಯಾ - ಅದು ಕಲೇಂದ್ರಿ ಜಿ. ಗಳ ನಿಗ್ರ ತನನ ಸಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವಂತಾದ್ದಾ ದುದರಿಂದ, 
ಸಸ ಸ್ರಮಾದತ್ಕಾತ್‌ - ಪ್ರಮಾದವುನ್ದ ಭಾವವಿರುವವರಿಂದ, ತನ್ನಿ ಪ್ಲಸ್ತು -ಆ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ 
ಸಿಷ್ಟನಾದರೋ, ಪ್ರಮಾದಾತ್‌-ಸಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಕಿಲ್ಪಿಷಮಪಿ - ಸಾವನ್ನೂ ಕೊಡ ಪ್ರತಿ 
ಪಚ್ಚಿ €ತ - ಹೊಂದಿದರೂ ಕತ ಸಂಭವವೂ ಉಂಟು, ಅತಃ - ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಕರ್ಮ 
ನಿಷ್ಟೈನ ಜ್ಯಾಯಸೀತಿ - ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಹಾಗೆ ಕರ್ತ ೈನಿಷ್ಲೆ ಯೇ ನಿನಗೆ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದುದೆಂದು ಸ: ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಜೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು, ಸ್ಮಾರಯತಿ - ಚ್ಠಾಸಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, ಸ್ಮರಿಸುವ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದು ಪುನರುಕ್ತಿಯೇನೂ ಅಲ್ಲವು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸವ. ರ್ಥನೆಯ ನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಪ್ರ ಪೈಸಂಗವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾ 
ಯೋಕ್ತಂ ಸ್ಮಾರಯತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದರ ಅನುಸಂಧಾನವು. ಈ 
ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇತರರು ಬೇರೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೂಾ, ಕರ ಯೋಗವೇ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ 
ಪುಸರ.ಕ್ರಿಯಲ್ಲರೆ' ಹಂದೆ ಹೇಳಿದುದರ ಆಡ ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ತೃತೀ 
ಯಾಧ್ಯಾಯೋಕ್ತಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೊ!ಗವೇ ಸುಕರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾದ 
ರಹಿತವಾಗಿ ಇರುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಹಿತಕರವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಯೋಗವು ದುಷ್ಕರವು ಸಪ್ರಮಾದವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ನೀನು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಮಾಡು, ಉಪಾಯ. ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತ ಬಿಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಪುನಃ 
ಜ್ಞಾ ಪಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಾ ಕಿ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಿತ ೈನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿ ಪಂಚ ಮಹಾಯಜ್ಞ 
ಗಳು ಇವುಗಳಿಲ್ಲಾ ಇರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನವು ಕ್ಲೇಶಕರವಲ್ಲವೇ ಎಂದು 
ಅರ್ಜುನನು ಆಕ್ಷೆ ಪಿಸಬಹುನೆಂದು ನೆನಸಿ, ಹಾ ಗಾದರೆ ಯಾವ ಅನುಷ್ಠಾನ ತಾನೇ ಕ್ಲೇಶಕನ 
ವಲ್ಲವು; ಜ್ಞಾನಯೋಗಕೂಡ ಕರ `ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಕ್ಲೇಶಕರವು, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅನು 
ಷ್ಠಾನಗಳೂಕ್ಸೆ ್ಲೀತಕರವಾದವುಗಳೆ". ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆಲ್ಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಕಾಯ ಕ್ಲೇಶತದಿ 
ಗಳುಂಟು, ಅಷ್ಟು ಸಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ವಿಗುಣವೆಂದೂ ಸಡೋಷನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವು. 





೨೪೧೦ ಫೀ ವ-ದೃಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೮ 


ಮೂ. ಸಹಜಂ ಕರ್ಮ ಕೌಕ್ತ್ರೀಯ ಸಡೋಷಮಪಿ ನಶ್ಯಜೇರ । 
ಸರ್ವಾರಂಭಾಹಿ ದೋಸೇಣ ಧೂಮೇನಾಗ್ನಿ ರಿವಾನೃ ತಾಃ || ೪೮ || 








ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ದೋಷವಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸತಕ್ಕವುಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ 
ಉಪಾಯಾವಲಂಬನಕ್ಕೆ ಹೇಶುವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ನತ್ಯಜೇತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪದೇಶವು. 


ಸಹಜಂಕರ್ಮ ಸ ಕರ್ಮವಾಸನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶರೀಕೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಹಜವ,ದ 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು, ಹೇ ಕೌನ್ಲೇಯ-ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ಸಡೋಸಮಪಿ - ಅನುಷ್ಠಾನವು ಶರೀ 
ರಾಯಾಸರೂಪವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗಿ ಕ್ಲೇಶಕರವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೊಡ, ನತ್ಯಜೇತ್‌ - 
ಬಿಡತಕ್ಗದ್ದಲ್ಲವು, ಇದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೇ ಹಂದೆ “ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಃಕರ್ನ ನತ್ಯಾಜ್ಯಂ 
ಕಾರ್ರಮೇನತತ್‌(ಗೀ ೧೮ ೫), ಎಂಬಲ್ಲೂ "ನಿಯತಸ್ಮತು ಸಂನ್ಯಾಸಃ ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪ 
ಪದ್ಯತೇ” (ಗೀ೧: ೭)ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರಿತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ “ಕುರ್ವನ್ನೇ 
ವೇಹಕರ್ಮಣಿ ಜಿಜೀನಿಷೆಚ್ಛತಗ್ಗ್‌ಂ ಸಮಾಃ | ಏನಂ ತ್ವಯಿ ನಾನೃಥೇ ತೋಸ್ತಿ” 
(ಈಶಾ ೨) ಎಂದು ಉಪಪ ದಿತವು. ಹಾಗೆ ಕ್ಲೇಶಕರವಾದರೂ ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೋ? 
ಎಂದರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ನಿನಗೆ ಕ್ಲೇಶಕರವಾದರೆ ಸರ್ವಾರೆಂ 
ಭಾಹಿ- ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ದೋಷೇಣ . ಕ್ಲೇಶದಿಂದ, ಆವೃತಃ - ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವ್ರಗಳೇ 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿ: - ಅಗ್ನಿಯು, ಧೂಮೇನ . ಹೊಗೆಯಿಂದ, ಹೇಗೆ, ಆವೃತ॥ - ಸುತ್ತಲ್ಪ 
ಟ್ವಿರುತ್ತ ದೋ ಹಾಗೆ ಎಂಬ ಭಾವವು; ಅಗ್ನಿಗೆ ಧೂವವುಳ್ಳೊಣವು ಹೇಗೆ ಸಹಜವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಕಠ್ಮಾರಂಭವು ಶರೀರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸದೋಷವಾಗಿರುವದು ಎಂದರೆ ಕಾಯಕ್ಷೇಶದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವದು ತಬ್ಬಿದ್ದಲ್ಲವು ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು. ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರವೃದ್ಧವಾದರೆ ಹೇಗೆ 
ಧೂಮವು ತೋರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮಯೊಗವನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಕೆ ದೇಹಾ 
ಯಾಸಾದಿ ಕ್ಲೇಶಗಳೂ ತೊಲಗಿ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವದಲಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಇನ್ನಿರುವ ಸಹಜಂಕರ್ಮಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಸ್ವಧರ,ಃ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವನಿಯತಂ 
ಕರ್ಮ ಎಂಬ ೪೭ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಸಹಜವಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜ್ಞಾನಯೋಗಾ 
ರಂಭವೂ ಇನ್ನೂ ಕ್ಲೇಶಕರವಾಗಿ ಸದೋಷವೆಂಬುದ. ಕೈಮುಕಿಕನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧವೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವದು ಇನ್ನೂ ಕ್ಲೇಶಕರವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವು. ಹೋಗಲಿ 
ದೇಹಾಯಾಸ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಸಮವಾದರೂ, ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸುಕರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾದ 
ರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವು ದುಷ್ಕರವಾಗಿ ಸಪ್ರಮಾದವಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಹಿತಕರವಾದುದು. ಕಾಯಕ್ಷೇಶಭಯದಿಂದ ಬಿಡ ಕೂಡಪಿಂದು ಹಿಶೋಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾರಂಭಾಃ ಎಂಬನ್ಲಿ ಸರ್ವಶಬ್ದ 
ವಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ದ್ಬವು,ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯ ಶ್ರವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿ 
ಉಪಾಯಕ್ಕೆ ಅಚ್ಸಗಳುದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞ್ಯಾನೆಯೋಗಗಳ ಆರಂಭಗಳೇ ವಿರಕ್ಷಿತಗಳು; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸರೃಶಬ್ದವು ಸಂಕೋಚಾರ್ಥವನ್ನೇ ಉಳ್ಳದು, ಇದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಇತರ 
ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವೆವು. ಈಗ ಅಜ ೯ನನನ್ನು ಕುರಿತು ಸಹಜಂಕರ್ಮ ಕೌಂತೇಯ 
ಸಮೋಷವ ಪಿ ನತ್ಯಜೇತ್‌* ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವಾ ಸನಾನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿರುತ್ತಿಯೇ. ಆದುದರಿಂದ ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹ 
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ಭಾ. ತ ಸ್ಪಹಜತ್ತೇನ ಸುಕರ ಮಪ್ರಮಾದಂಚ ಕರ್ಮಸದೋಹಷಂ - ಸದು:ಖನುಸಿ 
ನತ್ಯ Ky ಜೌ 'ನಯೋಗಯೋಗ್ಯೋಪಿ ಕರ್ಮಯೋಗಮೇವ ಕುರ್ವಿ ತೇತ್ಕರ್ಥಃ; 
ಸಂ ರಂಭಾ! — 'ಕರ್ಮಾರಂಭಾಃ ಜಾ 3 ನಾರಂಭ: ಶ್‌ ಹಿ ದೋಷೇಣ - ಮಖಕ 
ರೂಪವಾದ ಯುದ್ಧ! ದಿ ಕರ್ಮವು ನಿನಗೆ ಟನ ದ ಕರ ನ. ಅನುಕ: ಯಕೆ ್ಲೀಕಾವಿಮೋಷವುಳ್ಳೆ 
ದೆಂಡು ಭಾವಿಸಿ ನಿ* ನ ಅದನ್ನು ತಜಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿ ನೆಲ ಗೂಢಾರ್ಥವೂ ಸೂಚಿತವು. 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಓಿಂದಿನ ಶೋಕದ ಭಾಷ್ಯಂತ್ಯರಳ್ಳಿ ರುವ * ಅತಃ ಕರ್ಮನಿಷ್ಕೈವ 
ಜ್ಯಾ ಯಸೀತಿ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೋಕ್ತಂ ಸ್ಮ್‌ರಯ.ತಿ” ಎಂಬ ವಾಕೃವನ್ನು, ಕೆಲವು ಕೋಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ “ಸಹಜಂ ಕರ್ಮ” ಎಂಬ ಕ್ಲೋ ಕಕ್ಕೆ ಅನಶಾರಿಕೆಯಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿರುತ್ತುರೆ. ಆದರೆ 
ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಕವು ಅಪಿ ನ ಸದದಿಂದ ಸಾ .ವೆನರಿಂದೆ, ಮಕ್ಯಪೂರಣನಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸುವರ, ಆ ವಾಕೃಪ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಅನಶಾರಿಕೆಯಾ” ಏನೊಂದೂ ಆಭ್ಯಂತರೆ 
ವವು. ಅತಃ - ಆ ಕಾರಣವಿಂದ ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವ ನಿಯತನಾಸ ಣೆ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ಸಂಸಾರ ಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಸು ಎದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಸಹಜಕ್ಕೀನ - ಶರೀ.. ದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಕ್ಷೆತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಸಹಜವಃಗಿರೆ.ನದರಿಂದ, ಸುಕರವಾಗಿಯೂ, ಅಪ್ರಮಾದಂಚ 
ಪ್ರಮಾದ ರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರ.ಎ, ಕರ್ಮ - ಕರ್ಮಯೊಗವನ್ನೇ, ಸದೋಷಂ - ಎಂದರೆ 
ಸದುಃಖವಸಿ- ಕಾಯಕ್ಲೈಶಾದಿ ದೆ 8ಖಖಿಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ನಕ್ಕಚೇತ್‌ 4 ಬಿಡತಕ್ಕ 
ದ್ವಲ್ಲವು, ಕರ್ಮಯೋಗವು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಕ್ಕದ ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜ್ಞಿನಯೋಗದ 
ವಿಷಯ ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಾದ ನ, ಕ್ಲಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಸ ಪ್ರಕ್ನೆಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ವಾಗಿ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಹೇ" ಲ್ಪಡ, 'ವನರಿಂದೆ ಅದನ್ನ ಸುರ ಬೈ ನಸ್ಲಿಟ್ಟು ಹೇಳ.ಕ್ತಾರಿ- ಏನೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಯೋಗ್ಕೊ (ಹಿ: ಜೌ ನಯೆ?ಗಕ್ಕೆ ಇವ ರ್ಧನಾದ ಸಾ ರೂ 
ಕೂಡ, ಕರ್ಮಯೋಗನೆ (ವ ಕುರಿ ತೇತ್ಕ grr: ಕರ್ಮಖೆಣ'ಗವನ್ನೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ 
ಭಾವವು. ಆ ಭ:ಸ್ಮ ಎ.ಕ್ಯಾಭಿಸ ಕ್ಕ ಹವೆಯ! ೩ನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಜು "ಸ ೈಣ್ಣೆವ 
ಹಿ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಮಾಸ್ತಿ ತಾ gi ಎಂಬಲ್ಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾ ರಣವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರಾದುದರಿಂದ ಹಿ ಶಬ್ದವು, ಸರ್ವಾರಂಭಃ8 - ಎಂದರೆ ಕೆರಾ ರೆಂಧಾಃ ಜ್ಞಾನ 
ರೆಂಭಾಕ್ಷ- ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೂ, ಜಸ ನಯೊ'ಗದ ಸ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೂ ಸಹ, ದೋಷೇಣ 
ಎಂದರೆ ದುಃಖೇನ - ಕಾಖ.ಕ್ಷೇಶ ರೂಸ ದೆಃಖುದಿರಿದ್ದ ಧೂಮೇನಾಗ್ಲಿ ರಿವಾವೃತಾಃ 
ಅಗ್ನಿಯು ಹೇಗೆ ಹೊಗೆಯಿ.€ದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ,ಶ್ತ ದೋ, ಹಾಗೆ ಇವುಗಳೂ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ; 
ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲೂ ದೇಹಾಯಾಸರೂಪ ಕ್ಲೇಶ ಉಂಟ. ; ಹಾಗೆಯೋ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ದಲ್ಲೂ ಆದೇ ಕ್ಲೇಶವೇ ಉಂಟು; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಸಮರ್ಥನಿಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಯಾಂಸ್ತು ವಿಶೇಷ: - ಎರಡಕ್ಕೂ ಇರೆ.ವವ ಶ್ಯಾಸವು ಇಪ್ಟೆ*;ಏನೆಂದರೆಳಕ್ನ್ಮ ಯೋಗವು 
ಸುಕಂವು, ಅಪ್ರ ಮಾದಶ್ಚ -ಪೆ 'ಮವಂಬತ.ನ ದ, ಜ್ಞಾ ನೆಂ ಯೋಗಮವಾದರಿ ೇ, ತದ್ವಿಪರೀತಃ 
ಆದಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ ವಾನುದು ಎಂದಕೆ ದ ದುಷ್ಟ ರವಾದದೂ ಇತ್ತ ಸಶ್ರಮಾದವಾದುದೂ, ಇತಿ 
ಎಂಬ: ನೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸದೋಷಮಪಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಶಬ್ದವು 
ಪಾಪವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉರಯೆಗಗಿಸಿಲ್ಲವು; ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಪಾಪರೂಸಪವ:ನ.ಮು 
ಹೇಗಾದೀತು) ಹಾಗೆ ಐಏಪರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ನತ್ಯಜೇತ್‌ ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು ಹೇಗೆ ಕೂಡು 
ತ್ತಜಿ? ಆದುದರಿಂದ ದೋಷವೆಂದರೆ ಮುಃಖನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತು; ದುಃಖವು 
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ಧೂಮೇನಾಗ್ಲಿ ರಿನಾವೃತ:ಃ; ಇಯಾಂಸ್ತು ವಿಶೇಷ: - ಕರ್ಮಯೋಗಸ್ಸುಕರೋ 

ಪ್ರಮಾದಕ್ಚ, ಚಟಾ ನಯೋಗೆಸ್ತದ್ವಿಸರೀಕ; ಇತಿ. 1೪೮ ॥ 
ಮೂ, ಅಸಕ್ತ py ದ್ಧಿಸ್ನ ಸ್ಪಕ್ವತ್ರ ಜಿತಾತ್ಮಾ ನಗತೆಸ್ಪ ಹಃ! 

ಸ್ರಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಂ 16485 ಹೂ 'ಸೇನಾಧಿಗಚ್ಛತಿ il vr ii 
ಯಾನ್ರಸಿಂ:ರಿ ಕಾಖಕ್ಲೇಶರೂಸವಃಗಿ ದ.8ಬವು ಎಂಬ ತ-ತೃರೃವು. ಆದದರಿಂದಲೆ 
hl ೯ದೆಲ್ಲ ಅತತ ನೇಹ ಯಾಸವು ಯಾವ ಆರಣಭಗಳಳ್ಲಿಲ್ಲವು? ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾನಾ 
ಇ ಉ:ಟಿ ಎಂದು ನ ಅಗ್ನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಧೂಮವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ 1 ನಲ್ಲಾ 
ಸಲ ದೇಶ: ತು ಜೀ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ತ. ಹೀಗೆ ಸಮಾ 


ನ್‌ 


ಹೇಳಿದರೆ, ಕು Mr ಕರ್ಮ ಘನ ಬ ಚ್‌ ಬೇಕಾಗಿ 
ಎರಡಗಲ್ಲೂ ಇಗ್ರರೈಕರ್ದಯೋಗವನ್ನೆ* ಅನಿಷ್ಠಿಸು ಎಂದು ಏಕೆ ಚೊ:ದನವು? ಎಂದರೆ ಇಯಾಂ 
ಸ್ತುವಿತೇಷ: ಎಂದು ಕರ್ಮ ೧3: ಸಕ್ಕರೆ ವೈಲಿಕ್ಷಹ ವನ (ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಯ ತ 
i ಸುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯೋ ಪಭೆ.ಗನಳದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾವಣ್ಯನಿಂದ ಸೃಟಾದಾನಸ್ಥೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಆನುಪಣಂದ ಆಪ್ರಮಾನವಾದ,ದು. ಜ್ಞಿನಯೋಗವು ಸಪ 
ಜ್ಞ ನಯೋಗವು ಸರ್ಫೇನ್ನಿ ೨ಯೋಸರತಿ ಬೇಕಾಗಿ ದುಷ ರವ, ಕರ್ಮ ಯೋಗವು ಸ.ಕರವು ಎಂದೃ 
ವೈ ಕ್ಷಣವು ೫ಪದಿಷ್ಟವು. ಮುವ..ಕ್ಷುವಾದವನು ಇಂತಹಪೇಶಾ ಮಾಸಕ್ಕೆ ೦ 
ಅವು; ಆದುದರಿಂದ ಕ ಒಯೆಣೀಗವೇ ಅರ್ಜುನನಾದ ನಿನಗೂ ಇತರೆರಿಗೂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕ೩೭ಗಳ:ಗಿದ್ದರೂ 3 (ಯ. ಸ್ವರವಾದುದು.. ಎಂಬ ಭಾವವು. ಸ್ರ್ರರೇತ್ಯಾ ಕ್ಮ 
ಯೋಗವು ಬ್ರಹ್ಮವಿಸ್ಯೈಗೆ ಅಲ್ಲ ವ ದೈದರಿಂದ ಅದನ್ನು 4. ೫.. ಜಾತಕವನ್ನು 
ಸೂಚಸುವದಕ್ಕುಗಿ ಕರ್ಮನತ, ಜೇತ್‌ ಎಂಬ ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯವು. ಹಾಗೆಯೇ ಇಳಾ ದಾ 
«ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಯೋಗ್ಯೋಪಿ ಕಸ್ನಯೋಗವೆವ ಕುರ್ವೀತ " ಎಂದು ಹೇಳಿರೆವದೂ 
ವಿಧಿವಾಕೃವೇ, ಶಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಗಳೆಲ್ಲಾ ನಮಗೆ ಅನುಕೂಲವಾ: ಸ ಹೇಳುತ್ತವೆಯಾದ:ದ೭ಂದ 
ಹಾಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೋಧಿಸಿತು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಮಾದರಹಿತ 
ವುಗಿಯೂ,ಫಲಕನ್ತ ತ್ತ ಮಮತಾಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವದರಿಂದ ಭಗನದಾರಾಧನರೂಪವಾಗಿ, 
ತತ್ತಿ ್ರೀತಿಜನಕವೂಗಿಯೂ, ಈತನ ದೇಹಯಾತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆನುಕೂಲವಾಗಿಯೂ 
ಇರು ನದರಿಂದೆ ಕರ್ಮಯೋಗನೇ ಹಿತಕರವಾಮನು. ; ಅದುದುಂದ ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಆವ 
ಶ್ರ eT ಭಕ್ತಿ Biss ಭವೂ ತನ್ಲಿಸ್ಪತ್ತಿಯೂ ಸಿನ್ವಿ ಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ತಾತ್ಸರ ವು. 
ನಯೋಗದ ಲ್ಲಾಡರೋ ಈ ಅನುಕೂಲಗಳು; ಆಧು ದ:ಷ್ಠರವುು ಅದು ಪ್ರಮಾದ 
ದಿಂದ ಸೇರಿದುದು; ದೇಹ-ತಾತ್ರಾದಿ ಪ್ರವ್ಯತ್ತಿಗಳಗೆ ಅನುಕೂಲವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ಫಿರಪೇಕ್ಷವಾ:ಯೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ಮಯಾಥ: ತ್ಮ್ಯಜ್ಞ್ಹಿ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆನುಷ್ಮಿಸುವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯ. ಮೂಲಕ ಪಂವ.ನದಪ್ರೂಸ್ತಿಯ ಂಟಾಗತ್ತ ದೆಂದು. ಹೆಳದರ.. ಅವರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಬೆ ಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವಾದ ಆಶ್ಮ್ಮಾವಲೋಕನವು ಮೊಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪಿಗೆ ಆವಶೃಕವಾಗಿರು 
ವಾಗ ಜ್ಞಾನಿಯೆ: ಸಗ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಉಪಾಯಾನ ಷಾ ನವು ಲಭಸುತ್ತದೆ೦ದು ಹೇಳಿದುದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಆ ಆಶ್ಮವಲೋಕನವೂ ಸಹ ಈ ಪರಮ ಪುರುಷಾರಾಧನರೂಪವಃದ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಮಾಹಾತ್ಮೈಬಿ: ದಲ, ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಫಲವೇ, ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಯೋಸ 
ದಲ್ಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ,--ಸರ್ವತ್ರೆ ಅಸಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಃ - ಕರ್ಮ 
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ಶ್ಲೋಕ ೪೯) ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೧೩ 


ಭಾ. ಸರ್ವತ್ರ - ಫಲಾದಿಷು, ಅಸಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಃ, ಜಿತಾತ್ಮಾ- ಜಿತಮನಾಃ,ಪರಮ ಪುರುಷ 
ಕರ್ಮೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನೇನಾತ್ಮಕರ್ಮೃತ್ವೇ ನಿಗತಸ್ಮ ಹಃ, ಏವಂ ತಾ | ಗಾದನನ್ಯ 


ನಃ ನಿರ್ಣೀತೇನ ಬು ಜತ ಕ್ಮಕುರ್ರಣ, ಪರಮಾಂ "ಸ ಬ್ಯ 


ಯೋಗಫಿಷ್ಮನು, ಸರ ತವೆ ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಫಲಕರ್ತೃೃತ್ವ, ವ.ಮತೆ ಮುಂತಾದ 


ಜ್‌ 
Red ಸಸ ಬದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ 'ನನಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಜಿತಾ ಎ ಜಯಿ ಸಲ್ಲ ಒಟ್ಟ ಮನ 
ಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಎಂ ವ.ನಸ್ಸುವಿಷ-ಎಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಪ ವರ್ರಿ ಸದಹಾಗೆ ತಡೆಖುವನನೂಗಿ 


ನಿಗತಸ್ಪ್ಯೃಹಃ - ತ ರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಪಾಸ್ಥಿರಗಳಾದ ಐಹಿಕ ಸುಖಾ" ಗಳಲ್ಲ ಹೋಗಿಲ್ಬಟ್ಟ 
ಅಶೆಯಲ್ಲ ವನು, ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂಪ ಸ್ವಭಾವಾದಿಗಳಲ್ಲ ಸಕ್ತವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವ 
ಸ ಆತಾಶ್ವತಗಳು: ಐಹೀಗಳಲ್ಲಿ ಆಶಾಂಹಿತನಾಗರ.ವದರಿಂದಲೇ, ಸನ್ಯುಸೇನ ಆ 
ಫಲಕರ್ಮೃತ್ವ ಮನತಾತ್ಯೂಗಪು ರ್ರಕವಾಗಿ ಆನ.ಹ್ಲಿಸಿದ ಕರ್ಮಿಯೋಗದಿ.೧ಲ್ಲೇ ಪರಮಾಂ- 
ಅದಕ್ಕ ತುಸ ಉತ್ತ ಆನು ವಾದ. ದ ಇಲ್ಲದ ಎಂ ೦ದರೆ ಸರ ಪತ್ಯೃಸ್ಟವಾದ,ನೈಷ್ಠರೆ ಸಿಡಿ” 
ಚೂ "ಯೋಗವನ್ನು ೨ ಅನ ಸ್ಮಿಸದೇ ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲಸಿದ್ದಿ ನ್ನೇ ಸ ಯಾವುದಿಂದರೆ 
ಭಕೆಯೋಗಾರ್ಹತೆಯ ಯನ್ನು, ಅಧಿಗಚ್ಛತಿ - ಹೊಂದುವನು. ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ "ಕೆರೆ 
ಜ್ಯಾಯೋಹ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ” ಜು ೩ ೮; ಎಂಬಲ್ಲ*, “ಕರ್ಮಣೈೆವಹಿ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ನತಾಸ್ತಿ 8: ಜನಕು 
ಡಯೆಳ” ಎಂಬ ಬೂ ಸಹ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಆಡಕ್ಕೆ ( ಪುನಃ ಇಂ ಅನ.ವಾದಮಾಡಿ “ಚ್ಚ ಸಿಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕ್ಲೋಕದ್ದೂರ.ವ ಸನ್ಯಾಸಶಬ್ದವೂ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದವೂ ಡಾ 
1 ಖೆ ಅವು ಕರಾ ನಷ ನದಲ್ಲಿ ಫಎಕರ್ಸ ತ್ತ ಮಮತ. ತಿಗವನ್ನು ಬೋಧಿಕ.ತ್ತ ವೇದೂ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಜಟ ಸಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಜ್ಯಾ ನಯೋಗದಿ:ದ ಲಭಿಸು 
ವದು (೧) ಉಪೂಯಾ ಸನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಿಸದ ನಸಪಗಳ ನಿನಂರಣಿಸ., (3) ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವು, (೩) ಐಹಿಕ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಜಿಹ:ಸೆಯ, (೪) ಊನಾಸನಾರೂಪವ:ದ 
ಭಕ್ತಿ ಕ್ರೈಯೋಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯ; ಇವುಗಳು ಜ್ಞಿನಿಯೋಗದ ದ ಆವಕ್ಯ ಕತೇ ಇಡೆ ಕರ ೈಸನ್ಯಾ ಸ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆನ.ಸ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮಯೊ"ಗಬಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ಬಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ತು 
ಆದುದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾನ ಯೋಗವು ಉಕ್ಕಿ ವು.  ಕರ್ಮಯೆಗಗವನ್ನೇ ಆನು ಎಂದು 

ಸಠೇಶಿಸಿದುದನ್ನ ಇ ಅನುವ:ದಮಾಡಿ ಹೇಳಿದರು. 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು- ಸರ್ವತ್ರ ಎಂದರೆ ಫೆಲಾದಿಷು . ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಊಂಾಗು 

ಫಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, ಆಸಕ್ತಬುದ್ಧಿ - ಸಂಬಂಧಿಸಡೀ ಇರ.ವ ಬುದ್ಧಿಯ. ಭ್ರ ವನ್ನ, ಜಿಶಾತಾ Rs 
ಜಿತಮನಾಃ - ಜಯ.ಸಲ್ಪಟ್ಟ, ನಿಗ್ರಹಿ ನಲ್ಬಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವನ. ,ಸರಮಪುರುಷ ಕರ ತತ್ವ ನ್‌ 
ಸಂಧಾನೇನ, ಆತ್ಮಕರ್ರ ತ್ವ ನಿಗತಸ್ಸ ಹಃ. ಪರನ ಪುರ,ಷಫಿಗೇನೇ ಕರ್ರೈತ್ವವು ಎಂಬ 
ಅನ. ಸಂಧಾನದಿ: ದ ತನ್ನ ಕಠ್ಚೃಶ್ವದಲ್ಲಿ ಬಿಡಲ್ರಟ್ಟಿ ಅತೆಯ ಳ್ಳವನು ಇಲ್ಲ ಅಸಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಃ - 
ಮತ್ತ ವಿಗತಸ್ಪೃಹಃ ಎರಡೂ ಸಮಾನಾ ರ್ಧವುಳ್ಳ ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಫುನಂಕ್ತಿ ರೋಷವುಟಾ 
ಗುವದರಿಂದ ತನ್ನ ಎ.ರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಸಕ,ಬ ದ್ದಿಃ ಎಂಬ, ದಕ್ಕೆ ಫಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ತವಾಗದ 
ಬ.ದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವನೆಂದೊ, ಶಾನು ಅಸ ತಂತ್ರ ನಾದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಕರ್ನ ೃತ್ವದನ್ನ ಹೋಗಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅಕೆಯೊಳ್ಳ ಸ ಆರ್ಥಮಾಡಿರ.ತ್ತಾರಿ ಇಂತಹ ಕಲ್ಮಿಂ ಲ ಗನಿಷ್ಟನ ನ್ನು ಏನಂಶ್ಶಾ! ಗ್‌ 
ದನನ ತ್ವನ ನಿರ್ಣೀತೇನ ಸನ್ನ ಸೇನಯುಕ್ತಃ-ಇದು ಸನ್ಯಾ ಸೇಸ- ಎಂಬ.ಡರೆ ಅರ್ಥ ವಿವ 
ರಣವ್ರ, yi ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಫಲವನ್ನು ಮಮತೆ ಎನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವ ಸನ್ಯಾ ಸವೂ ತ್ಯಾಗವೂ 
ಸಹ ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದು ನಿರ್ಣಯಸಲ್ಪಟ್ಟ ದುದರಿಂದ, ಅಂಶಹ ಸನಾ 2 ಸದಿಂದ ಸೇರಿ, 


೨೪೧೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೪೯ 


ಸಿದ್ಧಿ ಮಧಿಗಚ್ಛತಿ - ಪರಮಾಂ ಧ್ಯಾನನಿಷ್ಕಾಂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಸ್ಕಾಸಿ ಫಲಭೂತಾ 
ಮಧಿಗೆಚ್ಛತೀತ್ಯರ್ಥಃ; ವಶ್ಚ್ಯಮಾಣ ಧ್ಯಾನಯೋಗಾವಾಪ್ತಿಂ ಸಕ್ವೇಸ್ವಿಯ 
ಕರ್ಮೋಪರಶಿರೂಸಾ ಮಧಿಗಚ್ಛ ತಿ. ॥1ರ್ಳ॥ 








ಕರ್ಮಕೆರ್ರ್ಯ - ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆನುಷ್ಠಿ ಸುವವನು, ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಂ ಅಧಿಗಚ್ಚ ತಿ ಎಂದರೆ 
ಪರಮಾಂ ಧ್ಯಾನನಿಷ್ಸ್ವಾಂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗನಸ್ಯಾಪಿ ಫಲಭೂತಾಮಧಿಗಚ್ಛತಿ- ಸರ್ವೋತ್ಶೃ 
ಷ್ಟವಾದ ಭಕ್ಕಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಅಧಿಗಚ್ಛತಿ - ಹೊಂದುವನು. 
ಆ ಉಸಾಸನೆ ನಿಸ್ಮೆಯು ಎಂತೂಡ್ಲೆ ೦ದಕಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗಸ್ಯಾಪಿ ಫಲಭೂತಾಂ-ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ದಿಂದಲೂ ಕೂತ ಫಲರೂಪನಲ್ಲಿ ಉಟಾಗುವಂತಾದ್ದು ; ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಮೆಯಸ್ನೇ 
ಹೆಣಂದುವನಃ ಎಂಬ ಭೂವವು. ಸನ್ನು ,ಸೇನಾಧಿಗಚ್ಛತಿ ಎಂದರೆ ಕಲವರು ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಕುರುಕ್ಷಕ್ಕೈವ ತಸ್ಮಾ 
ತ್ತ್ಮಂ ಎಂದೂ “ಕರ್ಮಜ್ಯಾಯೋಹ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ? ಎಂದೂ  ಕರ್ಮಣೈವಹಿ ಸೆಂಸಿದ್ಧಿ ಮಾಸ್ಕಿ ತಾ 
ಜನಕಾದಯಃ' “ಶ್ರೇರ್ಯಾ ಸ್ವಧರ್ಕ್ಮೋ ನಿಗುಣಃ ಪರಧರ್ಮಾತ್ಸ ಟನುಸ್ಥಿತಾತೀ' ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯನ.ಗುತ್ತದೆ. ಸನ್ಮ್ಯ್ಯಾಸ ಶ್ಯಾಗಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಹಿಂದೆ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೂ ವಿರುನ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕಾಗಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಕ್ಕಾಗಲಿ ಫಲವೇನೋ ಒಂದೇ. ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಕಾಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಫಲವು ಎಂಬ 
ಭವವು. ಹಾಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವಕ್ಶ್ಷ್ಯ 
ಮಾಣಧ್ಯಾನಯೋಗಾವಾಪ್ತಿಂ - ಮುಂಡೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಭಕ್ತಿಯೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು, ಅಧಿ 
ಗಚತಿ- ಕರ್ಮಯೋಗನಿಷ್ಕನೂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗನಿಷ್ಠನಹಾ ಗೆಯೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಆ ಉಪಾ 
ಸನಕ್ಕ ಅರ್ಹತೆಯು ಏತರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ವೇಶ್ವಿ ಯ 
ಕಕ್ಕೋಪರತಿರೂಹಾಂ-ಸವ.ಸ್ತಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಉಪರತಿರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವಥಿಷೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಐಹಿಕದಲ್ಲಿ ಜಿಹಾಸೆಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕಾನ್ರ್ಯ 
ಭಕ್ತಿಯೂ ಧ್ಯಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವು; ಇವೆರಡೂ ಕಂ್ಮಯೋಗದಲ್ಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ದುಷ್ಕರವಾದ ಸಪ್ರಮಾದವಾದ ಜಿ ನಯೋಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನವಲಂಬಿಸುವದಕ್ಕೆ ಎರಡು ನಿಸ್ಮೆಗಳೆಂದು 
೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾ ನಯೋಗೇನ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಯೋಗೇನ 
ಯೋಗಿನಾಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಜ್ವಾನಯೋಗವು ಸಮರ್ಥನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆದುದ 
ರಿಂದ್ಕಇತರರಿಗೆ ಕರ್ಮಯೆಣೋಗವೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಥರವಾಡುದು ಎಂದು ೩೫ನೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯ್ಯಾ 
ಸ್ವಧಕ್ಕೋ ವಿಗುಣಃ ಪರಧರಸ್ಥತ್ಸ ಒನುಷ್ಠ್ಮಿತಾತ್‌ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ ಕಿಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಮೋಶ್ಷಸಿದ್ಧಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವವನು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರುಪ್ರಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂನ,ಈ ನೈಷ್ಯರ್ಮ ಸಿದ್ದಿಯ.ಂಟೂದನಂತರವೂ ಪುನಸಾಧಿಸತಕ್ಕಕರ್ತವ್ಯವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ವಿಷಯ ಮಾತ್ರವೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಬ್ಲವು, ಹಾಗಾದರೆ ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೆಂದರೆ ಧ್ಯಾನನಿಷ್ಕಾಫಲಪ್ರಾಪ್ತ್ರಿಯ ಆರಂಭ 
ದಕೆಯು. ಅದು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಾಂ ಧ್ಯಾನನಿಷ್ಮಾಂ ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯವು. ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿನೇಶವೇ ನೈಸ್ಯ ಕ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ದಿಯು. ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿ 
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ಮೂ. ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪೊ ಯಥಾ ಬ್ರಹ್ಮತಥಾಪ್ನೋತಿ ನಿಬೋಧಮೇ | 
ಸಮಾಸೇನೈ ವ ಕೌನ್ಲೇಯ ನಿಸ್ಮಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಕಯಾ ಪರಾ ೫೦॥ 


ಯೋ ಗಾರಂಧಾರ್ಹತೆಯು ಏತರಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತ ಜಿಂದಕಿ ? ಸಕ್ಟೀಂದ್ರಿಯ ಕಕ್ಕೋಪರತಿರೂಪ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಶು. ಆದಕೆ ಇದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಕೆ ಎಂದಕೆ' ನೈಷ್ಠರ್ಮ್ಯ 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವೆಂಬ ಭಾವವು. ಹೇಗೆಂದರೆ? ನಿರ್ಗತ "ಕರ್ಮಾ ನಿಷ್ಠರ್ಮಾ ತಸ್ಯ 
ಭಾವೋನೈತ್ಯರ್ಮ್ಯ೦ ಎಂಬ ವ್ರೈತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಸಕ್ವೇನಿ ಯ ಕೆಕರ್ಮೋಪರತಿ ರೂಪವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದುದರಿಂದ ನೈಸ್ಕರ್ಯ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಪರಮಾಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ವಕ್ಷ 
ಮಾಣಧ್ಯಾನ ಯೋಗ ವಾಪ್ತಿಂ ಎಂದು ತಾಶ್ಟರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಫಲಸಬ್ಲಕೆರ್ರೃತ್ವತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನಾರೂಸದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ ಕಿಜ್ಜಾನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿ ಸುವದರಿಂದೈ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನ ಉಊಪಾಸನೂರಂಭಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಪಾಪ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗುವದರಿಂದ ಐಕಾನ್ಸೂದಿಂದ ಉಪಾಸಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತಜಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಬತು. ಇಂತಹ ನೈಶ್ಯರ್ಯ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯು ಟಾದವ ವಸಿಗೆ ಸರಭಕ್ತಿ ಯುಂ ಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಘಿ ನವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ವ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದು 1 ಮು 
ವಾದಸಿದ್ಧಿ ಯು. ಇಂತಹ ಸಿದ್ಧಿ 'ಂಪ್ರಾಪ್ತ: ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವವನು, ಹೇಗೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾಶ್ಯಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವದರ ನ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮೇಣ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮುಕ್ತಿಯ 
ಹೊಂದುವನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾಕೆ. ಜಾ ಸೇ ಬರಾ ಬಜ ಸಿದ್ಧಿ ಯು 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ; "ಆದು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ 'ನಯೋಗದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತ "ಿಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತ್ತು (೪೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕ್ಯಾರವು ಹೇಗೆ 
ಕರ್ಯಯೋಗದಿಂದ ಅನಗೃ ಬ್‌ ಉಸಾಸನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ವಿಶದವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಸಜ್ಜ )ಹವಾಗಿ ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಕರೂಸದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಅನು 
ವಾದ ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇ ಕೌನ್ಲೇಯ - ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ಸಿದ್ದಿಂಪ್ರಾಪ್ತಃ - ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಹಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸುತ್ತಾ ಉಪಾಸನಾಕಾಟಕಾರ ಸಿದಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಮಹಾನುಭಾವನ್ನು ಯಥಾ - "ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವವನಾಗ್ಕಿ ಬ್ರಹ್ಮ - ತನ್ನ 
ಸೈಜವಾದ ಪ್ರಕೃತಿವಿಯುಕ್ತ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿನ ಸ್ವರೂನದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು, ಅಪ್ನೋತಿ - ಹೊಂದು 
ವನೋ, ತಥಾ-ಆಸ್ರ ಕಾರವಾಗಿಯೇ, ಹೇಳುವೆ ವೆನು; ಮೇ ಎಂದರೆ ಮತ್ತಃ.ನನ್ನ ಮೂಲಕವಾಗಿ, 
ಸಮಾಸೇನ- ಬಂದೆ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವಡರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಜ್ಜ )ಹವಾಗಿ ನಿಬೋಧ - ಕೇತ. ಈ ಪರಿಶುದ್ಧಾ ತೃ ಸ್ವರೂಪದ! ಅವಲೋಕನನೇ ಪರ 
ಮಾತ್ರ ಓಧ್ಯಾನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪರಮ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ - 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ- ಮುಂಜಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ `ಸರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನಾರೊಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ, "ಮಾ 
ಸರ್‌ನಿಷ್ಕ್ಯಾ - ಯಾವ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾರವೇ ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನವೋ, ಲ ನಂಜ 
ನಿನಗೆ ಆತೆಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಸಜ್ಜ) ಹವಾಗಿ ಹೇಳುವೆನು 
ಎಂಬ ಶಾತ್ಪರೈ ವು. ಕನ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನದ ಫಲರೂಪ ಸಿದ್ಧಿಯು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಐಕಾನ್ರ್ಯ 
ದಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು. ಇಂತಹ ಉಪಾಸನದಿಂದ ಆಂತರಾಳಿಕ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಲಭಿಸುವದೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ (ಮುಂದೆ ಮೂರು 'ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ) 
೧೦೦ 
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ಹೇಳುವೆನು. ಸಾವಧಾನದಿಂನ ಕೇಳು ಎಂಬುದು ಈ ಕ್ಲೋಕಾಭಿಪ್ರಾಯವು. ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಇತರರು ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು “ಬ್ರ ಹ್ಮಅವ್ನೋಕಿ” 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷವಾದನಂತರ ಮುಂದೆ 
ಅವಸ್ಥಾಂತರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು; ಮುಂದೆ ೫೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೊತನಾದವನು *ಮದ್ಭಕ್ತಿಂ ಲಭತೇ ಪರಾಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಪರಿಪಕ್ವಾ 
ವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬ ಉತ್ತರಾವಸ್ಥೆಯು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿ ೧ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಸರಿಹೋಗುವದಿಲ್ಲವು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಕ್ಸಿ ಲ ಸೋ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೇಗೋ ತಿಳಿಯದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅಪ್ರಸ್ತುಶವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇತರ ಆನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವಹಾಗೆ ಪ್ರಕೃತಿವಿಯುಕ್ತ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಸಮಂಜಸವಾದುದು. ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಂದುಟಾಗುವ 
ಸಿದ್ಧಿಯೇ ಅತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು; ಇದು ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಮೂಲಕವೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಜೀವಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಜೊಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ--೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವು. ಗೀ ೫-೧೯ ೫-೨೦. ೫-೨೪ ಮುಂದೆ ೫೩ ೫೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಎಂಬರ್ಥವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ 
“ಮಯ್ಯೇವ ಮನಆಧತ್ಸ್ವಮಯಿಂ ಬುದ್ಧಿಂ ನಿವೇಶಯ” ,(ಗೀ. ೧೨-೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಕುವ ಹಾಗೆ ತೈಲಧಾರೆಯ ಹಾಗೆ ನಿರಂತರ ಚಿಕ್ಷನರೂಪವು ಉಪಾಸನೆಯಾದುದರಿಂದ. ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವಾದುದು; ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಲ್ಲವೇ? ಶ್ರಿ ದೇಶಿಕರವರು ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗೆಮಾವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಶ್ರಿ ಮದ್ರಹಸ್ಯತ್ರಯಸಾರದ ಉಪಾಯ ವಿಭಾಗಾಧಿ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ “ಅದು ತಾನ್‌ ತೆ ಕೈ ಲಧಾರೈಯೈಪ್ರೋಲೆ ನಿರನ್ನರಮಾನ ಸ ಸೈ ತಿರೂಪಮಾ ಯ್‌ ! 
ಸಾಕ್ಸ್‌ ಕ್ಯಾರತುಲ್ಕಮಾನ ವೈಶದ್ಯತ್ತೈಯುಡೈತ್ತಾ ಯ್‌. . ಅಸ್ತಿಮ ಪ್ರತ್ಯಯಾವಥಿ 
ಯಾನ ಜ್ಞಾನಸನ್ಮತಿ ವಿಶೇಷ್‌! (೮೭೬ನೆಯ ಪುಟ) ಫೀ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿರುತ್ತರೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರೂ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದಮಜ್ಗಳ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಭವತು ಮಮ ಪರಸಿ 
ಇಗ್ಬೀಮ:ಹೀ ಭಕ್ತಿರೂಪಾ* ಭಕ್ತಿರೂಪಸಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಾಥ್ಯೋಪಾಯವಾದ್ದು 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದುಹೇಳಿ,ಶೇಮುಹೀ ಭವತು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಚಾ ನರೊಪವಾದುದೆಂದ್ಮ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜ್ಹಾನಾನ್ಮೋಕ್ಸಃ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ನಾವೂ ಹೇಳುವೆವು. ಆದರೆ ಅವರುಗಳು ಹೇಳುವಹಾಗೆ, ಕರ್ಮವು ಅಜ್ಜವಲ್ಲದೆ ಬರೀ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾತ್ರವಾದ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ 
ವಾದವು “ಮಲಿ "ವ ಮನಅಧರ್ತ್ವ ನುಯಬುಡ್ಧಿಂ ನಿಷೇಶಯ” “ಕುರ ನ್ನೇವೈಹ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಸ್ವೇಸ್ದೆ ಕೀತರ ಜ್ಯಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಲಭತೇ ನರಃ” (ಗೀ೧೮ ೪೫) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರಸ್ತವು. ಮತ್ತು ಮೋಕ್ತಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ:*ಶೇಮ:ಷೀಭಕ್ತಿರೂಪಾ” ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ,ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಕರ್ಮಯೋಗಗಳೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಉಪಾಯವೆಂಬ ವಾದವೂ ಸಹ 
ನಿರಸ್ತವೆಂದು ಶ್ರುತ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಸುವ್ಯಕ್ತವು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಕೆರ್ಕಯೋಗ 
ನಿಷಾದ ಓಧ್ಯಾನಯೋಗ ವೆಂಬುದರಿಂದಲೂ ನಿರಸ್ತವು. ಮತ್ತು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಲಕ್ಷಣಾರೂಪವಾದ, ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೂ. ನಿರಸ್ತ ಪ್ರ ಜಾ ನವು ಧ್ಯಾನಾ 
ತ್ಮಕವೆಂದು “ಇದಂತು'ತೇ ಗುಹ್ಯತಮಂ ವಕ್ಸಾಮ್ಯ ನಸೂಯನೇ । ಜ್ಞಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೦] ಅಷ್ಟಾದಕೊಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೧೬ 


ಭಾ. ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತಃ - ಅಪ್ರಯಾಣಾ ದಹರಹರನುಸ್ಕೀಯಮಾನ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ನಿಸ್ಪಾದ್ಯ ಧ್ಯಾನಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಯಥಾ - ಯೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ವರ್ರಮಾನೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ, ತಥಾ ಸನಾಸೇನೆ ಮೇ ನಿಚೊ'ಧ .ತದೇನ ಬ್ರಹ್ಮವಿಶೇಸೃತೇ 
ನಿಸ್ಕಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಯಾಪರೇತಿ. ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಧ್ಯಾನಾತ್ಮಕಸ್ಕೆ ಯಾಪರಾನಿಷ್ಠಾ 
-ನರಮಪ್ರಾಪ್ಯ ಮಿತೃರ್ಥೆಃ ॥ ೫೦॥ 





ಸಹಿತಂ ಯಜ್ಞಾ ತ್ವಾ ಮೋಕ್ಷ್ಯಸೇಂಶುಭಾತ್‌ (ಗೀ ೯. ೧) ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 
(ಗೀ. ೧೧-೫೩) ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಾದ *ನಾಹಂ ವೇದೈರ್ನತಸಸಾ'ಎಂಬ ಭಗವದುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೇವಲ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯನಲ್ಲವೆಂದು ಮೋಶ್ಷೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಮಾತ್ರ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಕಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪಕ್ಟೇತತೋ ಜ್ಞಾನಂಪ್ರವರ್ತ ತೇಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಸಗಳು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಕಳೆಧುಹೋದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ 
ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು ಉಪಾಸನ ಪರವು. ಇಂತಹ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಈ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ ಸ್ವರೂಪ ಚಿನ್ತನವೂ ಕೂಡ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿ ಸರಾನಿಷ್ಠಾ ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾ ಎಂದರೆ ಉತ್ಕೈಸ್ಟಫಲಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಅಭ್ಯಾಸರೂಸದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವದ್ಳು 
ಪ್ರಕೃತಿನಿಯುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಚೇತನನು ಎಂತಹ ಉತ್ಕೃಷ್ಟದೆಕೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಸಜ್ಗ _ಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವೆನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಹೆ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಯುಕ್ತ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಜ್ವಾನಪ್ರಾಹ್ತಿಯು ಧ್ಯಾನಯೋಗದ ಪರಾ 
ಕಾಷ್ಮಾದಕೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಎಂದರೆ ಆಸಪ್ರಯಾಣಾದಹರಹಂನುಸ್ಮೀಸುಮಾನ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ನಿಷ್ಟಾ ದೃಧ್ಯಾನ ಸಿದ್ಧಿಂ ಸ್ರಾಪ್ತಃ-ದೇಹಾವಸಾನ ಉಂಟಾಗುವವರೆಗೂ ಪ್ರತಿದಿನದಲ್ಲೂ ಅನುನ್ಮಿ 
ಸಲು ಯೋಗ್ಗವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಉಪಾಸನ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಆಧಿ 
ಕಾರಿಯು, ಯಥಾ ಎಂದರೆ ಯೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ - ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನರೈಮಾನಃ - ಇರು 
ವವನಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಪ್ಲೋತಿ - ಪುನಃ ಸಂಸಾರವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಕೃತಿನಿಯ:ಕ್ತ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೋ, ತಥಾ - ಅಂತಹ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು, ಸಮಾಸೇನ . ಸಜ್ಜ )ಹವಾಗಿ, ಮೇ- 
ನಿಸ್ಸಂಶವಾಗಿಯೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಉಸದೇಶಿಸುವ ನನ್ನ ದೆಶೆಯಿಂದ, ನಿಬೋಧ - ತಿಳಿ, 
ತದೇನ ಬ್ರಹ್ಮ - ಅಂತಹ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃ ತಿನಿಯುಕ್ತ ದಿವ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ, ವಿಶೇ 
ಷೃತೇ - ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದೆಂದು ವಿಶೇಷಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ *ನಿಷ್ಕಾ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಯಾಪಂ ಇಕಿ-ಎಂಬದಾಗಿ; ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಎಂದರೆ ಧೂನ್ಯಾತ್ಮಕೆನ್ಕ - ಪರಮಪುರುಷ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪವಾದ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ[ಯಾಪರಾನಿಷ್ಠಾ - ಯಾವುದು ಶ್ರೀಷ್ಠವಾದ ನಿಸ್ಮೆಯೋ; 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನೇನೆಂದಕೆ, ಪರಮಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಮಿತ್ಕರ್ಥಃ - ಶ್ರೇಸ್ತವಾದ ಪ್ರುಪ್ತಿರೂಪ ಫಲವೋ 
ಎಂಬರ್ಥವು; ಅಂತಹ ಉತ್ಕೃಷ್ಟದಿಶೆಯು ಯಾವಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಕಿಳಿಸುವೆನು ಕೇಳು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಹೇಗೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನುಸಿದ್ಧಿ ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದ ವಿವರಣವಾಗಿ ಆಪ್ರಯಾಣಾಸ್‌ 
ಅಹರಹರನುಷ್ಮೀಯನಾನ ಕರ್ಮಯೋಗ ನಿಷ್ಸುದ್ಯ ಧ್ಯಾನಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರುಪ್ತಃ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಿತ್ಯನೈಮತ್ತಿ ಕಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಎಲ್ಲಿವರೆಗೆ ಅನುಷ್ಮಿಸ 





೨೪೧೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೦ 


ಶಕ್ಕದ್ಜಿಂಬ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್‌, ನಿರ್ಯಾಣ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಉಂಟಾಗುವವರೆಗೂ ಅನು 
ಹ್ಕಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು; ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿಗಳು ಅಂಗವು; ಅಂಗಿ ಫಿಪ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗ 
ಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವು. ಹೋದ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂಗಾನು 
ಷ್ಠಾನವಿದ್ದರೆ ಈಗ ಆ ಅಂಗದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅಂಗಿಮಾತ್ರದ ಅನುಷ್ಕಾನವು ಸಾಕು ಎಂಬ 
ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದವಾದವು ಇದರಿಂದ ನಿರಸ್ತವು. ಆಗಲಿ, ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಅಂಗದ ಅನು 
ಷ್ಮಾನವು ನಿರರ್ಥವೋ? ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲವು, ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಾಸನಾ ಬಲದಿಂದ 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂಗ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಬಲವತ್ತರವಾಗಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಶಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಾದ ಸೆರ್ರಾಪೇಕ್ಷಾಚ ಯಜ್ಞಾದಿ ಶ್ರುಶೇ ರಶ್ವ 
ವತ್‌” (೩. ೪. ೨೬) ಮತ್ತು“ಅವೃತ್ತಿರಸಕೃದುನದೇಶಾತ್‌? ಎಂಬುವಗಳಿಂದ ಉಪಾ 
ಸನವೂ ತದಂಗವಾದ ನಿತ್ಯನೈೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿಗಳೂ, ಆಪ್ರಯಾಣಾತ್‌ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಕವು 
ಗಳೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು- ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು “ಏವಂ ರೂಪಂ ಧ್ಯಾನಮಹರಹರನು 
ಸ್ಮೀಯಮಾನೈರ್ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಭಿಃ: ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಪೈಃ ನರಮಪುರುಷ 
ಪ್ರಸಾದ ದ್ವಾರೇಣ ಜಾಯತೇ” ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. (೩. ೪. ೨೬) 
ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ “ಯೆಜ್ಞೋದಾನಂ ತಪಶ್ಚೈನ ನತ್ಯೃಜ್ಯಂ ಕಾರೃಮೇವಶತ್‌” 
(೧೮ ೫) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರೃೈಮೇವ ಎಂದು ಎಲ್ಲಿವರೆಗೂ ಕಾರ್ಯಂ ಎಂದರೆ 
ಆಪ್ರೆಯಾಣಾತ್‌ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಹಾಗೆಯೇ ತ್ರಿನಿದುರರೂ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಅಂಗದೊಂದಿಗೆ “ಯಾನಜ್ಜೇವಂತು ತತ್ತುರ್ಯಾದ್ಯೇನ ಹ್ರೇತ್ಯಸುಖಂವಸೇತ್‌? ಇಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖವು ವಿವಕ್ಷಿತವು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಆಪ್ಲೋತಿ - ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಹ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಮಾಡಿರುವ ಅರ್ಥವು ಅಸಂಗತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಗೆ 

ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿತಿಳಿಸಿ, ಅನಂತರ “ಮದ್ಬಕ್ತಿಂ ಲಭತೇಪರಾಂ3 
ಇ ಹೇಳಿ, “ತದನಂತರಂ ಮಾಂ ವಿಕತೇ” ಸ ತನಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ. ಹಿಂದೆ ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದುದರ ಅನುವಾದವಾದುದರಾದ ಸಮಾಸೇನ 
ಸಂಜ್ಞು )ಹವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಐದು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸುವೆನೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಾಸನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಧ್ಯಾನಾತ್ಮ ಕಸ್ಯ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು. 
“ಕಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ ಸಕ್ಟೇ ತ. ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ ತೇ” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಮತ್ತು “ಕಷಾಯ 
ಪಕ್ತಿಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞಾನಂತು ಪರೆಮಾಗತಿಃ” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದವು ವೇದನ ಧ್ಯಾನ 
ER, ಶಬ್ದಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯಪದವು. ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ರ್ಯೈಯಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಕೃತಿನಿಯುಕ್ತದಿವ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ॥ ೫೦1 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತೋ ಯಥಾ ಬ್ರಹ 
ತಥ:ಪ್ಲೋತಿ ನಿಬೋಧಮೇ» ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಫಲ ಕರ್ರೃತ್ವ 
ಸಜ್ಜಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದವನಾಗಿ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ಪರಮಫುರುಷಾ 
ರಾಧನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಅನುಸ್ಠಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅದರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ ಶ್ರೀನಿವಾಸನ ದಯೆ 
ಯಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಲು ಶಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗದ ಆವಶೃಕಕಿಯಿಲ್ಲದೆ ವ 1 ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ ರದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಿ, ಅದು ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಭಾನ್ಯವು. ಎಲ್ಲಾ 
ಉಪಾಸನರೂಪ ಪರವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಅಜ್ಜಭೂತವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ಯಗಾತ್ಮದರ್ಶನವು ಹೇಳಲ್ಲ ಬಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 


ಶ್ಲೋಕ ೫೧, ೫೨, ೫೩) ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೯ 


ಮೂ, ಬುದ್ಧ್ಯಾ ವಿಶುದ್ಧಯಾ ಯುಕ್ತೋ ಧೃತ್ಯಾತ್ಮಾನ ನ್ನಿಯಮ್ಯಚ | 
ಶಬ್ದಾರ್ದೀ ವಿಷಯಾಂ ಸ್ತ್ಯ್ಯಕ್ತಾ ರಾಗದ್ವೇಷೌ ವ್ರುದಸ್ಕಚ ॥ ೫೧॥ 
ವಿವಿಕ್ತ ಸೇನೀ ಲಘ್ವಾಶೀ ಯೆತವಾಕ್ಕಾಯ ಮಾನಸಃ! 
ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಪರೋ ನಿತ್ಯಂ ವೈರಾಗ್ಯಂ ಸಮುಪಾತ್ರಿತಃ! ೫೨ || 
ಅಹಜ್ಯಾರಂ ಬಲಂ ದರ್ಪಂ ಕಾಮಂ ಕ್ರೋಧಂ ಪರಿಗ್ರಹಮ್‌ | 
ನಿಮುಚ್ಯ ನಿರ್ಮಮ ಶ್ಕಾನ್ತೋ ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ॥ ೫೩ ॥ 





ಅದು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆಂಬುದು ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ ಇದು ಅಜ್ಜವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಮರೆತು, ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಕೆಲ್ಬತೇ ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಅಂಶಹ ಆತ್ಮ 
ದರ್ಶನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡದೆ, ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಃ ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ- ಎಂದು ಮುಂದೆ ಅಂತವನು ವ. ದೃಕ್ತಿಂ ಲಭಕೇ ಪರಾಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ನಿಷ್ಕಾಚ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಯಾಪೆರಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಯಾನರಾ ನಿಷ್ಠಾ ಎಂಬರ್ಥವಾಗು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಹ್ತಿಯು ಹೆರಾನಿಷ್ಕಾ - ಸಕ್ವೋತ್ಯೃಷ್ಟ ಫಲಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ನಿಷ್ನೀ 
ಯಶೇ ಎಂಬರ್ಥವಾಗುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಹ್ತಿ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಯಲ್ಲವು. 

ಬುದ್ಧಾ ಕಿಬಿಶುದ್ಧಯಾ ಯುಕ್ತಃ - * ತದ್ಧಾಮಪರಮಂ ವ.ಮ 7? (ಗೀ. ೮-೨) 
ಎಂಬಲ್ಲೂ ಮತ್ತು" ನಿರ್ದೋಷಂ ಹಿ ಸಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ”:(ಗೀ. ೫-೭) ಎಂಬಲ್ಲೂ, ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ 
ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವುದೆಂದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮವು ತುಂಬಾ ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾದುದು ಎಂಬ 
ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯವಿಷಯವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ, ಧೃ ತ್ಯಾತ್ಮಾನನ್ನಿಯಮ್ಯ ಚ- 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶಬ್ದಾರ್ದೀ 
ವಿಷರ್ಯಾ ತೃಕ್ತಾ ಯ - ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಶೆಯನ್ನು ತೊರೆದು, ಯಾವಾಗ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುರಾಗವು ಹೋಯಿತೋ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ್ಯ ರಾಗದ್ರೇಷೌ ವ್ಯ್ಯದಸ್ಯಚ - ಅವುಗಳು 
ಬೇಕೆಂಬ ರಾಗವೂ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಇತರರಿಂದ ತೊಂದರೆ ಬಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವೂ 
ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ವಿವಿಕ್ತ ಸೇನೀ - ಹಿಂದೆ ೬-೧೦ ರಲ್ಲಿ 
ರಹಸಿಸ್ಲಿತ8- ಎಂದೂ, ಏಕಾಕೀ ಎಂದ್ಕೂ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಜನರು ಬಂದು ಉಪಾಸನೆಯನು 
ಮಾಡುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆ ಮಾಡದೆಯೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಐಕಾನ್ರ್ಯವು ದೊರೆಯುವದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೂ, ಜನರಹಿತವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಶೀಲವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಲಘ್ವಾಶೀ - ಹಿಂದೆ. (೬-೧೬) 
ರಲ್ಲಿ “ ನಾತ್ಯಶ್ಚ ತಸ್ತು” ಎಂದೂ ' ಯೆುಕ್ತಾಹಾರ ವಿಹಾರಸ್ಯ » ಎಂದೂ, ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಅತ್ಯಾಹಾರ ನಿರಾಹಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯುಕ್ತಾ ಹಾರವುಳ್ಳ ಶೀಲವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಯತವಾಕ್ಕಾಯ 
ಮಾನಸಃ - ಹಿಂದೆ ೬-೨೮ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ವಾಕ್ಕೂ ಶರೀರವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಎಲ್ಲವೂ 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಆನುಕೂಲವಾಗಿರುವಹಾಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದವನಾಗ್ಯಿ ನಿತ್ಯಂ - ಯಾಪಾಗಲೂ ಎಂದರೆ 
ತಾನು ಜೀವಿಸಿರುವತನಕ,ಧ್ಯಾನಯೋ ಗಪರಃ-ಆ ತನ್ನ ಜೀವಾತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವದರಲ್ಲೇ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ ಶಬ್ದವು ಬರೀ 
ಚಿಂತನನರವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಆತ್ಮಾವಿನ ಉಪಾಸನವೆಂದರೆ ೬ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ 


ಶಿ೪೨೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೧, ೫೨, ೫೩ 


"ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾ.ನಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಯೋಗದ 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗಮಾಡು ಎಂದು ಉಸದೇಶವಾದುದರಿಂದ, ಧ್ಯಾನಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಾ. 
೨ಸನವು ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು. ಬರೀ ಅತ್ಮ ಚಿಂತನವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು 
ಹಾಗಾದರೆ ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವು ಎಂದಕೆ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾಂತ ದೇಶಿಕರವರು 
ನಮೇವಾತ್ರಯೋಗು-ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಚಿಂತನವೇ ಒಂದು ಯೋಗವೆಂದಾಗಲಿ ಆಥವಾ 
ಧ್ಯಾನೇನವಾಯೋಗಃ ಅಶ್ಮಚಿಂತನದಿಂದ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವೈರಾಗ್ಯಂ ಸಮುಪಾಶ್ರಿತಃ-*ನಿಸ್ಪೃಹಸ್ಸರ್ವೈಕಾಮೇಭ್ಯೊ 
ಎಂದು (ಗೀ. ೬-೧೮) ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಗಳಾದ ಸರ್ವ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಸಜ್ಜಗಳಲ್ಲೂ 
ಆಶೆಯನ್ನು ಕೊರೆದಿರೋಣವು ವೈರಾಗ್ಯವು, ಅದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಶ್ರಯಿಸಿದನನಾಗಿ, ಅಹಂ 
ಜತ್ತಿರಂ ಬಲಂ ದರ್ಪಂ ಕಾಮಂ ಕ್ರೋಧಂ ಪರಿಗ್ರಹಮ್‌ ವಿಮುಚೈ-ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಪರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಅಹಜ್ಯಾರ ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾವಲ್ಲದ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವು, 
ಇಲ್ಲಿ ಬಲ ವೆಂದಕಿ ದೇಹಶಕ್ತಿಯಲ್ಲವು ; ಮೇಲೆ,ಹೇಳಿದ ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸ.ವ 
ಕರ್ಮವಾಸನಾಬಲವು, ದರ್ಪ ವೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಹಂಕಾರ ಬಲಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ್ಯ ತಾನೇ 
ಸರ್ವವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೆಂದೂ ತಾನು “ಆಡ್ಕೊ ್ರೀ2ಭಿ ಜನವಾನಸ್ಮಿಕೋ 
ನ್ಯೋಸ್ತಿ ಸದ್ಮಶಂ ಮಯಾ? ಸ ಗೀ. ೧೬-೧೫ ರಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವ ಭಾವನೆಯು. ಜು 
ಕ್ರೋಧಂ-ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನ ನಾಶಗಳಾದ ವಿಷಯಾನುರಾಗವು ತತ್ಛ್ರಾಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಉಂಟಾದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಕೋಪವೂ (ಗೀ. ೩-೩೭) ರಲ್ಲಿಉಪಪಾದಿತಗಳು. ಪರಿಗ್ರಹ ವೆಂದರೆ 
ದೋಷಯುಕ್ತಗಳಾದ ಧನಾದಿ ದಾನಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸೋಣವು, (ವರುಣ ಮನದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಡೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿ ಇದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ) ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಮುಚ್ಕ ಪರಿ 
ಮಾಡಿದವನಾಗಿ, ಹೀಗೆ ನಿರ್ಮಮಃ - ಆತ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಮಸ್ತ ಐಹಿಕಗಳಲ್ಲೂ ಮಮತೆ 
ಯನ್ನು ತೊರದವನಾಗಿ * ಮಮೇತಿ ದ್ವ್ಯಕ್ಷಕೋ ಮೃತ್ಯುಃ ನಮಮೇತಿ ಚ ಶಾಶ್ವತಃ”? 
ನನ್ನದು ನನ್ನದು ಎಂದು ಮಮ ಎಂಬ ಎರಡಕ್ಷರವು ಬಂಧಕವು, ನಮಮ ನನ್ನದಲ್ಲವು ಎಂಬ 
ಮೂರಕ್ಷರವು ಶಾಶ್ವತನದವನ್ನು ಕೊಡುವಂತಾದ್ದು, ಹೀಗೆ ನಿರ್ಕಮಃ - ಮಮತಾರಹಿತನಾಗಿ, 
ಶಾನ್ತಃ - ಆತ್ಮಾನುಭವದಲ್ಲೇ ರತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವವನು, ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ. 
ಪರಿಶುದಾ ತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನು. ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಜ್ಲವು ಆತ ದರ್ಕನವು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ತ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಶ್ರುತಿಸ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಅನತಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ನ್ರಾಶನಡಿಸುತ್ತಾರಿ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬುದೇ ಅರ್ಥವು. 
*ನಿರ್ದೋಷಂ ಹಿ ಸಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ತಸ್ಕಾದ್ದ ೨ಹ್ಮಣಿತೇಸ್ಮಿ ಕ್ಯ (೫-೧೯) *ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ದ ) 
ಹ್ಮಣಿಸ್ಥಿ ತಃ (ಗೀ೫..೦) *ಸಯೋಗೀ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದಾ'! ಜಂ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತೋಧಿಗಚ್ಛತಿ 
(ಗೀ ೫. ೨೪). ಈಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ಗೀ. ಐದು ಆರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಾರ್ಥಗಳ ಅನುಸ ಂಧಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ದಿವ್ಯಾತ್ಮದರ್ಶನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೇ ಹೇಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಪು ಪುನಃ ಜ್ಞಾ ಸಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. - ಬುದ್ಧ್ಯಾ ವಿಶುದ್ಧ ಯಾ ಎಂದರೆ ಯಘಾ 
ವಸ್ಥಿತ ಆತ್ಮತತ್ವ ವಿಷೆಯೆಯಾ- ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುವ ಸಂಶಯ ವಿಸರ್ಯಯಗಳೊಂದೂ 
ಇಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಆತ್ಮತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, 


ಶ್ಲೋಕ ೫೧, ೫೨, ೫೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೨೧ 


ಭಾ. ದ್ಧ ನಿಶುದ್ಧಯಾ - ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತಾತ್ಮತತ್ವ ವಿಷಯಯಾ, ಯುಕ್ತ |; 
ಹ ಆತ್ಮಾನಂ ನಿಯಮ್ಯ ಚ - ವಿಷಯ ನಿಮುಖೀ ಕರಣೇನ ಯೋಗ ಯೋಗ್ಯ 
ಮನಃಕೈತ್ವಾ, ಶಬ್ದು ನಟ ನಿಷಯಾಂ ಸ್ತೃಕ್ಟ್ಯಾ - ಅಸನ್ನಿಹಿರ್ತಾ ಕೃತ್ವಾ, ತ 
ಮಿತ್ತಾಚ "ರಾಗಿ ಷಾ ವ್ಯದಸ್ಯ, ವಿವಿಕ್ತ ಸೇವೀ- ಸಕ್ವೈರ್ಥ್ಯಾನ ವಿರೋಧಿಭಿ 
ರ್ವಿವಿಕ್ಟೇ ದೇಶೇ. ವರ್ಮ ವತಾನಃ, ಲಘ್ಹಾಶೀ - ಅತ್ಯಾಶನಾನಶನಂಹಿತ ಯತ 
ವಾಕ್ಮಾಯ ಮಾನಸಃ - ಧ್ಯಾನಾಭಿಮುಖೀಕೃತ ತಾಚಿ ವಾಜ್ಮನೋವೃತ್ತಿಃ , ಧ್ಯಾನ 
ಯೋಗ ಪರ ನಿತ್ಯಂ - ಏನಂಭೂತರ್ಸ್ಗ ಆಪ್ರಯಾಣಾ ದಹರಹರ್ಧಾನಯೋಗ 
ಯುಕ್ತಃ - . ಯುಕ ಕ್ಷನಾಗ್ಕಿ ಇದರಿಂದ. ಅಣುವಾದ. ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಭುವೆಂದು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸೋಣವೂ, 
ಅಸ್ವ್ರತಂತ್ರನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಭಾವಿಸೋಣವೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದಾಸಭೂತ 
ನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮಸಿಂದು. ಭಾವಿಸೋಣವೂ, ಇಂತಹ ಯಾವ ಭ್ರಮ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಆತ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞ್ವನವುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಭಾವವು, ಧೃತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ನಿಯ 
ಮ್ಯಚ ಎಂದರೆ ವಿಷಯ ವಿಮುಖೀ ಕರಣೇನ ಯೋಗ ಯೋಗ್ಯಂ ಮನಃಕೃತ್ವಾ - 
ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಹಿಂತೆಗೆಯೋಣದರಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದು 
ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ, ಧೃತ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತಿಯಿಂದ ಎಂಬ ಭಾವವು, 
ಸಾತ್ರಿಕಧೃತಿ ಎಂತಾದ್ಜೆಂಬುದು ಹಿಂದೆ ೩೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಶಜ್ದಾರ್ದೀ 
ವಿಷಯಾಂಸ್ತ ಕ್ತ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಆಸನ್ನಿಹರ್ತಾ ಕೃತ್ವಾ - ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಇರುವವನ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದ್ದರಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ 
ಖಸ್ಯಶೃಂಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಹಾಗೆ ಮನಸ್ಸು ಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಹತ್ತಿರ ಸೇರದೆ, ತನ್ನಿಮಿತ್ತೌ ಚರಾಗದ್ವೇಷೌ ವ್ರುದಸ್ಯ - ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಆಶೆಯನ್ನೂ ದ್ವೇಷವನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, ವಿಷಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಶೆಯೂ, 
ತತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಮಾಡಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಆದುದರಿಂದ 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ವಿವಿಕ್ತ ಸೇವೀ - ಜನರಾಹಿತ್ಯವಿರುವ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವ 
ಶೀಲವುಳ್ಳವವನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಸೆಕ್ಟ್ರಿರ್ಧ್ಯಾನವಿರೋಧಿಭಿರ್ವಿನಿಕ್ತೇದೇಶೇ ವರ್ತಮಾನಃ - 
ನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಸಮಸ್ತವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ನಿರ್ಜನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವವನಾಗಿ, ವಿರಕ್ತ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರಾಹಿತ್ಯವೆಂಬರ್ಥವು; ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನರಾಹಿತ್ಯವೆಂಬರ್ಥವು. ಲಘ್ಹಾ ಶೀ-ಎಂದರೆ 
ಅತ್ಯಶನಾ ನಶನರಹಿತಃ - ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಊಟಓ ಮಾಡದೆಯೂ, ಉಪವಾಸ ಮಾಡದೆಯೂ, ಹಿಂಜಿ 
ಟನಾತ್ಯಶ್ನೆತಃ” ಎಂದೂ, “ಅನಶ್ಚತ॥3* (ಗೀ. ೬-೧೬) ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಅಲ್ಲದೆ 
"ಯುಕ್ತಾ ಹಾರ ವಿಹಾರಸ್ಯ” (ಗೀ. ೬-೧೭) ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಮಿತಾಹಾರವುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಯೆತವಾಕ್ಕಾಯ ಮಾನಸಃ ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನಾಭಿಮುಖೀಕೃತ ಕಾಯ 
ವಾಹ್ಮನೋವೃತ್ತಿ$ - ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಶರೀರ, ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸುಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ನಿಯಮಿಸಲ್ಪಟ್ಚ ಅಥವಾ ನಿಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಕಾಯ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು 
ಳೃವನೆಂದು 'ಿರ್ಭಮಾಡಿದತಿ, ಧೃತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ನಿಯೆಮ್ಯ ಎಂಬುದರೊಂದಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೂ ಪುನರುಕ್ತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನಾಭಿ 
ಮುಖೀಕೃತ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಕ್ಯಾಯ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಅಭಿಮುಖವಾಗಿರುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ ? ಸ್ಥಿರವಾದ ಆಸನದಲ್ಲಿ ಕೂತಿರುವದರಿಂದಲೂ, ತುಂಬಾ 
ಕಾರಿಣ್ಯವೂ ಮೆತ್ತಗೂ ಇಲ್ಲದ ಆಸನದಲ್ಲಿ ಕೂತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶರೀರವು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 


೨೪೨೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೫೧, ೫೨, ೫೩ 


ಹರಃ, ವೈರಾಗ್ಯ ಸಮುಪಾಶ್ರಿತಃ - ಧ್ಯೇಯತತ್ವ ವ್ಯರಿಕ್ತ ವಿಷಯಜದೋಷಾವ 
ಮರ್ಶೇನ ತತ್ರತತ್ರ ನಿರಾಗತಾಂ ವರ್ಧರ್ಯ, ಅಹಜತ್ಸಿರಂ - ಅನಾಶ್ಮೆನ್ಯಾತ್ಮಾಭಿ 
ಮಾನಂ, ಬಲಂ - ತದ್ವೃದ್ಧಿಹೇತುಭೂತ ವಾಸನಾಬಲಂ, ತನ್ನಿಮಿತ್ತಂ ದರ್ಪಂ 
ಕಾಮಂ ಕ್ರೋಧಂ ಪರಿಗ್ರಹಂ ವಿವ: ಚ್ಯ, ನಿರ್ಮಮಃ - ಸಕ್ಟೀಸ್ವನಾತ್ಮೀಯೇ ಷ್ರಾತ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿ ರೆಹಿತ ಶಾನ್ತ್ರ- ಆಶ್ಮಾನುಭವೈಕ ಸುಖಃ ಏನಂ ಭೂಕೋ ಧ್ಯಾನಯೋಗಂ 
ಕುರ್ರ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ - ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಯ ಕಲ್ಪತೇ ; ಸರ್ವಬಂಧ 
ನಿರ್ಮುಕ್ಕೋ ಯೆಥಾವಸ್ಥಿತ ಮಾತ್ಮಾನ ಮನುಭನ ತೀತೃರ್ಥಃ ॥ ೫೧, ೫೨, ೫೩ | 
ತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಕು ಪ್ರಣನವನ್ನು ಪ್ಲತವಾಗಿ ತ್ರಿಮಾತ್ರಿಯುಳ್ಳದ್ಧಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸು 
ವದು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವು; ಮನಸ್ಸಾದರೋ ಶುಭಾಶ್ರಯಾಲಂಬನದಿಂದ ಸಹಾಯವು, ಹೀಗೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಭಿಮುಖನಾಗಿ ಮಾಡಿಕ್ಕೊಂಡು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಧ್ಯಾನಯೋಗ 
ಪರೋ ನಿತ್ಯಂ ಎಂದರೆ ಏವಂಭೂಶರ್ಸ್ಗೆ ಆಪ್ರಯಾಣಾದಹರಹರ್ಧ್ಯಾನಯೋಗನರಃ- 
ಹೀಗೆ ಇರುವನನಾಗಿ ದೇಹಾವಸಾನದವರೆಗೂ ಪ್ರತಿದಿನದಲ್ಲೂ ಧ್ಯಾನಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿ, ನಿತ್ಯಂ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಆಪ್ರಯಾಣಾದಹರಹಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವೈರಾಗ್ಯಂ 
ಸಮುಪಾಶ್ರಿ ತಃ ಎಂದರೆ ಧ್ಯೇಯತತ್ವವ್ಯ ಕಿರಿಕ್ತ ವಿಷಯದೋಸಷಾವ ಮರ್ಶನ ತತ್ರ ತತ್ರ 
ವಿರಾಗತಾಂ ವರ್ಧರ್ಯ- ಥೇ ಯತತ್ವಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಗಳಾದ ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅಂತಹೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಮಾಡಿ, ಅಹಜ್ಜಾರಂ 
ಎಂದರೆ ಅನಾತ್ಮನ್ಯಾತ್ಮಾಭಿನಾನಂ-ಆತ್ಮನಲ್ಲದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನೂ 
ಬಲಂ ಎಂದರೆ ತದ್ವ ದ್ಧಿ ಹೇತುಭೂತವಾಸನಾಬಲಂ-ಆ ಆಭಿಮಾನದ ವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಭೂತವುದ ಪೂರೈಕರ್ಮ ವಾಸನಾಬಲವನ್ನು, ಬಲವೆಂದರೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ, ಬಲಂ ವಿಮುಚ್ಯ - ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 
ತನ್ನಿಮಿತ್ತಂದರ್ಪಂಆ ಕಾರಣದಿಂದ ತಾನು ಉಪಾಸಕನು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನದಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ದರ್ಪವನ್ನೂ, ಕಾಮವನ್ನೂ ಕ್ರೋಧವನ್ನೂ, ಪರಿಗ್ರೆ ಹಂ-ಅಧರ್ಮವಾದ ಧನವನ್ನು ದಾನ 
ವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟದುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸೋಣವನ್ನೂ, ವಿಮುಚ್ಯ - ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ನಿರ್ಮಮಃ - ಎಂದರೆ 
ಸೆಕ್ಟ್ರೀಪ್ಟನಾತ್ಮೀಯೇಷ್ಟಾ ತ್ಮಬುದ್ಧಿ ರಹಿ ತಕ - ತನ್ನ ಆತ್ಮಾವಿಗೆ ಸೇರದೇ ತನ್ನದಲ್ಲದೇ ಇರುವ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗೇಹ ಪತ್ನೀಸುತ ಬಂಧುಗಳು ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಸ್ವಕೀಯಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದವನಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ನನ್ನದು ಎಂಬ ಮಮತಾ ರಹಿತನಾಗಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ “ಕಾಮಾ 
ಧೋಭಿಜಾಯತೇ?” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಕಾಮವನ್ನು ಹೇಳಿದನಂಶರ 
ಕ್ರೋಧವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರಿಗೆ ವಸಿಷ್ಠರ ಕಾಮಧೇನುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಮವು ಉಂಟಾ 
ಯಿತು. ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೂ ವಸಿಷ್ಠರು ಕೊಡದೇ ಹೋದುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರಿಗೆ ವಿಶೇಷ 
ಕ್ರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಕಲಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೇ 
ಇರುವುವು ಎಂದು “ಕಾಮ ಏಷಃ ಕ್ರೋಧವಿಷಃ ` ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಃ- 
ಎಂದರೆ ಆತ್ಮುನುಭವೈಕ ಸುಖಃ - ತನ್ನ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮಸ್ಥರೂಪ ಚಿನ್ರನವೇ ಮುಖ್ಯಾನುಭವ 
ವಾಗಿರುವವನಾಗಿ, ಏವಂ ಭೂಶಃ - ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನ ನುಷ್ಠಿಸುವವನು, ಧ್ಯಾನಯೋಗಂ ಕುರ್ರ್ಯ - ಆತ್ಮಯಥಾತ್ಮ ಕಿಸ್ತರೂಪವನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸುವವನು, ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಯ ಕಲ್ಪತೇ - 
ಆತ್ಮಾನಲೋಕನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನು; ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸು 


ಶ್ಲೋಕ ೫೪] ಅಷ್ಟಾದಶೊೋಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೨೩ 


ತ್ತಾರಿ- ಸರ್ವಬಂಧ ನಿರ್ಮುಕ್ತಃ ಯೆ ಥಾನಸ್ಥಿತ ಮಾತನ ಮನುಭವತೀತ್ಯರ್ಥಃ - ಸಮಸ್ತ 
ಬಂಧಗೆಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ, ಆತ್ಮನ ನೈಜಸ್ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನು ಎಂಬ 
ತಾತ ತ್ರರ್ಯವು. ಕರ್ಮ ಯೋಗಿಗೆ. ಆತ್ಮಾನುಭವ ಸ್ರಾಪಿ rE; ಸಿದ್ದಿ ಯು ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾ ಸು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರ ಹ್ಮೈಭನನಾಯ ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತಾನೇ : ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲು ಅರ್ಹನಾಗುವ 
ನೆಂದು ಇತರರು ಮೂಡಿರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪದೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ದಾಸ 
ಭೂತರೆಂದು ಹೆ;ಸ.ವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪೆ ಪ್ರೇಂತರಾಗಿ ಡಡ ಯತಿನರ್ಯ ರು ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬ ಹ್ಹಭಾನಾಯೆ - ತನ್ನ ಸೈಜರೂಸವಾದ, ಪ್ರಕೃತಿನಿಯುಕ್ತ ದಿವ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅರ್ಹನಾಗುವನೆಂದು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು 
ಪ್ರಕೃತಿವಿಯಕ್ತ ಜ್ಹಾನೈಕಾಕಾರತೆಯಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಜೇವಾತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮಕೆಲ್ಲಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶೇಷಭೂತರೆಂಬುದು ಓಂ ಎಂಬ ಪ್ರಣನದಲ್ಲೂ 
“ಸತಿಂ ವಿಶ್ವಸ್ತೆ” ಎಂಬಲ್ಲೂ, “ ದಾಸೆಭೂ ತಾಸ್ಪತ್ವಸರ್ವೀ ಹ್ಯಾತ್ಮಾನ: ಪರಮಾತ್ಮನಃ” 
ಎಂಬ ರುದ್ರವಾಕ್ಯದಲ್ಲೂ *ಮಮೈವಾಂಶೋಜೀವಲೋಕೇ" ಜೀವಭೂತಸ್ಸನಾತನಃ* 
ಎಂಬಲ್ಲೂ, “ಅಸರೇಯಮಿತಸ್ತ್ವನ್ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮೇಪರಾಮ್‌ | ಜೀವಭೂತಾಂ೫ 
ಎಂಬಲ್ಲೂ ಸಹ ವ್ಯಕ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವನೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾದವನು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಫರಭಕ್ತಿಯುತನಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಾದವನಿಗೆ ಪರಭಕ್ತಿ 
ಎಂದರೇನು? ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಯಾರಲ್ಲಿ ಭಕ್ಕಿಮಾಡಬೇಕು ? ಇತ್ಯಾದಿ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ 
“ಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲನರು ಬ್ರ ಹ್ಮಣಿ ಭಾವೋಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಂ ಎಂದರ್ಥ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ- ಈ ಅರ್ಥವೂ ಅನುಕೂಲಿಸುವದಿಲ್ಲವು; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಶವನಿಗೆ ಮುಂದೆ 
ಉಪಾಸನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನು ಮುಂಡೆ ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ 
ಆಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಭೂಶನಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯ ಸ್ವ ರೂಸವು ಪ್ರಸನ್ನ ಇ 
ದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶಕರಾದಿಭಿ ರಕ ಲುಷು ಸ್ವರೂಪಃ 
ಎಂದು ಸಮಂಜಸವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಯಥಾವಸ್ಸಿ ತವಾದ ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ತೋರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಆತ್ಮಪ್ರಸನ್ನತೆಯು 
ಯಾವನಿಗೋ ಆತನು ಪ್ರಸನ್ನುತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ॥ ೫೧, ೫೨, ೫೩॥ 


ಪ್ರಥಮಶಃ ಬ್ರ ಭೂತಾವಸ್ಥೆಯು ಎಂಶಾದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಿಂದ ಹೇಳಿ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಅಂತವನಿಗೆ ಪರಭಕ್ತಿ ಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಆಶ್ಮಾನುಭವ ಉಂಟಾಗುವದರ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಎಂದರೆ ಅಂತವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಕ್ಸ 
ಗೂಡುತ್ತದೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ಕೆ 


ಮೂ-ಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಬ್ರಹ್ಮಭೂಶಃ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆವನ್ನು ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ, ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರು 
“ಫ್ರುರ್ಮಾ ನದೇವೋ ನ ನರೋನ ತಿನ್ಕಜ್ಞಚಸಾದ 8” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುರಾ ಮಹಾ ಪರಿ 
ಶುದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನಾ ತ್ಮಾ-ಜ್ಜಾ ಸ್ಹಾನೈಕಾಕಾರತೆಯಿಂದ ಪ್ರಸ 
ನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸ್ವಸ್ವರೂಸಡ್ಡಾನವುಳ್ಳ ನನು, ನೆಕೋಚತಿ ಐಹಿಕಸಮಸ್ತ್ರ ವಸ್ತು 
೧೦೧ 


೨೪೨೪ 'ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೪ 


ಮೂ. ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಃ ನ ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ ನಶೋಚತಿ ನಕಾಂಕ್ಲತಿ | 
ಸಮಸ್ಸಕ್ರೀಷು ಭಾತೇಷು' ಮದ್ಭಕ್ತಿಂ ಲಭತೇ ಪರಾನ್‌ | ೫೪ ॥ 


ಗಳಲ್ಲೂ ಆಶೆಯನ್ನು ತೊರದವನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅವು ಇಲ್ಲವು ಇವು ಇಲ್ಲವು ಎಂದು ದುಃಖಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲವು; ನಕಾಂಕ್ಷತಿ - ಅವು ಬೇಕು ಇವು ಬೇಕು ಎಂದು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವದಿಲ್ಲವು; ಸಮಸ್ಸ್ರೇಹು 
ಭೂತೇಷು - ಸರಮಾತ್ಮವೃತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಆಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟವನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸಮಲೋಷ್ಟಾಶ್ಮಕಾಂಚನಃ - ಮಣ್ಣಿನಹೆಂಟಿ, ಕಲ್ಲು ಚಿನ್ನ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮ 
ವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಆದರವಿಲ್ಲದವನು; ಅಥವಾ 
ಸಮಸ್ಪಕ್ಟೀಪುಭೂತೇಷ - ಎಲ್ಲಾಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಮವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವವನಾಗಿ. ಎಂದರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸದೆ, ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮರನ್ನು ೬ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೯ರಿಂದ 
೩೨ನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಣೊ (ಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾಗಿ ಸಮವೆಂದು ಭಾವಿಸುವವ 
ನಾಗಿ ಪರಾಂ ಮದ್ದ ತ್ರಿ ಲಭತೇ - ನಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು, ಏಕಾಸ್ತಿ ಕಾತ್ಯಸ್ತಿಕ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಟದ ತನು ಎಂದರೆ ಸ ಅರ್ಹವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಅಂತವನಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅರ್ಹತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸಮ 
ಸ್ಫರ್ರೇಷು ಭೂತೇಷು ಎಂದರೆ ರಾಗದ್ವೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಸಮವಾಗಿ ಕಾಣುನನಾಗಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಪ್ರಕರಣವೇನೆಂದಕೆ ? ಆತ್ಮಾನಲೋಕನ ಉಂಟಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ಷಗಳಾದ ಸರ್ರಭೂತಗಳಲ್ಲೂ ಈತನಿಗೆ ಜಿಹಾಸೆಯು ಉಂಟಾಗಿ ವೈರಾಗ್ಯಪ್ರಾಪ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಔದಾಸೀನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾದುದರಿಂದ್ರ ಎಲ್ಲಾದರಲ್ಲೂ ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ತೃಣವಾಗಿ ಕಾಣುವದರಲ್ಲಿ 
ಸಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಗೀತಾರ್ಥ ಸಜ್ಜ )ಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವದು ಸ್ವಧರ್ಮಜ್ಞಾನ ವೈರಾಗ್ಯ ಸಾಧ್ಯಭಕ್ತೆ ತಿಲಕ ಗೋಚರಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದಾಗಲಿ, ಜ್ಞಾ ನಯೋಗದಿಂದಲಾಗಲಿ ಉಂಟಾಗುವದು ವೈರಾಗ್ಯವು; ಆತ್ಮಾನಲೊಕನವು ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುವದರಿಂದ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ ಆತ್ಮಾನಲೋಕನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದು ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಈ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದೂ ಭಗವದುಪಾಸನವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ನಿಸ್ಮೆಗೆ ಪರಾಭಕ್ತಿಃ ಅಥವಾ 
ಪರಭಕ್ತಿಃ ಎಂದೂ ಅಥವಾ ಸುಮ್ಮನೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು. ಏಕೆಕ್ಕೆ ೦ದರೆ ಇದು ಐಕಾಸ್ತಿ 
ಕಾತೃಪ್ತಿಕ ನಿರತಿಶಯ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಕೈಲಾಧಾರೆಯ ಹಾಗೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಕನ, ಸ್ಮೃತಿ ಸಂತತಿರೂಪೆ 
ವಾದುದರಿಂದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಗಿಂತ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಪರಭಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿ ಯೋಗ, ಪರಮಾತ್ಮಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸಲೂ, ಸೇದನ, ಧ್ರುವಾಸ್ಮ ತಿ, 
ಜ್ಞಾನ ಇವೆಲ್ಲಾ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯೇ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿ ಐಕಾಸ್ತ್ರಿ ಕವಾದಕೆ 
ಪಠಭಕ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪರಭಕ್ತಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಪ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ದೊರೆತು ಪರಚ್ಚಾನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಪರವಾಸುದೇವ 
ನನ್ನಗಲಿ ಒಂದು ನಿಮಿಸಕೂಡ ಇರಲಾಕಿನ್ಕು ಆತನನ್ನು ಸೇರಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಕಟೀಚ್ಛೈ 
ಯುಂಟಾದ ಜಿಶೆಯು ಪರಮಾಭಕ್ತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವು:- 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಕ್ತಿ ನರಭಕ್ತಿ, ನರಜ್ಞಾನ, ಪರಮಾಭಕ್ತಿ ಎಂಬದಾಗಿ, ಇವುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾಪುದೆಂದಕೆ ?-- 


ಶ್ಲೋಕ ೫೪) ೬ಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೨೫ 


ಭಾ. ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಃ - ಆವಿರ್ಭೊತಾ ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಜಾ ತ ಸೈಕಾಕಾರನುಚ್ಛೀಷತ್ಸೆ ಕ ಸ್ವಭಾ 

ವಾತ್ಮಸ್ವರೂಸಪಃ (೧) “ಇತಸ್ತ ಸ್ಮ್ಯನ್ಯಾಂ ಪ್ರೆ ಗ್ರಕೈತಿಂ ವಿದ್ದಿಮೇ ಪರಾಮ"” ಇತಹಿ 

ಕ ಪರಭಕ್ತಿ ರದೃಷ್ಟಾರ್ಥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಳಿ ನಿನೇಶನಮ್‌ | | ಸರಜ್ಞಾ ನಂತು ತಸ್ಯೈವ 

ಸಾಕ್ಷಾತ್ತು ರಃ ರ ಟಃ | ಪುನರ್ನಿಕ್ಷೆ ಷೆ ಭೀರುತ್ವಂ ಪರಪಭಕ್ತಿರುಚ್ಛ ತೇ wu” 
ಜ್ಞಾ ನಯೋಗದ" ಅೇಕ್ಷೆಯಲ್ಲದೆ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಗ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವನರಿಂದ ಪರಭಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ದಿಸುವದು ಎಂಬುದು 
ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥವು. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವ- ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥ 
ದರ್ಶನದಿಂದ "ಪಂಥ ಕ್ರಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಪು ಸ್ರಿಯುಂಟಗಿ ಪರಮಪುರುಷ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ 
ಪರಾಭಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸ.ಸ್ಲಿದೆಂದ್ಯೂ ಆಕಾರಣದಿಂದ ನರನುಪುರುಷನ ದಿವ್ಯಮಗಂಳ ವಿಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ಉಸಾಸಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉಸ್ವಟ್ಟಿ ಜೈಯು ಲಭಿಸ. ದೆಂದೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. - ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ॥ ಎಂದರೆ ಜಸ ರಟ ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನಜ್ನಾ  ನೈಕಕಾ ಇರ ಮಚೆ ಷತೈಕ 
ಸ್ಲಭಾವಾತ್ಮಸ್ವರೂಸ: - ಅನಿರ್ಭವಿಸಿದ ಅನಧಿಯಿಶ್ನದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ವಭಾನಗಳಾಗಿ ಕ ಮತ್ತು ನನಗೆ ಸದು ಶೆಃ (ಸಭುನಎಂದಿರುವತಿ ಸ ಸ್ಪಭಃ ನವಾಗಿವು ಸ್ಯ ಅತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿದನನಃ ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರನ ಸ್ಥನಿಗೆ ಶೇಷಭೂನನೆ:ಬ ಉಸಜೇಶವು 
ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 3ಡೆಯೇ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದು ಉದ ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, - “ಇತಸ್ತ್ವನ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಕೃತಿಂ ನಿದ್ಧಿನೇ ಸಾ ಮುಂದಿ ಜೀನಭೂತುಂ ಎಂದಿರ ರು-ಪೆ. ನನಗೆ ಶೇಷ 


ಭೂತವಾಗಿ ಶರೀರವಾಗಿರುವ ಈ ಜಡಸ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊ ಎಂದಾದ ಶ್ರೇ ಇ ಮಾಮು ಚಿ ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಎಂದೆ ಜೀನ ಸಿನನ್ನು ತಿಳಿ ಇತಿಹಿಸಿಶೇಸಕತೆ: ಕ್ರಾ - ಎನೇ ವಿಶೇಸಿಸಿ ಹೇಳಿರು 


ವದು; ಶ್ರೀಯತಿನರ್ಯರು ಒಂದು ಸ್ರಮಾಣವೇ ಸಾಕು ಎಂದು ಉದ ಸಿರ ಶೇಷಭೂತ 
ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಣ ಮನ್ಮುವಾಂಶೋ ಜೀನಲೆಕೇ ಸರ 
ಸ್ಪನಾತ ಸಃ ಎಂಬ ಮತ್ತು*ಮಯಿಸರ್ವ ನಿದೆಂ ಪ್ರೋತಂ ಸೂತ್ರೇ ನುಣೆಗಣಾ 3ನ?ಎಂಬೀ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಇರು ಎಂದುಭಾನಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. ಹೀಗೆ ಕರ ಮಯೋ ಗಫಲನಾಗ್ಕಿ 
ಜಾ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೆ "ಶೀಷಭೊತನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಂ ೨ಟಾಗುತ್ತೆಡೆ ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಭೂಶಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಭೂಕನಾದುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಯು, ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ ಆಗುವನು ಎಂನರೆ ಕ್ಲೇಶಕೆರ್ಮಾದಿಭಿರಕಲುಷ ಸ್ವರೂಪಃ - 
ಕ್ಲೇಶಗಳೇನು, ಪ್ರಪೃತ್ತಿಗಳೇನು, ಆದಿಸದದಿಂದ ವಿಪಾಕ ಆಶಯಗಳೇನು. ಇವು ಯಾವುಗಳಿಂದಲೂ 
ಕಲುಷಿತವಾಗದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವನು, ಹೀಗೆಂದು ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವವನು, 
ಇಂತವುಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹಾನಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು; ಕ್ಲೇಶ,ಕರ್ಮ ವಿಪಾಕ, 
ಆಶಯ, ಅವಿದೈ, ಹೀಗೆ ಸನ್ನಿಯೋಗಶಿಷ್ಟನ್ಮಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವುವುಗಳಾಗಿ 
ಕ್ಲೇಶ ಶಬ್ದದಿಂದ ಇವು ಐದು ಹೇಳಲ್ಬಡುವುವು. ಕರ್ಮಗಳು ಪುಣ್ಯಪಃಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವಿಧಗಳು. ಜಾತಿ ಆಯುಸ್ಸು ಭೋಗಗಳು ವಿಪಾಕಗಳು, ಆಶಯವು ವು ಸಂಸ್ಕಾರವು; ಹೀಗೆ ಪ್ರಸ 
ನ್ಲಾತ್ಮಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದುವರಿಂದ್ಯ ಭತಕ್ತಿಯೋಗವಾದೆ ಪರವಾತ್ಕೊ ಸೀಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿ ಎನಿಸು 
ವನೆಂಬ ಭಾವವು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟತು; ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ಮಾರಿ 
ತವು:- *ಹಿಂಸಾದಿರಹಿತಃ ಕಾಯಃ ಕೇಶವಾರಾಧನೇತ್ರ WE Dna Kd ಚಿತ್ತೇ 
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ವಿಸೇಷತೋಕ್ತಾ, ಪ್ರಸನ್ನಾಶ್ಮಾ-ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮಾದಿಭಿರಕಲುಸಸ್ತರೂಪೋ, ಮದ್ವ ತಿ 
ರಿಕ್ತಂ ನ ಕಂಚನ ಭೂತವಿಕೇಹಂ ಪ್ರತಿಶೋಚತಿ, ನ ಕಿ:ಚನಕಾಂಕ್ಷತಿ; ಅಪಿತು 


ನಾಸ್ಪದೀ ಮಧುಸೂದನ!ನಬದ್ದಾ . ತಿ ಸದೆಂ ಈ ಕೆದಾಚಿ ಕೈರ್ದಮಾಂಭಸ/ನಯೋಗ್ಯ 
ಕೇತೆನಸ್ಮುತೈೆ ಲ ವಾಗ್ದುಷ್ವು ಚಾನೃತಾದಿನಾ | ತಮಿಸ್ರನಾಶನಾಯಾಲನ್ನೇಂದೋರ್ಲೆೇಖಾ 
ಘನ ನೃತು! ಹಿಂಸಾದಿ ದೂಹಿತಃಕಾಯಃ ಕೇಶವಾರಾಧನೇ ಕುತಃ !ಜನಚಿತ್ತ ಪ್ರಸಾ 
ದಾಯ ನ ನಭ ಸ್ತಿಮಿರಾವೃತಮ್‌ । ತಸ್ಮಾ ಚೈದ್ಧಸ್ಫಭಾವೇನ :ತ್ಯವಾಕ್ಕೇನ ಚ ದ್ವಿಜ 
ಇತ್ಛುದಿ, ಆದುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ರಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೂ, ವಾಕ್ಕು ಅನ್ಫೃತಾದಿಗಳಿಂದಲೂ, ಕಾಯವು 
ಹಿಂಸಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಕಲುಹಿತವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ ಆಗೀಗ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವನೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಂತಹ ಪರಮಭಾಗವತನ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ವ.ನಸ್ಸ ನ್ನ್ನ ದೃಷ್ಟ, ೦ತವಾಗಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮಹರ್ಷಿಯು ಗದ ಜನಿಶಾಮಂಯ | ರಮ 
ತೇ ಪ್ರಸೆನಾ 0೬೨ ಸನ್ಮ: ಎಷ್ಟ ವ.ನೋಯಥಾ” (ರಾ. ಬಾ. ೨.೫.) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಓ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಭರ ದ್ವಾ ಜನೇ ಈ ನದಿಯ ನೀರು ಸನ ನುಸ್ಯನ ಮನಸ್ಸ ಹೇಗೆ ಶಾಂತ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ಮಲವಾ; ನಿಜೆಯೋ, ಹಾಗೆ ರಮಣೀಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪಸನ್ನಾತ್ಮಾವಾದುದರಿಂದಲೇ 
ನುದ್ಯಸ್ಯತಿರಿತ್ತ ೦ - ನಾನಲ್ಲದೆ. ಬೇರೆಯಾದ, ನೆಕಂಚನ ಭೂತವಿಶೇಷಂಪ್ರತಿ - ಯಾವ 
ವಸ್ತು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಶೋಕಿಸುನದಿಲ್ಲವು. ಾಗೆಯೇ ಅವು ಯಾವುನನ್ನೂ 
ನಕ:ಂಕ್ಷತಿ - ಅಸೇಕ್ರಿಸುವವಿಲ್ಲವು. ಅವುಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶೋಕೆಸುವದಿಲ್ಲವು ; ಅವುಗಳು 
ಉಂಟಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹಿಗ್ಗುವದಿಲ್ಲವು. ಆಗಲಿ, ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ಉಂಟಾಗಿ ಪ್ರಸ 
ನ್ನ್ನ ತ್ಮನಾದರೆ, ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆಂದೂ ಆಸರಮಾತ್ಮನ ಸುಖದ ಮುಂದೆ 
ಪರ .5ಾತ್ಮನಿಯೊ:ರಕ್ಷೆ,: ವಿರಕ್ತೊ ಉಪರನಾತ್ಮನಿ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಇತರ 
ಸುಖನೆಲ್ಲಾ ತುಚ್ಛವಾಗಿ ಭಾವಿ ಬವನಂದು ಮದ್ವತಿ ರಿಕ್ತ ೦ ನಳೆ: ಚನಭೂ?ವಿಶೀನಂ ಪ್ರತಿ 
ಶೊ: ಚತ ಇತ್ತಾ ದಿಯು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟತು. ಚತವ ಉಂಟಾಗಿ ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮ ಇಗೆ 
ಶೇಷಭೂತನೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಐರಮಾತ್ಮಚಿನ್ತನವೆ ಅಸ್ವನ್ನ ಸುಖಾವಹವಾದ.ದೆಂಬ 
ಭೂವನೆಗೆ ಹೇತುವಾಗಿ ಸಿಮಸ್ತ ಐಹಿಕ”ಳಲ್ಲೂ ತ ಡ್‌ ದೆಂಬ ಭಾವವು 
ಲ್ಲಿ ಉನದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಾನಲೋಕನತ್ತ, ಪರಮಾತ್ಮ ಉಪಾಸನೆಗಿಂತ 
ತಕ ವಾದವುಗ" "ನ “ವೈರಾಗ್ಯ ೈವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಭಗವಂತನನ್ನು ವಿಶೇಷಭಕಿ ಯಿ:ದ ಚಿನ್ನನ 
ಇಡುವ ಭಕ್ತಿಯೊ ಗದ್ಲ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿ ॥ುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮದ್ದ ತಿರಿಕ್ತಂ ನಕ:-ಚನ ಭೂತವಿಕೇಷಂ ಪ್ರತಿಶೋಚತಿ ಕಾಂಕ್ರತಿ ಎಂದು ಹೆ"ಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು 
ಆಸಂ-ರ್ಭದಲ್ಲಿ ತನ್ನ  ಆತ್ಮಶ್ವರೂನಾನು ಸಂಧಾನಕ್ಕಿ ೦ತ ಪರಮಾತ್ಮಧ್ಯಾನ ಡು 'ಖವು 
ಉತ,  ಷ್ಟವಾದುಡೆಂ ದು ಮೋಕ್ಸು. ನ ತೋರಿಬರುತ್ತ ದೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವೂ ಸಹ ಹಿಂಡಿಯೇ “ಶ್ರದ್ಧಾರ್ವಾ ಭಜತೇಯೋಮಾಂ ಸಮೇಯುಕ್ತೆ, ತಮೋ 
ಮತಃ” (ಗೀ ೬. ೪೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಹೀಗಾಗುವಣರಿಂದ ಉ-ಟ ಗುವ ಫಲ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿ ತಿ:ಸುತ್ತಾರಿ ಅಪಿಕು- ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ, ಮದ್ವತಿರಕ್ಷೇಷು . ನನಗಿಂತ 
ಬೇಕಿಯಾದ, ಸಕ್ಟೀಷು ಭೂತೇಷು- ಇರುತ್ತ ಐಹಿಕವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಣಅನಾದರಣೀಯತಾಯಾಂ- 
ಆನಾನರಣೆಯಿಂದ ನೋಡುವದಲಲ್ಲಿ, ಸಮಃ - ಸವ:ನಾಗಿ, ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ - 
ನಿಪಿಲಂ ವಸ್ತುಜಾತಂ ಶೃಣವನ್ಮನೃಮಾನಃ - ಸಮಸ್ತ ಐಹಿಕ ವಸ್ತು ಸಮೂಹವನ್ನು 
ತೃಣದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವವನಾಗ್ಯಿಹಿ ಗೆ ಐಓಕದಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತೃಣದಹಾಗೆ ಭಾವನೆಯ: ಪರಾವರ 
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ದುದ್ರ್ಯ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇಷು. ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಅನಾದರಣೀಯೆ ತಾಯಾಂ ಸಮೋ 
ನಿಪಿಲಂ ವಸ್ತುಜಾತಂ ತ್ಮ ನನ್ನಕ್ಕ ಮಾಸ ವ -ದೃಕ್ತಿ 9 ಅಲಭತೇಪರಾಂ-ನ ಯಿ 


ತತ್ವಗಳ ವಿನೇಕದಿಂದೆ. ಉತ ಕನ್ನ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಹಸ ಬ ನಿಗಮಾನ ನ್ವರೇಶಿಕರವರು 
ವೈರಾಗ್ಯ ಶಿಖಾಮಣಿ ಖಾದುದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಕಾಷ್ಠಾಥಿಇ:ರದಲ್ಲಿ “ ನಾಥೇನಸ್ತೃಣ 
ಮನ್ಯದನ್ಯದಹಿವಾಾ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ, ತೃಣವು ಾವುದೆಂದರೆ ಐಹಿಕಾದಿ 
ಐಶ್ವರ್ಯಗಳೆಂದು, ಐಶ್ವರ್ಯಶಬ್ಲವನ್ನು ಬಾಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಲೂ ಕೂಡ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯತ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೆಯೆ ಸ್ವರ್ಗಭೊ'ಗಗಳು ತೃಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಐಶ್ವರ್ಯವೆಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಲ ಕೂಡ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯತ್‌ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಮದ ಠಂ ಲಭತೇಪರಾಂ ಎಂದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ತೈಲಧಾರೆ ಏಪಾಗೆ ಅನು ೈನ್ನೆಸ್ಮೃತಿಸಂತತಿ 
ರೂಪ ತಿನ್ನ ಸಮಾಡುವ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹೆೊಂದುನೆನು, ಎಂದರೆ ನಿನ್ನ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಂತಹ ಪ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ವಿಶೇಷಿಸಿ 
ಹೇರುವ ಹೀತಿಯು ಕೆರ್ಮಯೋಗಾರಂಭದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ, ಆನಂತರ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಆತ್ಮಾವ 
ಲೋಕನಪ್ರಾಸ್ತ್ರ ವಾದ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಉಂಟಾಗಿ ಉಪಾಸನವು ಕೈಗೂಡುವದರಿಂದ ಉಪಾ 
ಸನಕ್ಕೆ ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು. *ಇಪ್ಪಡಿ ಮೋಶ್ಷೋಸಾಯನಣಾಗೆ ವಿಧಿತ್ತಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗನಕ್‌ ಪೆರಭಕ್ತಿ ಎನ್ರುಪೇಶಪಟ್ಟದ.” ಎಂದು ಶ್ರೀನಿಗೆ ಬಾನ್ತ್ಯಬೇಶಿಕರವರು ಶ್ರೀ 
ಮನ್ರಹೆಸ್ಮ ೃತ್ರೆಯಸ: ರದ ಉಪಃಯನಿಭಾಗಾಧಿ ಕಾರೆದಲ್ಲಿ ಆಪ್ಪ ಣೆ ಕೊಡಿಸಿರ ತ್ತಾರೆ (೮೮೪ ನೆಯ 
ನಟಿ ನೋಡಿ.) ಇಲ್ಲಿ ಸಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಾದರಣೀಯದಲ್ಲಿ ತಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವದ್ದ 
ಸರಿಯೋ? ಎಂದರೆ ಆತನು ಸತ ವನ್ನೂ ನಕಾಂಕ್ಷತಿ ಅಸೇಶ್ಸಿಲನವ್ವ್ಯವು; ಅವುಗಳು ಇಲ್ಲವೇ 
ಎಂದೂ ನಿಶೋಚತಿ , ಕೊಕಿಸುವದಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವೆಸಿದರಲ್ಲೂ ಕನಾದಂಡೇಯ 
ಮತಿ ಇರುವದರಿಂದ, ಅವೆಲ್ಲಾ ಸಮವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಪ್ರಕರಣಾನುಗುಣವ.ಗಿ ಆರ್ಥ 
ಮಾತ `ಕ್ಚದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನಾದರದಲ್ಲೀಗ ತುಲ್ಕತೆಯು, ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಸಿಖಿಲಂ 
ವಸ್ತಚ-ತಂ ತೃಣನನ್ಮನ್ಯವಾನೆಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ತೃಣನಃಗಿರುವ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಸಮತ್ವ ವೆಂಬ ಭಾವವು. ಸಮಲೋಷಾ ್ರಾಶ್ಮಕಾಂಚೆನಃ ಎಂಬ.ದರ ಆಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆತನಿಗೆ 
ಮೇರ. ವೂ ಸಾಸಿನೆಕುಳೂ ಎರಡೂ ಬ ಅಂತವನಿಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿಯಂಬಾಗಿ 
ನನ್ನ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು. ಅದೇನು ಅಷ್ಟು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯು? ನಾನು 
ಎಂತವನು? ಪ್ರ ಮದ್ಭಕ್ಷಿಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಸ್ಮಚ್ಛಬ್ದದಿಂದ ತೋರ.ವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವು ಈ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಉಪಾಸಿಸಲ್ಪ 
ಯೋಗ್ಗವಾದ ಧರ್ಮೆಗಳುಳ್ಳ ವನು ತಾನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಯಿಸತ್ವೀಶ್ವೆರೇ 
ನಾನು ಎಂಸವನೆ೨ದರೆ- ಸವಸ್ತ ಚೇತನಾ ಚೇತನರಿಗೆಲ್ಲಾ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವ, ಇದರಿಂಬೆ 
ಶಾನಲ್ಲಜಿ ಮಿಕ್ಕ ಯಾರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ.ಸುವದು ವ್ಯರ್ಥವು., ಏಕೆಂದರೆ ತನಗಿಂತಲೂ ಇತರರು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸುಕೃತದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಆಧಿಪತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ ಅವರುಗಳ 
ಆಶ್ರಯಣವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಆಗಲಾರದೆಂಬ ಭಾವನ ಸೂಚಿತನ; ಶಿಖಿಲಜಗ 
ಮುದ್ಭನ ಲಸುಲೀಲೇ - ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಳಯಗಳನ್ನೇ ಲೀಲೆ:ಬಾಗಿಯನ, 
ಇವಂಂದ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಖುಕ್ಕಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು, ಕಾರಣಂತುಧ್ಯೇಯಃ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುನದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ಕೂರಣನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗ, 
ಅಥವಾ ಸೃಸ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕರೆಣ ಕಳೇಬರಗಳನ್ನೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು, ಆತನನ್ನು 


ಶಿ೪೨ರ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋಕ ೫೪ 


` ಸೆಕ್ವೇಕ್ವರೇ ನಿಖಿಲಜಗದುದೃವ ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಲಯ ಲೀಲೇ, ನಿರಸ್ತೆ ಸಮಸ್ತ 
ಹೇಯ ಗಂಧೇ2ನವಧಿಕಾತಿತಿಯೊ ಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಣೈಕತಾನೇ, 
ಆಶಕ್ರಯಿ ಕುವ ಉಪಾ ಸ:ವನ್ನೂತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಕೃತಜ್ಞ ತಾಸೂಚಕವಾಗಿ ಆತನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ದರೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡ.ವನೇ ಅನನು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ-ಗಲಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ನಮ್ಮಾಳ್ವಾರ್ರವರು *ಆರೆನಕ್ಳುನಸಾದವೇ ಶರಣಾಗ ತಂದೊಳಿಂದಾಯ್ಯ್ಲೆ ಉನಕ್ಕೋರ" 
ಕೈಮಾರು ಮೊನ್ರಿಲೇನ್‌ ಎನಾದಾವಿಖು ಮುನಡೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ.3ಶ್ರೀನಿಗಮಾನ್ತ 
ದೇಶಿಕ ತವರ: ಅಚಿದನಿಶಿರ್ಟ್ಸ್ಯ ಪ್ರಳೆಯೇ ಜನ್ರೂನನಲೋಕೈಜಾತ ನಿರ್ರೀದಾ । ಕರಣ 
ಕಳೇಬರಯೋಗಂ ವಿತರಿಸಿ ವೃಷೆಕ್ಸೈಲನಂಫ ಕರುಣೇತ್ವವ್ಮ ॥?ದಯಾಶತಕ ೧೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವದು ಅನುಸಂಧಥೇಯವು. ಸಕ್ಟೀಶ್ವರಕು ಪರಿಪೂರ್ಣಕಾಮನಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸ್ಥಿತಿಲಯಾದಿಗಳು ಆತನಿಗೆ ಲೀಲೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. (ದಾಸನು ಬರಿಿರವ ತ್ರಿ” ಸ್ತುತಿ 
೫೫ನೆಯ ಪುಟವನ್ನು ನೋಡಿ)“ಲೋಕ ವತ್ತು ಲೀಲಾ ಕೈನಲ್ಕಂಗಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವಲ್ಲಿ ಇವ. 
ಉನಪಾದಿತವು. ಇನ್ನೂ ಎಂತವನೆಂದರೆ *ನಿರಸ್ತ ಸಮಸ್ತ್ರಹೇಯ ಗಂಧಮ* ಯಾವ ವಿಧ 
ದೋಷ ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಇದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲನ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ಇರುವವರೆಲ್ಲುಹೇಯಗುಣಯುಕ್ತರಾದುದರಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಲು ಯೋಗ್ಯರ್ಲೂವೆಂದು ಹೆ:ಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು; ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಅನಿದ್ಯಾಗೃಹೀತತ್ವವನ್ನು ೩ರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕೇಳುವದು 
ಅನ್ಯಾಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೊ'ಗವು; ಅನವಧಿಕಾ:ಶಯಾ ಸಂಖ್ರೇಯ 
ಕೆಲ್ಯೂಜಗುಣಗಣ್ಣೆ ಕತಾ ನೇ-ನಿರತಿಕಯಗಳಾಗಿ] ಇಷ್ಟೆಂದುಲೆಬ್ಬಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲನ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾಶ್ರ ಏನಾದ, ಇದರಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ವ, ಸತ್ಯ ಸಬ್ಯಲ್ಪತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ಕಿತ್ವ,ಗಳನ್ನೂ ದಯಾಸೌ೭ಭ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯ ವಶ್ಲಲ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು ತಾನು ಆನಂದ ಸ್ವರೂಳಗ.ಣಗಳುಳ್ಳವೆನಾಗಿ 
ಆಶ್ರಿತರನ್ನೂ ಆನಂದಪಡಿಸುವ ಭಾವವೂ ಸಹ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ದೆಯಾವ ತ್ಸಲ್ಯ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಸೌಶೀಲ್ಯಾದಿಗುಣಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಅವುಗಳ ವ.ಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯಯನ್ನು ತಿಳಿಯ. ವುದಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ 
ವಿಭೂತಿ ಖು ಅಷ್ಟು ಆನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಕಳವಲ್ಲವು, ಈಗ ತಮಗೆ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಇಲ್ಲೇ 
ನಿರಂತರ ವಾಸಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದು, ಈ ಲೀಲಾ ನಿಭೂತಿಯಳ್ಳಿರುವ 
ಮಹಾಸರಾಧಿಗಳನ್ನ ರಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವೇ ಆ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ವ.ಸಾತ್ಮ್ಯೈೆಯ 
ಪ್ರದರ್ಶನವು. ಆಸುನರಿದಲೇೇ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣೈೈ ಕತಾನೇ ಎಂಬ ಶ್ರೀಯತಿನರ್ನರ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಸರ್ವಗುಣರಹಿತನು ಪರಮ ಪುರ ಷನ್ಯವೂ 
ಎಂಬ ಭಾವವು. ಲಾನಣ್ಯೂಮ್ಬುತಸ:ಗರೇ - ಸರ್ಯಾವಯ ವಕೋಭಾನಿಗೆ ಲಾನಣ್ಯುವೆಂದು 
ಹೆಸರು ಆಂಕೆಹೆ ಅನ್ಫತಕ್ಕೆಸಾಗ7ರೂಪನಾದ, ಇದರಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಉಪಾಸಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆರ್ಹವಾದ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ವಿಗ್ರ ಹಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಜನೆಂಬುದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಅತ ಲಾವ 
ಜೃವು ಉಪೂಸಕನ ದೃಷ್ಟಿ ಚಿತ್ತಾಪಹಾಂಕೈ ಆವಶ್ಯಕವು. ಆಂತಹ ರವ್ಯ ೫ ಎದರ ಮೂರ್ತಿ 
ಯ.ಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸು ನಿರಂತರ ಸಕ್ತವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಇವು ಹೇತುವೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು 
“ಧನ ದ್ರಕ್ಷ ಸ್ತಿ ರಾಮುಸ್ಯತಾಂಧಿಸನಿಭು ಮುಖರು “ಸದೃಶಂ ಶ:ರನಸ್ಟೇಂಡದೋ; 
ಫುಲ್ಲಸ್ಯ ಕಮಲಸ್ಯಚ” (ರ; ಆಯೋಧ್ಯಾ ೬೮-೨೧][ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸುವಹಾಗಿರ ವ ವನಖವನ್ನ 
ನೋತಿದನಂತರ “ರಾಮಂ ಮೇ ನುಗತಾದೃಷ್ಟಿ ರದ್ಕಾಪಿ ನನಿವರ್ರತೇ” (೦. ಅಯೋಧ್ಯಾ 
೪೨ ೩೪) ಎಂದು ದಶಂಥರಾಜನು ಹೇಳದಹ:ಗೆ, ದೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂತಿ:.ಗದೇ ಇ ವಷ್ಟು ಲಾವ 





ಶ್ಲೋಕ ೫] ಕ ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೨೯ 


ಲಾವಣ್ಯಾಮೃತ ಸಾಗರೇ, ಶ್ರೀನು, ಪುಣ್ನರೀಕ ನಯನೇ ಸ್ವಸ್ವಾನಿ:ನೃತ್ಯರ್ಥ 

ಪ್ರಿಯಾನುಭನರೂಪಾಂ ಪರಾಂ ಭಕ್ತಿಮ್‌ ಲಭತೇ ॥ ೫೪ ೫ 
ಜ್ಯಿಯುಳ್ಳದು, ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ದಿವೃಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹವು ಎಂಬ ಭಾವವು; ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಆಸೇಚನಕ 
ವೆಂಬ ಭಾವವು ಶ್ರೀಮತಿ - ಅನುಗ್ರ ಸಮಸುಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ 'ಯುಕ್ತನಾದ, ಇದರಿಂದ *ಕಃಕುಪೈೇ 
ದ್ವಾನರೋತ್ತಮ”ಎಂದೂ “ಕಾರ್ಯಂ ಕೆರುಣಮಾೂರ್ಕೇಣ ನಕಶ್ಲಿನ್ನಾ ಪರಾಧ್ಯತಿ* ಎಂದೂ 
ಆಂಜನೇಯನಿಗೆ ದಖಯಾಪೆರನಾಗಿರಚೆ*ಕೆಂದು ಬುದ್ಧಿ ಕಲಿಸಿದ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು 
“ಲಕ್ಷಾ $ಸಹ ಹೃಸೀಕೇಕೋ ದೇವ್ಯಾಕಾರೆಣ್ಯರೂಪಯಾ 1ರಶ್ಷಕಸ್ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೇಹು 
ವೇದಾಂತೇಸುಚ ಗೀಯತೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಪಾಗೆ ಪರಮ ಪುರುಷನ ರಕ್ಷಕತ್ವಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವೆಂಬುದು ಸೂಚಿತ. ಶ್ರೀನಂತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಬ್ದವು ಶ್ರೀ ಯ.ತೇ ಚೇತನೈಃ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಮ ಮಳುದುರರಿಂದ ಚೇತನರಿಂದೆ ಆಶ್ರಯಿಸಲ್ಪಡುವಳೆಂಬ ಭಾವವೂ 
ಶ್ರಯತೇ ಭಗನಂತಂಚ ಶ್ರೀಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು ವಶಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಚೇತನರು ಅನರಾಧಿಗಳಾದರೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದ ಶಿಕ್ಷಿಸಬೆ*ಡವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಆಸ'ಗ್ರಹಿಸುವಳೆಂಬ ಭಾವವೂ, ಸಇಚಿತವು. ಶ್ರೀಮತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೆನಗದೀದ ಉಖಾಯೋ 
ಪೇಯದಿತೆಗಳಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ನಿಕ್ಯಾನಪಾಯಿತ್ವವು ಹೆಳಲ್ಪಟ್ಟತು. “ಹ್ರೀಶ್ಚತೇ ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ವ 
ಪತ್ನೌ ,” (ಪುರುಷಸೂಕ್ತ) “ಆನೀತವಃದಗ್‌ಂ ಸ್ವಧಯಾ ತಡೇಕೆಂ" ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ, ಮತ್ತು “ನಿತ್ಕೈವೇಷಾ ಜಗೆನ್ಮಾತು ವಿಷ್ಣೋ ಶ್ರ್ರೀರನೆಪಾಯಿನೀ” ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ 
ವಾಕ್ಯವೂ (ವಿ ಪು೧, ೮. ೧೮) ಈ ನಿಶ್ಯಾನಪಾಯಿತ್ವವನ್ನು ಸವ.ರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ, ಪುಂಡರೀಕೆ 
ನಯನೇ - “ತಸೈಯಥ: ಕಪ್ಳಾಸಂ ಪುಂಡರೀಕಮೇನ ಮಕ್ಷ್ಮಿಣೀಗ (ಛಾಂ೧. ೬.೭) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವುಖ್ಯಾನನಲ್ಲಿ ವೇದುರ್ಥಸಣ್ಣ ಶಹ ದನ್ಲಿ ಹೇಳಿಸುವಹಾಗೆ *ಗಂಭೀರಾಂಭೆ 
ಸ್ಸಮುದ್ಧೂತ ಸುವೃಷ್ಟನಾಳೆ ರವಿಕರ ನಿಕಸಿತ ಪುಂಡರೀಕದಳಾ ಮಲಾಯತೇಕ್ಷಣಃ” 
ಬಹು ಆಳವಾದೆ ನೀರಿನಿಂದ ಹೊರೆಗೆ ಬಂನಿಸುವ ಫಾಳೆದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಕಿರಣದಿಂದ ವಿಕಸಿತವಾದ 
ಕಮಲದ! ಸತ್ರದ ಹಾಗೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ ವಿಶುಲನಃದೆ ಕಣ್ಣುಳ್ಳವನು; ಈಪು:ಡರೀಕನಯನವೂ 
ಆಶ್ರಿತರನ್ನು ದಿವೃಕಟಾಕ್ಷನಿಂದ ನೋಡುವಾಗ ದಖಾರಸವ್ರ ತುಂಬಿ ತುಳಕಿಬರುವವನ್ನು 
ಸೂಚೆಕುತ್ತದೆ; ಇವಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ವಿಭೀಷಣನು ಯಾವಾಗ ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೋ, ಆತನಲ್ಲಿ ದಯಾನಾತ್ಸಲ್ಯಾದಿಗಳುಂಟಾಗಿ *“ರೋಚನಾಭ್ಯಾಂ ಹಿಬನ್ನಿನ” 
ಎಂಬ (ರಾಮ ಯುದ್ಧ ) ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು; ಇದರಿಂದ “ಸ ಏಷ 
ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪುಸ್ಮಛ್ಯ ಉದಿತ ಉದೇರಹವೈ ಸಕ್ವೇಧ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮೆಭೈಃ” (ಭಾಂ೧. ೬. ೭) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಸಕ್ತಿ ಪಾಠಗಳ ವಿಮೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆಯಿರುವ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನಕರವಾದ ಕಣ್ಣುಗಳುಳ್ಳ ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಕು. ಹೀಗೆ ಸ್ವಾಮಿಯ. ದಿವ್ಯ 
ಚಕ್ಷುನ್ಬುಗಳಗೆ ಇಂತಹ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು ಹೊ'ಗಲಾಡಿಸುವ ಪಾವನತ್ವ ಉಂಟಿ೨ಬುದನ್ನು 
ಸಂಶಿತ ವೃತಳಾಗಿ ಸರಮ ಭಾಗವತೆ ಮಾದ ಶಬರಿಯ ವಾಕ್ಯವಾದ“ ಚಕ್ಷುಷಾ ತವ ಸೌಮ್ಯೇಸೆ 
ಪೂತೋಸ್ಮಿರಘ:ನಂದನ* ಓನ್ನ ಸೌಮ್ಯವಾದ ಕಣ್ಣಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಓ ರಘುಕುಲೋತ 
ನ್ನಸೇ ನಾನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಬನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಿಶುದ್ಧಳಾಗಿರುವೆನು * ವಾಪಿ 
ಶಬರಿಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. (ರಃ. ಆರ. ೬೪. ೧೩.) ಮತ್ತ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗವ್ರಾ 
ರವರ ಪರಶ್ವವನ್ನು ನಿಸ್ಪಂತೇಹವಾಗಿ ಅವರ ಕಣ್ಣಿನ ಸೊಬಗಿನಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಶ್ರೀ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಯುಧಿಷ್ಠಿರಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. - “ಯೆ 





೨೪೩೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೪ 


ಸಡೇಫೋಮಯಾದೃಸ್ವಃ ಪುರಾ ಪದ್ಮಾಯತೇಶ್ಷಣಃ। ಸೆ ಏಸಃಪುರುಷನಾಘ್ರ ಸಂಬಂ 
ಧೀ ತೇ ಜನಾರ್ದನ॥”ಎಂದರೆ ನಾನು ಹಿಂದೆ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಪರವ. ಪುರುಷನ ಪುಂಡರೀಕನಯನ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೆನು, ಓ ಥರ್ಮರಾಯನೇ ನಿನ್ನ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವ ಈ ಜನಾರ್ದನನ ಕಣ್ಣಿನ 
ಸೊಬಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇ”ುವದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಸಾಧಾರಣನಲ್ಲವು; ಪರಮಪುರುಷನ್ಶೇ 
ಸರಿ; ಆದುದರಿಂದ ಗಚ್ಛೆಧ್ವನೇನಂ ಶರಣ೦ ಶರಣ್ಯಂ ಕೌರವರ್ಷ್ಹಭಾಃ - ಓಕುರು ವಂಶ 
ಶ್ರೇಸ್ಮರಾದೆ ಪಾಂಡವರುಗಳರಃ ಈತನು ಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲವು, ಪುರುಷೋತ್ತಮನು. ನೀನೆ೪ರೂ 
ಈ ಸರ್ವಲೋಕ ಶರಣ್ಯ “ಲ್ಲಿ ಕರಣ.ಗಕಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಿರಿ; ನಿಮಗೆ ಸರ್ವ ಮಂಗಳಗಳೂ 
ಪ್ರಾಕ್ರವಾಗ: ವುವು, ಎಂತು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ರು ಉಪವೇಶಿಸಿರುತ್ತಾ ಕ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಮಾಹಾ 
ತ್ಮ್ಯೆಯು ಅಷ್ಟು ಅತ್ಯರ್ಸ ಶವಾದುದು (ಭ ರ. ವನ ೧೯೨.೫೧ ೫೬)ಯಂಪ ಕ್ಯೀನ್ಸಧು ಸೂದನ,? 
Be RN ನನಶ್ಯ ತಿ” ಇತ್ಸಾ೨ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಕಣ್ಣಿನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯನ್ನು ಬೊ.ಧಿ 
ಸುವುಗಳೂಗಿವೆ; ಸ್ವಸ್ವಾಮಿನಿ.ತ`ಗೆ ಶೇಸಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ನ ರ್ವ ಏಧಕ್ತೆ ಯಸ್ಸಿ ಕ ಸಾಧನ ಭೂತ 
ನಾದ ಸಿಬ್ಬೋಪಾಯ.ನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ರ್ಥಪ್ರಿಯಾನುಭವರೂಪಾಂ ಪರಾಂಫಕ್ತಿಂ ಲಭ್ಯತೇ - 
ಸಾಧೊ ೇಪಾಯವಾದ ನಿನಕಿಶ ಡೆ ತಿಭವರೊಪವಾಗಿರು ಎ ನಿರಂತರ ಉಪಾಸಿಸಲುಬೇಕಾದ, 
ಅತಿಶಯ ತ ಭಕ್ತಿ ಸನ್ನು ಹೊ:ದುವನ ; ಅಂತಹ ಕ್ರಪಾಮಹೋದಧಿಯ ಕಟಾಕ್ಷಮೂಲಕ ಆತ 
ನನ್ನು ತೈಲಧಾರೆಯ ನಗೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಸ್ಮೃತಿ ತಿ ಸಂಶಕಿರೂನ ಖ್‌ ಪಾನಿ ನ್ನ 
ಕೈ ಕೊಳ್ಳಲು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ತೂ pe ಎಂಬ ಭಾವವು, ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾಗಿ ಪ್ರಸನ್ನಾತ 
ನಿಕರ ನನ್ನನ್ನು ಐಕಾನ್ಭುದಿ:ದ ಉಪಾಸಿಸುವ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು Ped ತಾತ ರ್ಯವು. 


ಆ ಮದ್ಭಕ್ತಿಂ” ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಮಯಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಸ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಆತ್ರಿತನಿಗೆ 
ಹಿತವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ ಪಸಮಪುಶುಷಾರ್ಥವನ್ನು ದಯಪ:ಲಿಸುವ ಮ ಇ ಗುಣಗಳು ತನ್ನ 
ಬ್ಲುಂಟು ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಕಾರಣವೇನು? ಎ:ದಾಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗರ್ವಾರವರಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಪರಧಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಆರ್ಹವಾದೆ ಸ್ವರೂಪರೂಪ 
ಗುಣನಭೂತಿಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಮದ್ಭಕ್ಕಿಂ ಎಂದು ಸ್ರಯೋಗಿ 
ಸರೆ.ತ್ತಾಕೆ. ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ್ಯ್ಯವಾ ಮಭಿಚಾನಾತಿ ಯಾವಾ ನೃಶ್ಚಾಸ್ಮಿ ತತ್ವತಃ” 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದರಿ-ದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ಹಭಾವಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವೆಂದೇ 
ಆಯಿತು, ಅಂಶಹ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ಸ್ವರೂಪರೂಪ ಗುಣವಿಭವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೇ 
ಹೋದಕೆ ಆಂತಹ ಐಕಾನ್ರ್ಯಭಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲಡೆ ಪರಮಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪರೂಪಗುಣವಿಭವೈಶ್ಚರ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದವರ:ಗಿದ್ದಾರಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಪರಿತಾಪದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಆವುಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. I mv Il 


ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆನುಷ್ಠಿ 
ಸುತ್ತಾ ಬಂದವನಿಗೆ ಕ್ರಮೇಣ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವೂ ವೈರಾಗ್ಯವೂ ಸಹ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ 
ಐಕಿಕಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಶೋಕಿಸನು, ಇಲ್ಲವಾದುವನ್ಮು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಮ, ಆಕಾರಣದಿಂದ ನನ್ನನ್ನೇ 
ಪರೆಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪೂಸಿಸುವನೇದು ಹೇಳಿದರು ಇದರಿಂದುಂಟೂಗುವ ವ್ಯವಹಿತವೆಂದರೆ 
ಕ್ರತೇಣ ಉಂಟಾಗು5 ಫಲನೇನು, ಅಸ್ಕಿ ವಹಿತಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವೇನು 
ಎಂಬದನ್ನು ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರಿಂದಲೇ ತತ್ಛಲನಾಹ ಎಂಬ 
ಅವತಾರಿಕೆಯು, ಈ ನರಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸುವ ಜ್ಞ್ಯಾನವುಂಟಾ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೩೫] ಅಸ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೩೧ 


ಭಾಷ್ಯಾನತಾರಿಕೆಯು- ತತ್ಸ ಲಮಾಹ!- 
ಮೂ, ಭಕ್ತ್ಯಾ ಮಾ ಮಭಿಜಾನಾತಿ ಯಾವಾ ನೃಶ್ಚ್ವಾ ಸ್ಮ ತತ್ತ್ವತಃ 
ಸಳ ಮಾಂ ತತ್ತ ತೋ ಜ್ಞಾ ತ್ವಾ ವಿಶೆತೇ "ದ ನಂತರವು" ॥ ೫೫ || 

ಗುವದರಿಂದ ಪರಚ್ಚಾ ನನಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಆನಂಶರ ಪರಮಭಕ್ತಿ ಕ್ಕಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದಿಕ ತ್ಲ ಕದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಗೆ ಅನುಸ್ಮಿಸಬೇಕೋ 
ಹಾಗೆ ಅನ ಪ್ಮಸಿತ ಕ್ನ್ಮಯೋಗವು, ಆತ್ಮಾ ನಲೋಕನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಪರಭಕ್ಕಿ ಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ “ಎಂದು ಭಕ್ತಿ ಯ ಉತ್ಕ ಪ್ರಡಿಕೆಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾದರ್ಕೋ 
ಅದಕ್ಕೂ ಉತ್ಸೃಷ್ಟ ತರದೆಶೆಯಾದ ಪರಜ್ಞಾ ನಾವಸ್ಥೆ ಯೆ ಹೇಳಲ್ಬ ಡುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮ ಸಾಗ್ವಾತ್ಸ ರವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದೂ ಕ ಅವಸ್ಥೆ: ಯು ಪರಜ್ಞಾ ನರದು ಹೇಳಲ್ಪ "ಡುತ್ತ 
ದೆಂದೂ ಅನಂತರ ಆದರ ಫಲವು ಪೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ಲಿ ಯೂ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಬ ಡುತ್ಮದೆ, 

ಭಕ್ತಾ  - ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಾನಲೋಕನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸಿದ ತರಿದು ಆತನನ್ನು 
ಏಕಾಗ್ರ ಚಿತ್ತ ಗ ಧ್ಯಾನಿಸುವದರಿಂದ, ಯಶ್ನಾಸ್ಮಿ - ನಾನು ಸ್ವರೂಪತಃ ಸ್ವಭಾವತಃ 
ಹೊಗಿದ್ರೇಕೆಂಟುನಕ್ಕೂ , ಯೌರ್ನೂ ಅಸ್ಮಿ - ಯಾನ ರೊಸಗುಣವಿಭವಗಳಂದ ಯ.ಕ್ತನಾಗಿ 
ಶ್ಹೇನೆ:ಬುದನ್ನೂ, ತತ್ವ ತಃ - ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಭಿಜಾನಾತಿ - ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ನ ಸರೂ ಶರೊಪಗುಣವಿಭವೈಶ್ನ ಕ್ರರ್ಯಾಗಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸುಕ್ತಾತ್ತಾ "ರವನ್ನು ಹೊಂದುವನು; ಇ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ನಿಷ್ಟ ತ್ಲಿಯಿಂದ.೦ಟಾಗುವ ಪ್ರ ಕೃ ಷ್ಟ 
ತರಡಿಕೆಯ »; ಜತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರವು ಲಭಿಸಬೇಕಾದರೆ ಐಕಾನ್ತ ಭಕ್ತಿ ಯೂ, ಪರಭಕ್ತಿ ಜು 
ಕೂಡಿದ ಉಪಾಸನೆಯೂ ಆನಕ ೈಕವು. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಯಾರವು 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -ಮಾಂ.ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗುಣಾವಿಭವಗಳಿಂದ ಯಾ 
ಕ್ರನಾಗಿಯೂ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ದಿವ್ಯಮಂಗಳವಿಗ್ರ ಹಯುಕ್ತನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಮಾಂ-ನನ್ನನ್ನು 
ತತ್ತ್ವತಃ ಜ್ಞಾ ತ್ವಾ-ಯಥ:ರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿ, "ಅನಂತರಂ - ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಯರಿಸಿದ 
ಸಾ ತತಃ-ಆದರ "ಅಕಿ ಯಪರಾಕಾಷ್ಮಾ ದೆಶೆಯಿಂದಲೇ ತ3”- ಸರಮಪದವನ್ನು,ವಿಶತೇ-ಪ್ರವೇ 
ಶಿಸುತ್ತುನೆ ಎಂದರೆ ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬರ್ಥವು. ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ತಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಭಗವಂತೆನಿಗೇನೇ ಸಲ್ಲತಕೃದ್ಧೆಂಬ ಅಭಿಸಂಧಿಯಿಂದುಂಟಾದ 
ಶೇಷಿ ಯಾದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬೆಳೆಯ ತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ ಪರಭಕ್ತಿರೂಸ 
ಕಾನ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ತೈಲಧಾರೆಯ ಹಾಗೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
ಉಪಾಸಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತನಗೆ ಕೇಷಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸುವಾಗ ಆತನ ಸ್ವರೂಪರೂಪಗುಣ ವಿಭವೈಶ್ವ ರ್ಯಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಏಕಾನ್ತಚಿತ್ತದಿಂದ 
ಧ್ಯಾನಿಸುವದರಿಂದ ಅಂತವನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸುವ ಡೆಶೆಯಾದ ಪರಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪರಜ್ಞಾನನಿಂದ ಪರಮಪುರ:ಷನಾದ ಶ್ರೀ ವಾಸುದೇವನನ್ಮು ಒಂದು ನಿಮಿಷವೂ ಅಗಲಿರ 
ಲಾರನೆಂಬ ಪರಕಾಷ್ಠೆ ದೆಶೆಯು ಲಭಿಸಿ ದೇಹಾವಸಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಈ ಜಿಶಿಗೆ ಸರಮಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಾ 
ರಂಭಿಸಿ ವ ದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ;-ಭಕ್ತಿ, ಪರಭಕ್ತಿ, ಪರಜ್ಞಾನ, ಪರಮಭಕ್ತಿ ಹೀಗೆ 
ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಉತ್ಕೃಷ್ಟದೆಕೆಯು, ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪಾ ರಂಭ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಪರಭಕ್ತಿ ಯಿರು 
ವದರಿಂದಲೇ ಪರಮಾತೊ ೇಪಾಸನಗೆ ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂದೇ ಹೆಸರು ಎಂದು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರು 

೧೦೨ 





೨೪೩೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀ ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೫ 


ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳುವ 
ದಕ್ನಾಗಿ ಹಾಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ; ಅಥವಾ ಅನ್ಯದೇವತಾ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ 
ಹೇಳ.ವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು, 
ಹಿಂದೆ ೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿನ* ಭಕ್ತಾ ತ್ವನನ್ಯಯಾ”ಎಂಬ ಪ್ರಯೊ-ಗ 
ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು; ಅನ್ಯಭಿಚರಿತಭಕ್ತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಈ ಪರಮಪುರುಷನ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಪರೆಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ “ಭಕ್ತಿ” 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡ.ವ ವಾಡಿಕೆಯ.ಂಟ. ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ತ ದೇಶಿಕರವರು 
ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉಸೂಯಗಳು ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳು ಎರಡೇ 
ಎಂದು ಅನೇಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಯಾದರೂ ಬೇಡವೆ? 
ಎಂದರೆ ಶ್ರೀಮದ ಸೃತ್ರಯಸಾರದದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ;-- “ಇಪ್ಪಡಿಪ್ರಪತ್ತಿಕ್ನುವು್‌ 
ಭಕ್ತಿಕ್ಕುಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಿನಿಶೇಸತ್ತೈ ಸತ್ತಿ ತುಲ್ಕಫಲತ್ವಮುಂಡಾಗೈಯಾಲೇ ವಿಕಲ್ಪ 
ಮಾಗಕ್ನಡ ವದು ಎಂಬುದಾಗಿ. (೯೦೦ನೆಯ ಪುಟಿನೋಡಿ) ಶ್ರಿ" ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಶಿಷ್ಯರಾದ 
ಶ್ರೀ ಕೂರೇಶರೂ ತಾವು ರಚಿಸಿರುವ ವರದರಾಜಸ್ತನ (೯೨) ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರ್ನೂ ಅಸಿ 
ಯೋಸಿ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಉಪಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ ನಿನ್ನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸುವದು ಬಹು ಕಷ್ಟ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಸತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
-ಯಥಾಸಿ ಯಾವಾನಸಿ ಯದ್ಗುಣಃ ಕರಿ ಶ ಯಾದೃಗ್ವ್ಹಿಭವೋ ಮದಿಂಗಿತಃ। ತಥಾ 
ವಿಧಂ ಶ್ವಾಂ ಬತ ಭಕ್ತಿದುದ್ಗ )ಹಂ ಪ್ರಪತ್ತಿವಾಚೈನ ನಿರೀಕ್ಷಿತುಂ ವೃಣೇ"॥ ಇಲ ಭಕ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯು, ಭಕ್ತಿಯೋಗಶಬ್ದದಲ್ಲೂ ಭಕ್ತಿಶಬ್ದವು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಾರೂಪ ಉಪಾಯವೆ:ಬರ್ಥವು. ಯಾರ್ವು 
ಯಶ್ಪಾಸಿ ತತ್ತ್ವತಃ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿಸಜ್ಗ )ಹವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆೇ ಇವರು ವಿಸ್ತರಿಸಿ “ಯಥಾಸಿ 
ಯಾವಾನಸಿ ಯೆದ್ದುಣಃ ಕರೀಶ ಯಾದೃಗ್ವಿಭವೋಯದಿಂಗಿತಃ” ಎಂದು ಶ್ರೀ ವರದ 
ರಾಜನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳರುತ್ತಾರೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯಾವಾನ್ಯಶ್ಥಾ ಸ್ಕಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಯಾರ್ವಾ, ಅನಂತರ ಯೋಸ್ಮಿ ಎಂದಿರುವದನ್ನು ಯತಿವರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿ, ಯೋಹಂ ಎಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಯಾವಾಂಶ್ಚ ಎಂದು ಬರೆದಿರುವದಕೆ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಸ್ವರೂರನನ್ನು ಅನಂತರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಯುಕ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಹಾಗೆ ವಾಖ್ಯುನವು. ಆದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿರುವದು ನ್ಯಾಖ.ವೊಸೆ 
ಎಂದರೆ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಕಾವ್ಯಾನುಗ.ಜನಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಸಾಧುವು. ಈಗ ತತ್ವತಃ - ಯಶ್ರ ಯಾ 
ವಾಂಶ್ಚ ಬಂಬುದರೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸ್ವಾ:ಸ್ಯದಿಂದ ಅಭಿಚಾನಾತಿ ಎಂಬುದ 
ಕೊ.ದಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ ಪರಮಪುರ.ಷನು. ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದು 
ಸ್ವರೂಸ ಸ್ವಭಾವದೀದ ಒಂದೇ ಏಧವ್ರ ಆದರೆ ತಿಳಿಯತಕ್ಕವನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯಾಗಲ್ಕಿ 
ಅಖ.ಥಾರ್ಥವಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವನು, ತತ್ತ ಶಃ ತತ್ತ್ವತಃ ಎಂದು ಎರಡು ಸಲ ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವೇತಕ್ಕೆ ? ಎ-ದರೆ ಉಪ: ಸ್ಯಣಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಸಗುಣ 
ವಿಧವೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಪಾ ಹ್ಮಿಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಉಸಾಸನಿಗೂ ಅದು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದೂ, ಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ ವೈಕುಂಠ 
ಪತಿಯ ಉಪಾಸನೆಯು ತಕ್ಕ ತು ನಾಯ ಪ್ರಕಾರ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾನ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅಥವಾ, ಮೊದಲು ತತ್ವತೋ ಅಭಿಜಾನತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಪುನಃ 
ತತ್ವತೋ ಜ್ಞಾತ್ವಾ - ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿ ಎಂದು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವದರಿಂದ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೫] ಅಷ್ಟಾದತೊೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೩೩ 


ಅನೇಕ ಅಪಸಿದ್ಧಾನ್ತಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನಾದ ತನ್ನನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಹಾಗೆ ತತ್ತ್ವತಃ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆದರಾತಿಶ ಖೃ 
ವನ್ನೂ ಆಂತಹ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿ ತಮಗಿರುವ ಪ್ರೀತೃತಿಶಯವನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯು, ಇಲ್ಲಿ ಯಾರ್ವಾ ಯೆಶ್ಞಾಸ್ಮಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಯಚ್ಛಬ್ದಗಳು “ಯತೋವಾ 
ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ತೆ ಯೇನಜ: ತಾನಿ ಜೀನನಿ, ಯತ್ಪ್ರಯನ, ಭಿ ಸಂನಿಶನ್ಲಿ 
ತದ್ವಿಜಿ ಜ್ಞಾಸಸ್ತ ತದ್ಬ ಹ್ಮ” ಎಂಬ ತೈತ್ತರೀಯ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವದಲ್ಲದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕುರಣನೇ ಥೈೇಯವೆಂದು ಹೇ*ರುವಹಾಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಯ್ವ 
ರಣನಾನ ತಾನೇ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಕಗಳ:ಗಿವೆ. 

ಯಾವಾಗ ಸರ್ರ್ಯೋತ್ಸೃಷ್ಟದೆಕೆಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಯ» ಸೊಂದುತ್ತದೋ ಆಗ ನರಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾಶ್ವಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದಿಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ, ಅನಂತರಂ- ಆಂತ ಸಾಕ್ತಾತ್ಮರವು 
ಪ್ರುಪ್ತನಾದನಂಶ5, ತತ್‌ವಿಶತೇ - ಪರವುನದವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸ.ವನು; ಅಥವಾ ಅನೆಂಶರಂ - 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ತತ್‌ - ಆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ:ವನ್ನು, ನಿಶತೇ - ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ, ದಿನ್ಮವೆ 
ಕುಂಠವನ್ನು ಸೇರಿ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದ.ವನೆಂಬರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಅರ್ಧಮಾಡಲು 
ಆಧಾರವೇನು ? ಎಂದರೆ ಇದನ್ನೇ ವ-ಂದಿನ ಶೆ£ಕಲಲ್ಲಿ *ಆಪ್ಲೋತಿ ಶಾಶ್ವತಂ ಪದ ಮವ್ಯ 
ಯಮ್‌” ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುವಡುಂದ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ *ರ್ಥಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಸಹ ಸ್ವಲ್ಪ ತೊಂದರೆಯ. ಬಿಲ್ಲಾ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಮಾಂ 
ಎಂದು ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ ಪ್ರಯೋಗನವಿ:ಣವದರಿಂದ ವಿಶತೇ ಮಾಂ ಎಂದು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ನಿಶತೇ ತತ್‌ ಎಂದು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗವು ಸಗಿಹೋಗುವದ್ದಿ್ಲ್ಲವಾಗಿ ತತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ) ಪ್ರನೇಶಿಸುವನು ಎಂದು ಅದೈತಿಗಳು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹ್ಮ 
ದಾದ ಅರ್ಥವು ಸರಿಹೊಗುವದಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ತತ್‌ ಎಂದರೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದ-ಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಾಕರಣ ವಿರುದ್ಧ ದೊ*ಷವು ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲವು. ಇವೆರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ತದೆನಂತರೆಂ - ಅದಾದನಂತರ, ಆಮೇಲೆ, ವಿಶತೇ - 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂಬರ್ಥವು ಸರಿಯಲ್ಲವು. ವಿಶತೇ ಶಬ್ದವು ಪ್ರವೇಶವೆ೦ಂಬರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವದರಿಂದ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠವನ್ನು ವಿಶತೇ 
ಎಂಬ ಭಾವವು ವ್ಯಕ್ತವು. “ತದ್ದಿಸ್ಲೋಃ ಪರೆಮಂಪದಮ್‌” ವಿಶತೇ ಎಂಬರ್ಥವು. 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ *ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂಪದ್ಯತೇ, ನಚ ಫುನರಾನರ್ತತೇ, ನಚ ಪುನರಾ 
ವರ್ತತೇ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ನಿಶತೇತತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರಬ್ರಕ್ಕವನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸ್ವರೂಪೆಕ್ಕೆವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆ ಎಂಬರ್ಥವು ಸುತರಾಂ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಪ್ರಾಸ್ತ 
ಪ್ರಾಪ್ಯರಿಗೆ ಭೇಧವು ಪ್ರೋಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಭೇಧಗಳನ್ನೇ “ಮಾಮೇವೈಸ್ಯಸಿ”, 
“ಯಾನ್ತಿಮಾಮಫಿ” “ಶ್ವಾಂ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾನಿ” ಉತ್ತಮಕಪುರುಷಸ್ತ ೃನ್ವಃ” ಇತ್ಯಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವದರಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮಾ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ವಾದವೂ 
ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವು, ಸಾಯ. ಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಲೊಕ್ಕವೂ ಅಡಗಿರುವದರಿ-ದ ಪರೆವ.ಪದನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. “ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಸುಯುಜ್ಯಗ್‌ಂ ಸಲೋಕತಾಂ 
ಯಸ್ರಿ»” ಎಂಬ (ಕಾಠಕ) ವಾಕ್ಯವು ಇಲ್ಲಿ ಅನ:ಸಂಧೇಯವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲಿದೆ ಈ ವಿಶತೇತದ 
ನಂತರಂ ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಅವಾಪ್ರೋತಿ ಶಾಶ್ವತಂ ಪದ ಮನ್ಯಯ್ದಮ್‌” 
ಎಂದು ವಾಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಯಶ್ಚ ಯಾರ್ವಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಪಠ 
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ಭಾ. ಸ್ವರೂಸತಃ ಸ್ವಭಾವತಶ್ಚಯೋಹಂ, ಗುಣತೋ ವಿಭೂತಿತೋಪಿ ಯಾವಾಂ 

ಶ್ಟಾಹಂ, ತಂ ಮಾಮ್‌ ಏವಂ ರೂಪಯಾ ಭಕ್ತ್ಯಾ ತತ್ತ್ವತೋಂಭಿಜಾನಾತಿ, 

ಮಾಂ ತತ್ವತೋ ಜ್ಞಾ ತ್ತಾ, ತದನಂತರಂ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಾನೆಂತರಂ, ತತೋ - ಭಕ್ತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸವಿಶೇಷಣನೇ ವಿನಾ ನಿದ್ವಿಶೇಷಣನಲ್ಲವು ಎಂಬುದೂ ಈ ಶ್ಲೊಕಡಿಂದ ತೋರಿಬರು 
ತ್ತದೆ “ತಸ್ಮಿನೈದನ್ತ ಸ್ತದುಪಾಸಿತವ್ಯಂ' (ತೈ. ನಾ.) ಎಂದು ತೈತ್ತರೀಯದಲ್ಲೂ "ಅಥ 
ಯದಿದ ವ.ಸ್ಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಂಡರೀಕಂ ವೇಶ್ಮದಹರೋಸ್ಮಿನ್ನಂತರ 
ಆಕಾಶ ಸೃಸ್ಮಿನೃದನ್ತಸ್ತದನ್ತೆ.ಸ್ಟವ್ಯಂ ತದ್ವಾವನಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಂ್‌ ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯ ಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹವನ್ನೂ ಉಪಾಸಿಸುವದಲ್ಲದೆ 
ಆತನು ಶ್ರಿಯ.1ಸತಿತ್ವಾದಿ ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನುಳ್ಳವನು ಹೇಯಪ್ರತ್ಯನೀಕತ, 
ಕಲ್ಯುಣ ಗ.ಣೂಕರತ್ವಸರ್ವವಿಭೂತಿಯುಕ್ತತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವನುಎಂದು ಉಪಾ 
ಸಿಸತಕ್ಕೆ ದ್ಹೆಂಬುದೂ ಯಾವಾ ನೃಶ್ಚಾ ಸ್ಮಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಮೇಲಿನ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವೆ"ನೆಂದರೆ ನನ, ಶರೀರವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಪುರ ವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಪುಂಡರೀಕವೆಂದರೆ ಕಮಲವು, ತತ್ಸದೃಶವಾದ ಹೃದಯ ವುಂಟು ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಾಗಿ ಆಶ್ರಿತ ವಾತ್ಸಲ್ಮೈಕ ಜಲಧಿಯಾಗಿ ಉಪಾಸಕನ ಅನು 
ಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಜಿ-ವಾತ್ಮನ ದೇಹದ ಹೃದಯವೆಂಬ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ವಸಿಸುವನೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ದಹರಾಕಾಶ ಶಬ್ದವಾಚ್ಕನಾದ ಈ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನೂ ಉಪಾಸಿಸುವದಲ್ಲದ್ಕೆ ಅತನಲ್ಲಿರುವ 
ಹೇಯಪ್ರತ್ಯನೀಕತ್ವ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಜಾತತ್ವವೂ ಉಪಾಸಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬರ್ಥವು, ದಹರ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸಿ, ಆತ್ಮಾವ 
ಲೋಕನವುಂಟಾಗಿ ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಐಕಾನ್ರ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾಡುವ 
ಉಪಾಸನ ಶಕ್ತಿಯ ದೊರೆಯುವದ೦ಂದ ನೊದಲುಂಟಾಗುವ ಫಲವನ್ನೂ ಅನಂತರ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಫಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಿಂದ ಮೊದಲುಂಟಾಗುವ ಫಲವೂ, ಉತ್ತರಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಅನಂತರ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಸ್ವರೂಪತಃ ಸ್ವಭಾವತಶ್ಚ 
ಯೋಹಂ- ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪತಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಕ ಧಗ್ಮಗಳೂ, ಸ್ವಭಾವತಃ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿರೂಪಿತ ಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷಣಗಳಾದ ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತ್ಯಾಾದಿ ಕಲ್ಯುಣಗುಣಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇವು ಯಶ್ಚ ಎ:ಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಸೂಚಕದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವು. ಯಾವಾನ್ಯ 
ಶ್ವಾಸ್ಮಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಕಲ್ಯಾಣಗುಹಾಕರತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಬೋಧಿ 
ಸುವಾಗ ಆತನು ನಿರ್ಗುಣನು, ಏನೊಂದು ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲದವನೆಂಬ ವಾದವು ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವು; 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಆತನನ್ನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದೇನೋ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿನ 
ಹೇಯಗಳಾದ ಪ್ರಾಕೃತಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇದು ಯಶ್ಚಾಸ್ಮಿ ಎಂಬುದರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು; ನಾನು ಸ್ವರೂನದಿಂಬಲೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ ಎಂತವನೋ, ಗುಣತಃ ವಿಭೂತಿ 
ತೋಪಿ ಯಾನಾಂಶ್ಚಾಹಂ - ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಜಾತದಿಂದಲೂ ಅಸಾರಾಮೃತ ವಿಭೂತಿಯಿಂದ 
ಲೂ ಎಂತಹ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ವನೋ, ತಂ ಮಾಂ - ಅಂತಹ ನನ್ನನ್ನು, ಭಕ್ತ್ಯಾ - ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಪರಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ, ತತ್ವತಃ - ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ, ಹೇಗೆ ಇರ.ವೆನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಭಿಜಾನಾತಿ - ತಿಳಿಯುವನು ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಸ್ರಾತೈರಿಸುವನು. ಯೋಹಂ - ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪಫಿರೂಪಕ ಧರ್ಮಗಳೂ, ನಿರೂಪಿತ ಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆಂಬ ಭಾವ 
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ತೋ ಮಾಂ ವಿಶತೇ- ಪ್ರವಿಶತಿ; ತತ್ತ 33ಸ್ಸರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗುಣ ವಿಭೂತಿ 

ದರ್ಶನೋತ್ತರ ಕಾಲಭಾವಿನ್ಶಾ ಅನವಧಿಕಾತಿಕಯ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಮಾಂ ಪ್ರಾಪ್ಫ್ಫೋತೀ 
ದಿಂದ ಬಗೆ ವಾ ಖ್ಯಾನವು. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಪುರುಷನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವದಕ್ಕೂ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಗುಣಗಳಿಲ್ಲಡಿ ನಸ್ಮುಸ್ಥಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಯತಿವರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾನ್ರ ವು, ಗುಣವಿಲ್ಲದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತತ್ವತಃ ಯಶ್ಚ ಯಾವಾಂಶ 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಉಪಡೆಃಶಿಸಲೂರವು. ತತ್ವದರ್ಶಿಗಳಾನ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಇರಲಾರರು. ಆಅ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲಾರರು, ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವೂ ಈ ಥ್ರ ಕೃಷ್ಟೋಕ್ತಿಯೂ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವಾಗುವುವು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಸಗುಣಬ ಬ್ರಿಹ್ಮವೆಂದು ಒಪ್ಪುವೆವು ಎಂದರೆ ಆಗ 
ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಬೆ-ರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಪ್ಟ್ರೈ ತವಾದ ಹಾನಿಯು, ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಶೋಧಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳುಂಟು. “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತೆಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತಾದಿಗಳು ಇವ್ರುಗಳಂದ ಆತನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಧರ್ಮಗಳ-ವುವು. ಇಂತಹ ಸ್ವರೂಪ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಆತನ ಸ್ವಭಾವ 
ಗಳು ಎಂತವು ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾವ. ದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು 
ಧ್ಯಾನಿ ಸ.ವನೆಂದು ತಿಳಿಯುನನ್ಮು ಆದುದರಿಂದ ಆತನು ಕೃತಜ್ಞನ.. ಆನಂದಸ ಕ ರೊಪನಾದುದ 
ರಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಆನಂದಯಾತಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಆನಂದಗೊಳಿಸುವ ಸ್ವಭ:ವವುಳ್ಳ ಪನು ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಯಾವಾಂಶ್ಚ ಎಂಬುವರಿಂದ ಆತನು ದಯ್ಕಾ ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಸೌಲಭ್ಯ, ಸೌಶೀಲ್ಯ, ಔದಾರ್ಯಾದಿ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಜಾತ ವಿಶಿಷ್ಟನೆಂದೂ ವಿಭೂತಿದ್ವಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ನೆಂದೂ ಕೇಳಿದಂತಾಯತು. ಈ 
| ಯಲ್ಲಿ ಸಾ ಇತ್ತೂ ಪ್ರತಿಯೆಇಂದು ಬ್ರ ಹ್ಮವಿದ್ಯ ಗೂ ಆವಶೃಕವಾದುದರಿಂದ ಪರ 

ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವಾಗ ಬಗೆ ಸ್ವರೂಪ, ಗುಣ, ರೂಪ, ಹ! ಇ ಣ, ವಿಭೂತಿಗಳಿಂದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂದೂ ಉಪಾಸಿಸಿದರೆ Rp ಪಂಪೂರ್ಣ ಪರಬ್ರಕ್ಮವನ್ನ ಅನುಭವಿಸುವ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ತತ್ರ ತುನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು ತಾಶ್ಸರ್ಯವ. ಇದನ್ನೇ ಉತ್ತರಾರ್ಧ 
ದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ ಪಂಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಾಕ್ಸತ್ಕಾರಾವಸ್ಥೆಯು ಯಾವಾಗ 
ಉಂಟಾಯಿತೋ ಅನಂತರ ಭಕ್ತಿಯ ಪರಮಾವಸ್ಥೆ ಖುಂಟಾಗಿ ಸರ. ಸದಪ್ಪುಪ್ತಿ ಯುಂಟುಗು 
ತ್ತದೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯ ಪರಾಕಾಷ್ಕಾರಶೆಯು ವುಕ್ತದಶೆಯಲ್ಲೂ 
ಉಂಟಿಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಂ-ಇಂತಹ ಸ್ತರೂನರ “ಪಗುಣವಿಭೂತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ನನ್ನನ್ನತತ್ತ್ವತೋಜ್ಚಾ ತ್ವಾ-ಭ್ರೈಮ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಾನು 
ವಾಸ್ತ್ರವವಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಸಾಕ್ಸುತೃರಿಸಿದರೆ, ತದನಂತರಂ ಎಂದರೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಾನಂತರಂ 
ಹೀಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮನಾದನನ್ನ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಫಾರವುಂಟಾದನಂತರ 
ತತಃ ಎಂದರೆ ಭಕ್ತಿತಃ ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಮಾಂ ವಿಶತೇ ಎಂದರೆ ಪ್ರವಿ 
ಶತಿ - ಅಂತಹ ಸರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ ನನ್ನ ಪದವಾದ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಶವನ್ನೇ ಪ್ರವ 
ಶಿಸುವನು; ನನ್ನ ಸಾಲೋಕ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ಇಲ್ಲಿ ತತಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿತಃ 
ಎಂಬ ವಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಹಿಂದೆ ೧೧-೫೪ ನೆಯ ಶ್ಲೊಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಭಕ್ತಾ ತ್ವ ನನ್ಯಯಾ” ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ, *ತತ್ರೇನಪ್ರವೇ 
ಷ್ಟುಂಚ ಪರಂತಪ” ಎಂದು ಮುಗಿಸಿರುವ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವವರಾಗಿ ಹಾಗೆ : ಾಖ್ಯಾ 
ಸತಿ. ಈಶ್ಲೊ ಕವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲಿ "ತಃ ಎಂದು ಉತ್ತರಾರ್ಧದ 
ಅದಿಯಲ್ಲಿರುವವರಿಂದ. ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಕ್ಕೂ ಪರಭಕ್ತಿಯೇ ಹೇತುವೆಂದೂ ಅಂತಹ 
ವೃದ್ಧಿಹೊಂದಿದ ಭಕ್ತಿಯೇ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠಪ್ರವೇಶಕ್ಕೂ ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ತತಃ - 


೨೪೩೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋಕ ೫೬ 


ತ್ಯರ್ಥಃ. ಅತ್ರ “ತತ” ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹೇತುತಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ ಭಕ್ತಿರೇವಾಭಿ 

ಧೀಯತೇ «ಭಕ್ತಾತ್ವನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಯಃ” ಇತಿ ತಸ್ಯಾ ಏನ ತತ್ವತಃ ಪ್ರವೇಶ ಹೇತು 

ತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ |! ೫೫ || 
ಭಕ್ತಿತೋಜ್ಞಾತ್ವಾ ಭಕ್ತಿಕೋಮಾಂ ವಿಶತೇ ಪ್ರವಿಶತಿ ಎಂದು ಅನ್ವಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಿಂದೆ ೧೧-೫೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೆ ೂ ಉನಪಾದಿಸಿಸೇಳುತ್ತಾರೆ;"“ ಭಕ್ತ್ಯಾ 
ತ್ವನನೃಯಾ ಶಕ್ಯ ಅಹನೇನಂ ವಿಧೋಂರ್ಜುನ! ಜ್ಞಾತುಂ ದ್ರಷ್ಟುಂಚ ತತ್ವೇನ 
ಪ್ರನೇಷ್ಟುಂಚ ಪರನ್ತ ಪ” ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾತುಂ ದ್ರಷ್ಟುಂಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಜಾನಾತಿ, ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪ್ರವೇಷ್ಟುಂಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ವಿಶತೇ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಇವೆ. ಈ ಕ್ಲೋಕದಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ತಾತ್ರರೃವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತ್ವತಃ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗುಣ ವಿಭೂತಿ ದರ್ಶನೋತ್ತರ 
ಕಾಲಭಾವಿನ್ಯಾ - ಹೀಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವ ಗುಣ ವಿಭೂತಿಗಳ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಉಂಟಾದ ನಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ, ಅನವಧಿಕಾತಿಶೆಯ ಭಕ್ತಾ 6° ಅವಧಿಯಿಲ್ಲದ 
ನಿರತಿಶಯವಾದ ಪರಮಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತೋತೀ 
ತ್ಯರ್ಥಃ-ದಿವೃ ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಪರವಾಸುದೇವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ “*ಿರೀಟಿನಂ ಗದಿನಂ 
ಚಕ್ರಹಸ್ತಂ” ಎಂದು ಹಿಂದೆ. (೧೧-೪೬) ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವಹಾಗೆ, ಬಿಜಮಾಡಿ 
ಸಿರುವ ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬರ್ಥವು. ಪರಿಫೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಾನುಭನವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ನಿತ್ಯಕೈಬ್ಯರ್ಯರತನಾಗಿರುವನು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಉಂಟಾದ ನಂತರ ಇದು 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ತತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುತ್ತದೆ, ಅದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅತ್ರ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತತ ಇತಿ- ತತಃ ಎಂದು ಹ್ರಾಪ್ತಿಹೇತು 
ತಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಭಕ್ಷಿರೇವ-ಸರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಭಕ್ತಿಯೇ, ಅಭಿಧೀಯತೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವೇನು ಎಂದರೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಭಕ್ತಾ ತ್ವನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಯಃ ಎಂಬ ಗಾತಾ ೧೦-೫೪ ನೆಯ ಶ್ಲೊಕದಲ್ಲಿ ತಸಾ 
ಏನ-ಅಂತಹ ಪರಾಕಾಷ್ಮಾದೆಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಭಕ್ತಿಗೇನೇ, ತತ್ತ್ವತಃ ಪ್ರವೇಶಹೇತುತ್ತಾ . 
ದಾನಾತ್‌-ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳರುವದರಿಂದ. 
ಆದುದರಿಂದ ತತಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಂತಹ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇಷ್ಟುದೂರ ಈ ತತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಖ್ಯಾನವೇಶಕ್ಕೆ ? 
ಎಂದರೆ, ಕೆಲವರು ತೆತ್ವಮಸಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
_ಹೇತುವೆಂದ್ಯೂ ಆಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭಿಜಾನಾತಿ, ತತ್ವತೋಷ್ಚಾ ತ್ಮಾ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿರುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುವರು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೀಗೆ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದೆಶಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ನಂತರ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಮಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೇ ವಿನಾ ಅನೃಥಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಹೇಕುತಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟುಭಕ್ತಿರೇನ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಏವ ಕಾರಿಂದ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಇತರಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುವದು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವ; ಗೀತಾಚುರೃರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಎಂದು ಭಕಾ 4ತ್ರೊನನ್ಯಯಾ ಶಕ್ಯಃಹಿಂದೆ ೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸ್ಟ 


pe) 


ತ್ತಾರೆ “ತತ್ವಮಸಿ? ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಐಕ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿತು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯಿಂದ 





ಶ್ಲೋಕ ೫೫] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೩. 


ಜೀವನೂ ಸಹ ವೇದ್ಯನೆಂದೇ ಎರ್ರಡುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾವೇದ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಕಾರಣಂತ್ಸ 
ಧೇಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳರಿವಹಾಗೈ, ಬಹು ಭವನ ಸಜ್ಕಿಲ್ಪನಾಗಿ, ಬಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತನಾಗಿ 
ಕರಣಾಧಿಪಾಧಿಪನಾಗಿ ಇರಬೇಕೆ.ದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರವದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವವನಿಗೆ, ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವರ್ಜಮ್‌ (ಶಾ೪-೪, ಸ ಎಂದು ವ್ಯಾಸ ಸೂತ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಎತತ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಕ್ಲ ಭಗರ್ವಾರವಲ್ಲ್‌ 
ಉಪದೇಶಿಸಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅತನ ಸ ರೂಪರೊಪಗುಣವಿಭೂತಿ 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತೆವೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಐಕಾನ್ರ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಾಸೆ ಯೂ ಇದರಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಉತ್ಸು F ಷ್ಟರೂಪಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವೂ, ಆನಂತರ 
ಭಕ್ತಿಯ  ಪರಕಾಷ್ಮಾದೆಕೆಯನ್ನು  ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೇ ಅಂತಹ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಎಂಬುದೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸಾರಾಂಶವು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ 
ಪರಿತ್ಯಾಗಮೂಲಕ ಜ್ಞಾ ನ ನಿಷ್ಕೆ ಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂಬುದೀ ಸಾರಾಂಶವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ಪರಿತ್ಯಾಗ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವು; ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಯಜ್ಞ 
ದಾನತಪಃಕರ್ಮ ನತ್ಯ! ಜ್ಯ ಕಾರ್ಯ ದತ್‌ (೧೪ ೫) ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ನಿಯತ 
ಸೃತು ಸೆನ್ನಾ ಸಃ ಕರ ಹೋನೋಪಸದ್ಯತೇ ಎಂದೂ ಹೇಳಿ, ಮೋಹಾತ್ತ ತಸ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಗ, 
ತಾಮಸೆಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ ಎಂದು ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮ ಸನ್ಭಾಸ ಅಥವೃ 
ಗವೆಂದಕಿ, ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗವೆಂದು ೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿ, ಸ್ವೇಸ್ತೇ ಕರ್ಮಣ್ಯ 
ಭಿರತಸ್ಸೆಂಸಿದ್ದಿಂ ಲಭತೇ ನರಃ ಎಂದು ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಮಾಪಿಸಿರುವಾಗ, ಸಮಸ್ತ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬಹ. ಡೆ ಇಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೇಗೆ ಗಾ ್ರಹ್ಯವೋ ತಿಳಿಯದು. ನಿತ್ಯ ನೈ ಮಿತ್ತಿ ಕ್ಟ 
ಕರ್ಮಗಳು ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಅಜ್ಜಗಳೆಂದು ವ್ಯಾಸ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾಚ' ಯಜ್ಞಾ ದಿ 
ಶ್ರುತೇರತ್ವವತ್‌ (೩.೪, ಸಖಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ವರುತ್ತದೆ. “ತಮೇತಂ ಮೇದಾನುನ ಚನೇನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಸಸ್ತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ” ಮತ್ತು *ಕುರ್ರನ್ನೇನೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌ ಶತಗ್‌ಂ ಸಮಾಃ | ಏನಂತ ಯಿನ್ಯಾ ನೃಥೇತೋಸಿ ನಕರ್ಮ ಲಿಸ್ಕತೇ ನರೀ” 
(ಈಶಾ. ೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಬ್ರಹ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಅಜ್ಸಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಹಾಗೆಯ್ಕೆ 
“ಅವಿದ್ಯಯಾ ಮೃತ್ಯುಂತ್ಛೀರ್ರಾ ವಿದ್ಯಯಾ ಮೃತಮಶ್ನುತೇ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಭೋಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಗಮನವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಾದುದಲ್ಲವು. ಇನ್ನು ಕಲವರು ತತ್ವತಃ ಅಭಿ 
ಜಾನಾತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ತಿಳಿಯುವನೋ ಎಂದ್ಳೃ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಕ, ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯಶಾನುಸಾರ ತಿಳಿಯವದು ಹೇಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯೋಣವಾದೀತು? ಮುಂದೆ" ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲೂ ತತ್ವ ತೋಚ್ಚಾ ಶ್ವಾ ಎಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ತನಗೆ 
ಪೂರಾಯೋಗ್ಯೆತೆಯು ತತ್ತ ತತ್ತ ತಃ ಕಿ:ಯಲು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಉನದೇಶ್ವನಿ, ತೇ ಜ್ಞಾ ನಂಜ್ಞಾನಿ 
ನಸ್ತತ್ವದರ್ಶಿನಃ (ಗೀ.೪- ೩) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿದಕೆ ಅವರುಗಳ 
ಸತ ಅನುಗ್ರಹಾದಿಗಳಿಂದ ಸರಿಯದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ "ಜಾ ನವು ಲಭಿಸುತ್ತ ದೆ; ಇಂತಹ 
ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಅಭಿಜಾನಾತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. | ೫೫ ॥ 
ಭಾಷ್ಯಾವತಾ ರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು--ಏವಂ - - ಹಿಂಡಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ, “ಸ್ವೇಸ್ವೇ 

ಕರ ಜ್ಯಭಿಂತಃ ಎಂಬಲ್ಲೂ, ೪೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಮೊದಲಗೊಂಡು ಇದುವರೆಗೂ ಉಕಾ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಹಾಶ್ರಮೋ ಚಿತ ನಿತ್ಯಸೈಮಿತ್ತಿಕ ಕೆರ್ಮಹಾಂ . ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ನಿತ್ನ ್ಯನೈಮಿತ ಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ, ಪರಿತ್ಯಕ್ತ ಫಲಾದಿಕಾನಾಂ- 


೨೪೩೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೬ 


ಭಾ. ಅವ. ಏವಂ ನರ್ಣಾಶ್ರಮೋಚಿತ ನಿತ್ಯಕೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಣಾಂ, ಪರಿತ್ಯಕ್ತ ಫಲಾ 
ದಿಕಾನಾಂ, ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಪಾಣಾ ಮನುಷ್ಮಿತಾನಾಂ ವಿಪಾಕ ಉಕ್ತಃ ; 
ಇದಾನೀಂ ಕಾಮ್ಯಾನಾಮಪಿ ಕರ್ಮಣಾ ಮುಕ್ತೇನೈವ ಪ್ರಕಾರೇಣಾನುಹ್ಮಿತಾನಾಂ ಸ 
ಏವ ವಿಸಾಳೆ ಇತ್ಯಾಹ-- 





ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಫಲಕರ್ತ ಇತ್ತ ಮವ.ತೆಗಳುಳ್ಳ ವುಗಳಾಗಿಯೂ ಪರಮಪುರುಷಾ 
ರಾಧನರೂಸಾಣಾಂ - ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನರೂಸವಾಗಿಯೂ, ಆನುಸ್ಠಿತಾನಾಂ - ಅನುಷ್ಮಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ, ನಿಪಾಕ ಉಕ್ಕಃ - ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಭಕ್ತಿಯ ಪರಿಪಕ್ವದಜಿಕೆಗಳಾದ ಪರ 
ಭಕ್ತಿ ಪಂಜ್ಞುನ ಪರಮಾ ಭಕ್ತಿದೆತೆಗಳು ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇದಾನೀಂ - ಈಗಲಾದರೋ 
ಕಾನ್ಯಾನಾಮಪಿ - ಕಾಮ್ಯಕರೃಗಳಿಗೂ ಕೂಡ, ಉಕ್ತ್ಕೇನೈನ ಪ್ರಕಾರೇಣಾ ನುಷ್ಮಿತಾನಾಂ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಫಲ ಕೆರ್ಭತ್ವಮಮತೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಪರಮಪುರುಷಾ 
ರಾಧನವೆಂದು ಅನುಷ್ಠಿಸಿದವುಗಳಿಗೂ ಕೂಡ, ಸ ಏನ ವಿಪಾಕಃ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪರಿಪಕ್ವ 
ಜಿಶೆಯೆ*, ಎಂದರೆ ಪ:ಭಕ್ಕ್ಯ್ಯಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಮೂಲಕ ಕ್ರವ್ಲೇಣ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ರಿರೂಪ ವಿಪಾಕ 
ಜಿಕೆಯೇ, ಇತ್ಯಾಹ - ಎಂದು ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಪಾಕೆ ಶಬ್ದ 
ದಂದ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಜ್ಞಾನ ಸರಮಾಭಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ವರೆಗೂ ಉಂಟಾಗು 5 ಸ್ಥಿತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ ದೇಶಿಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, 

ಕೆಲವರು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ನಿಷ್ಠೆಯೂ, ಈ ವುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕರ 
ನಿಷ್ಠೆಯೂ ಹೇಳಬ್ಬಟ್ಟಿ ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ನದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅವತಾರಿಕೆಯನ, ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ 
ದುದೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾ ನರೂಪೋಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೆೇ 
ಮುಂಜಿ ಯೂ ದೇಹಧಾರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಐಹಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ದಾಂಪತ್ಯ ಭಾವದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಸರ್ವವಿಧ ಧರ್ಮಯುಕ್ತವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರೋಕ್ತವಾದ ಕಾವ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ವಿಷಯವು ; ಇವುಗಳೂ ಕೂಡ ಫಲಕರ್ರೃತ್ವಮಮತಾ ತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ “ಯತ್ನ 
ಕರೋಷಿ ಯದಶ್ನಾಸಿಯೆಜ್ಜು ಹೋಷಿ ದದಾಸಿಯತ್‌!ಯತ್ತ ಪೃಸ್ಯಸಿ ಕೌನ್ಷೇಯ ತತ್ಕುರುಷ್ಟ 
ಮದರ್ಪಣನು? ಎಂಬಲ್ಲೂ, “ಮಯಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ ಸ್ಕಾಧ್ಯಾತ್ಮ ಚೇತಸಾ | 
ನಿರಾಶೀ ರ್ನಿರ್ಮಮೋ ಭೂತ್ವಾ? ಎಂಬಲ್ಲೂ,ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಿದರೆ, ಬಂಧಕಗಳಾಗದೆ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವುವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಚ್ಛಿಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು ಹಿಂದಿನ 
೫೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸತಕೃದ್ಧೆಂದು 
ಹೇಳಿ, ಈ ಶ್ಲೊಕದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಯೋಗನಿಷ್ಮನು, ಒಂದುವೇಳೆ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸಿದರೂ 
ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನು ತನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವನು ಹೊಂದಿ ವೈಷ್ಣವ ಪದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ; ಹೀಗೆ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮನಃಪೂರ್ವಕಮಾಡಿದುದನ್ನು ಸ್ವಾಮಿಯು 
ಮನ್ನಿ ಸುವನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಪ್ರಪನ್ನನಾದವನು ಕೂಡ ಮನಃಪೂರ್ವಕ ನಿಷಿದ್ಧಾ ಚರಣೆಮಾಡಿದರೆ ಶಿಕ್ಷೆಯು ತಪ್ಪದು. ಆದರೆ 
ತದಧಿಗಮ ಉತ್ತರ ಪೂರ್ವಾಘಯೋ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶೌ ತದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌” (ಬ್ರ. ಸೂ. 
(೪-೧, ೧೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರಾಸ್ತವಾದ ಒಡನೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಪಾಪಗಳನಾಶವೂ ಶದನಂತರ ಮಾಡುವ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳ ಅಲೇಸವೂ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ 
ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮವು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲವು ಎಂಬರ್ಥವಲ್ಲವು. ಪ್ರಾಮಾ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೫] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೪೯ 


ದಿಕವಾಗಿ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮವು ಆಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೀಗ ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು- 
ಪ್ರಪನ್ನನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಆವಶ್ಯಕವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು “ಅಪಿಚೇತ್ಪಾತಕೆಂ ಕಿಂಚಿದ್ಯೋಗೀ ಕುರ್ಯಾತ್ರಮಾದಶ$ | ಯೋಗ ಮೇ 
ವಹಿ ಕುರ್ವೀತ? *ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಿರಿಯಂ ಸಾತ್ರ ಯತ್ಪುನಶ್ಶರಣಂವ್ರಜೀರ್ತ್‌? ಈ ನಿಹಿದ್ಧಾ 
ಚರಣರೂಪಪಾಸನಿವಾರಣಕ್ತಾಗಿ ಯೋಗಿಯು  ಉನಾಸನೆಯನ್ನೂ, ಶರಣಾಗತಿ ನಿಷ್ಕನೂ 
ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಪುನಶ್ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನೂ, ಅನುಸ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಸಿದ್ಧಾಚರಣೆಯು ಭಗವಂತನ ನಿಗ್ರಹೆಸಂಪಾದಕವೇ ವಿನಾ 
ಅನುಗ್ರ ಹೆಸಂಪಾದಕವಲ್ಲವು, ಅದುದರಿಂದ ಅವರುಗಳ ಅವತಾರಿಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಕುತ್ತಾರೆ, 

ಹಿಂದೆ ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಆಕಾರವುಂಟಿಂದೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಕಾರವು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೆಂದೂ ಸೇಳಿ,ಜ್ಞಾನಾಕಾರತ್ವವೂ ಕೂಡ ಎರಡು ವಿಧವೆಂದೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಅತ್ಮಯಾಧಾತ ್ಯಜ್ಞಾನವೂ ಸರ್ಫೇಶ್ವರನ ಜಗದಾತ್ಮಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಇಂತಹೆ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ತನಗೆ ಶೇಷಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಸಿಸಿ,ಫಲಸಂಗಕರ್ತೃ ಶ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಧ ನವೆಂದುಹೇಳಿ, ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಯೋಗಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗದಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಫಲವೇ ಇಂತಹ ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತ್ತು. ಆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಈಗ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿ 
ದರು. ಇಂತಹ ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು ಆತ್ಮಾನಲೋಕನವು. ಈ 
ಆತ್ಮಾನಲೋಕನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ೪೫ನೆಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿ,ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ೫೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದವರೆಗೂ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದರು. 
ಇವುಗಳ ಒಟ್ಟುತಾತ್ಸರ್ಯವು ಇಷ್ಟೇ. ಯಾವಾಗ ಈ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಲಭಿಸಿಕೋ, ಆಗ ಈ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವು ಬೆಳೆದು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸೂ, 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಹ, ಮಯ್ಯೇವ ಮನ ಆಧತ್ಸ್ಯ ಮಯಿಬುದ್ಧಿಂ ನಿಷೇಶಯ ಎಂಬ ಹಿತೋಪ 
ಜೀಶದ ಪ್ರಕಾರ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ನಿಂತು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು. ಆತನ ಸ್ವರೂಪಗುಣ ವಿಭೂತಿ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಇರುವವನನ್ನಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾ ಬರುವದರಿಂದ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ತಾತ್ಥಾರ ರೂಪ 
ಭಕ್ತಿಯ ಉತ್ಕಾಷ್ಟಾವಸ್ಥವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಕ್ರಮೇಣ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನಗಲಿ ಇರಲೇ 
ಬಾರಡೆಂಬ ಪರಮಾನಸ್ಥಾ ರೂಪವಾದ ಸರಮಾಭಕ್ತೆಯು ಜನಿಸಿ ದೇಹಾವಸಾನವುಂಟಾಗಿ ಹಿಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶತೇತದನಂತರಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿರ್ಯಾಣ, ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗ ಗಮನ, 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ದಿವ್ಯ ನೈಕುಂಠಲೋಕಪ್ರಾಶ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಹಿಂಜಿ ಗೂಢ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಈಗ ವಿಶದೀಕರಿಸಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರುಸ್ನೋತಿಶಾಕ್ಟ್ಚತಂ ಪದಮವ್ಯ 
ಯೆವ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ವೈಕುಂಠಲೋಕವೇ ಹೇಳಿದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸದ್ಯತೇ 
ಇತಿಪದರ್ಮ ಎಂಬವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ವಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯ 
ವಾದವೂ, ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲನೆಂಬವಾದವೂ, ನಿರಸ್ತವು. ಆ ಪದವನ್ನು ಶಾಶ್ವತ 
ವೆಂಬುದರಿಂದ, ಈ ಅಶಾಶ್ವತವಾದ ಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 1139 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಕೆರ್ಮಾಣ್ಯಪಿ - ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಮಿಕ್ಕ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಎಂದರೆ ದೇಹೆಯೂತ್ರೆ. ಸಾಂಸಾರಿಕ ಮೊದಲಾಡ ವಿಹಿತಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಮತಿಯುಳ್ಳ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಸದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, 

೧೦೩ 


೨೪೫೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೬ 


ಮೂ. ಸಕೈ ಕರ್ಮಾಣ್ಯಪಿ ಸದಾ ಕುರ್ವಾಣೋ ಮದ್ವ್ಯಸಾಶ್ರಯಃ 
ಮತ್ಪಸಾದಾವಾಸ್ನೋತಿ ಶುಶ್ವತಂ ಪದ ಮವ್ಯಯಮ್‌ ॥ ೫೬ | 








ಕುರ್ವಾಣಃ - `ಮಾಡುವವನಾದರೂ, ಮದ ಕ್ವ್ಯಪಾಶ್ರಯಃ - ನನ್ನ “ಅಕ್ರ ಯಣಯಳ್ಳ ವನು 
ಮತ ಕೈ ಸಾದಾತ್‌ - ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವು ಡೊರತು, ತನ್ಮೂ ee ಕಾಶ್ವ ಕೆಂ 
ನಿತ್ಯವಾದ, ಪದಮ್‌ - ಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ ನನ್ನನ್ನೇ, ಅಥವಾ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಾದ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಕವ 
ನ್ನು, ಆಪ್ಟ್ರೋತಿ - ಹೊಂದುವನು. ನನ್ನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವು. 

ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದೆ 
ಪರಿಶೇಷವಾಗಿ ಗೋಬಲಿವರ್ದನ್ಯಾಯದೆ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ವಿಹಿತ 
ಐಹಿಕಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಠನಾದ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯು ತಾನು ಮಾಡುವ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಗ ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತ ಕಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕುದ್ದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ, ದೇಹಯೂತ್ರಿಗಾಗಿ ಖೂ, ತನಗೆ. ಸಂಬಂಧ ನಟ್ಟ ವರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಅಥವಾ 
ಸರೋಪಕಾರ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಲೋಕಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಕೂತಿರುವ ಕರ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಇಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಕುರಿತು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇವೇನು ಬಂಧಕಗಳೋ? ಎಂದರೆ ಹಿಂಜೆಯೇ “ಯತೃರೋಷಿ” 
ಎಂಬಿ ಪರಿತ್ಯಕ್ತ ಫಲಕರ್ಮೃತ್ವಮಮತೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ, ಆಗ ಮದ್ವ್ಯಪಾ 
ಶ್ರಯನೂ ಆಗ್ಕಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವೂ ಲಭಿಸಿ, ಕ್ರಮೇಣ ತನ್ನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಂದು 
ವನು ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲನರಿಗೆ ಒಂದು ಸಂದೇಹವು ತೋರಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಕುರ್ಯಾಣಃ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಏನು ಮುಮುಕ್ಸುವೋ? ಬುಭುಕ್ಷುವೋ ? ಎಂಬುದ್ಧ 
ಸಂದೇಹವು. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ನಕೆರಾ ಚೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಬುಭುಕ್ಷು 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿತೇ? ಎಂಬ:ದು. ಇಂತಹ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ. ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮುಂಜಿ ಮದ್ದ ಸಾಶ್ರಯಃ ಎಂಬ.ದರಿಂದಲೇ ಮುಮುಕ್ಷು ವಿಷಯವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಭಕ್ತನೂ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಅನೇಕ ಐಹಿಕಕರ್ಮಗಳೂ ಉಂಟು. 
ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಆತನು ಫಲಕರ್ರೃತ್ವ ಮಮತಾ ತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಾನಾದುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳು ಬಂಧಕಗಳಾಗದೆ ನರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಶಾಶ್ವತ ಪದ ಫಲದಾಯಕ 
ಗಳಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು- ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧನದ ಅನು 
ಷ್ಠಾನದನ್ನಿರುವಾಗ ಮತ್ತು ಸಾದಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರಲ್ಲಾ, ಅದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದರೆ ಈ 
ಚೀತನನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸುಕೃತದ ಬಲದಿಂದ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಅದು ಅನುಗ್ರಹವಲ್ಲವೇ ? ಮತ್ತು ಲೆಬ್ಬ 
ಮಾಡಲು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟು ಜನ್ಮಗಳನ್ನೆತ್ತಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿದ ಪಾಪರಾಶಿಗಳೆಲಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ, ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದನೇ, ಎಂಬ :ವಾತ್ಸಲ್ಮದಿಂದ, ಆ ದೈಷರಾಧಗಳೊನದನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸದೆ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ಸ್ಟೀಯುವದು ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವನ್ಲವೇ? ಆತನ ಕೃಪಾ ಮಾಹಾತ್ಮ್ರೈಯಿಂದಲೇ 
ಪಾಪರಾಶಿಗಳು ತೊಲಗಬೇಕೇ ವಿನಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಗಳನ್ನನುಷ್ಮಿ ಸುವದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. 


ಶ್ಲೋಕ ೫೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೫೧ 


ಭಾ. ನಕೇನಲಂ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ, ಅಪಿತು ಸರ್ವಾಣಿ ಕಾಮ್ಯಾನ್ಯಪಿ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಮದ್ವ್ಯ್ಯಪಾಶ್ರಯಃ - ಮಯಿಸನ್ಯಸ್ತ ಕರ ೃತ್ವಾದಿಕೆಃ, ಕುರ್ವಾಣೋ 
ಮತ್ತ ಸಾದಾಚ್ಛಾಶ್ವತಂ ಪದ ಮವ್ಯಯಮ್‌ ಅವಿಕಲಂ ಸ್ರಾಪ್ನೋತಿ; ಪದ್ಯತ 
ಇತಿಸದಂ - ಮಾಂ ಪ್ರಾಪ್ಫೋತಕೀತ್ಯರ್ಥಃ ೫೬! 
ಮುಂದಿ ೬೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಭಕ್ತನಾದ ಅರ್ಜುನನು ಪಾಪಸಮೂಹಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗುವ 
ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಮಾಶುಚಃ ಸರ್ವ ಸಾಹೇಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷ 
ಯಿಷ್ಯಾಮಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಪ್ರಸಾದವಲ್ಲವೇ ? ಪಾಸರಾಶಿ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮಿಯು ತೆಗೆದುಕೊಂರಿ ಈತನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನರ್ಹನು. 
ಅಂತಹ ದುರವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ *ನಸ್ಮರತ್ಯಪಕಾರಾಣಾಂ ಶತಮಸ್ಕ್ಯಾತ್ಮನತ್ತಯಾ” (ರಾ. 
ಅಯೋಧ್ಯಾ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಮದ್ಯ ಕಿಸಾಶ್ರಯನೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಶಾಶ್ವತಪದ ವನ್ನೀಯುನದು ಆತನಪ್ರ ಸಾದದ ಪರಾಕಾಷ್ಟದೆಶೆಯಲ್ಲವೇ ? ಆದುದರಿಂದ ಮತ್ತ) 
ಸಾದಾಶ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರು. ಜೇತನನು ಮಾಡುವ ಸಾಧನವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ನಿರತಿಶಯ ಸುಖ ರೂಪವಾದ ಅಮಿತ ಫಲವನ್ನೀಯುವದು ಕೃಪಾಸಾಗರನ 
ಔದಾರ್ಯವೂ ದಾತೃತ್ವವೂ ಮಹತ್ತಾದುದು ಆದುದರಿಂದ ಮತ್ರೆಸಾದಾತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು. ಮದ್ವ್ಯಸಾಶ್ರಯೆಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನವು ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ರೂಪದಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ಇಲ್ಲವು ; ಹಾಗೆ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆಯೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಇದ್ದುದಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದುಉಪಾಯವಾದ ಪ್ರಪದನರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ ಆಕ್ರಯಿಸಬಹುದೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕಾ ಗಿಯೂ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗನೆಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ನಕೇವಲಂ ನಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ರಿಕ ಕರ್ಮಾಣಿ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವು, ಅಪಿತು - ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸರ್ವಾಣಿಕಾಮ್ಯಾನ್ಯಪಿಕರ್ಮಾಣ್ಯೆ 
ಉಪಾಸಕನು ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಗಳಾದ ಧರ್ಮಯುಕ್ತಗಳಾದ ಇತರ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮ- 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ್ಮ ಇದರಿಂದ ಅಧರ್ಮ ಕರ್ಮಗಳು ವ್ಯಾವರ್ತಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ವು. ಮದ್ವ್ಯಸಾಶ್ರಯೆಃ 
ಎಂದರೆ ಮಯಿಸನ್ಯಸ, ಕರ್ತ ೃತ್ವಾದಿಕೆಃ - ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ತತ್ವನೇ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಆದಿಸದದಿಂದ ಫಲಸಂಗಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು, ಕುರ್ವಾಣಃ- ಮಾಡುವವನಾಗಿ 
ಮತ್ಸ ಅಸಾದಾತ್‌ . ನನ್ನ ಸರಮಾನುಗ್ರಹೆದಿಂದಲೇ ಶಾಶ್ವತಂಪದಂ ಆವ್ಯಯಂ-ಅವಿಕಲಂ- 
ಇದು ಅವ್ಯಯಂ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲದಹಾಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಟೋತಿ - ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; 
ಪದ್ಮತೇ ಇತಿಸದನು - ಹೊಂದಲ್ಪಡುವೆನಾದುದರಿಂದ ಪದವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುನೆನ್ನು 
ಆದುದರಿಂದ ಮಾಂ ಪ್ರಾಪ್ಟೋತೀತ್ಯರ್ಥಃ - ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಸಾಯು 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಶತೇ ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಅವಾಪ್ನೋತಿ ಶಾಶ್ವತಂ ನದಮವ್ಯಯ:ಂ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಎರಡೂ 
ಸಮಾನಾರ್ಥಗಳೇ. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳೇ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕರ್ಮಗಳ್ಳೇ 
ಆಗಲಿ, ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಫಲಕಕ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳ 
ಶ್ಯಾಗದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಬಂಧಕವಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಭಾವವು. ಯದ್ಯಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕರ್ಮಗಳೇ ಆದರೂ ಮದ್ಯ್ವ್ಯ್ಯಪಾಶ್ರಯತ್ತ ವಿಲ್ಲದೆ, ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಪಿಸದೇ ಫಲಸಂಗಾದಿ ಕರ್ರೃಶ್ವಗಳ ತ್ಯಾಗವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಷ್ಠಿಸಿದರೆ. ಬಂಧಕಗಳೇ. ಹೀಗೆ 





೨೪೫೨ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೬ 


ಭಾ. ಅನ, ಯಸ್ಮಾದೇನಂ ತಸ್ಮಾತ್‌ -- 
ನೂ. ಚೇತಸಾ 3 ಕೆರ್ಮಾಣಿ ಮಯಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯ ಮತ್ಪರೆಃ । 
ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ ಮುಸಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮಚ್ಚಿ ತ್ರಸ್ಸತ ತಂ ಭವ ॥ ೫೭ ॥ 





ಭಗವದುಪಾಸಕನು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನನುಸ್ಕಿಸಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ *ನಕರ್ಮಲಿಸೃತೇ 
ನರೇ”ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಲೇಪಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ SS 
ದಿಲ್ಲವು; ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ ಕೊಡುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೀ ಯಾದನನು ಜ್ಞಾನೀ 
ತ್ವಾತ್ಮೈನ ನೇ ಮತಮ್‌ (ಗೀ. ೭-೧೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ! ಹಾಗೆ ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು, ಶಾವು ಕೃಪಾಸಾಗರನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು--ಯೆಸ್ಮಾದೇನಂ - ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೀಗೋ 
ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ ಶಾಶ್ವತಪದವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಹೇತುವಾಗುವದರಿಂದ್ದ ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನೀನೂ ಅಂತಹ ಮುಕ್ತಿ 
ದಾಯಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಅನಲಂಬಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಹೇತು ಹೇತು 
ಮದ್ಭಾವವೇ ಸಂಗತಿ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯೆಸ್ಮಾದೇವಂ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಎಂಬ ಅವ 
ತಾರಿಕೆಯು. ಹೀಗೆ ಅತ್ಯಂತೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಇರುವದರಿಂದ ನೀನು ಈಗ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಸಾಲದು. ಅದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯವೇನೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನೂ ಅನಸ್ಮಿ ಸಶಕೃದ್ದು 
ಅದನ್ನೂ ಈಗ ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸುವನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಫಲಕರ್ತೃ 
ತ್ಪಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವದರೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ಜೆ ರೆ ಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಚೇತಸಾ - ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ, ಎಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಎಂದರೆ 
ತಾನು ಪೆರಮಾತನಗೆ ಶೇಷ ಭೂತನು, ತನ್ನ ನ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ಆತನೇ ಕಾರಣನು ಪ್ರೇರಕನು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಮಯಿ - ಸರ್ವ ಕ ನನ್ನಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯ- ಹಿಂದೆ 
ಮಯಿಸರ್ವಕರ್ಮಾಣೆ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಯಾ ಧ್ಯಾ ತ್ಮಚೇತೆಸಾ್‌ (ಗೀ ೩. ೩೦) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 
ಸಮಸ್ತ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಮತ್ತರಃ - ನಾನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯನಾದುದರಿಂದ 
ನನ್ನಲ್ಲೇ ಆಸಕ್ತಿಯಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಬುದ್ಧಿಯೋಗಮುಸಾತ್ರಿತ್ರ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನನ್ನ ಉಪಾ 
ಸನೆಯನ್ನು ಕೈ ಜೆ ಪೊ ಅಂತಹ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿರತಿಶಯ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಕೊಂದಲು ಉಪಾಯ 
uN ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅರಿತ್ಕುಆ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು? 
ಎಂದರೆ ಮುಮುಕ್ಸುವಾದವನಿಗೆ ತನ್ನ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಶೇಷ ಶೇಷೀ ರಕ್ಷ ರಕ್ಷಕಾ 
ದಿಗಳ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತು ತನಗೆ. ಕರ್ನ ತ್ವಾದಿಗಳು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಬುದರ ಅನು 
ಸಂಧಾನ ಮೊದಲಾದವು; ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯೋಗ ಮುಪಾಶ್ರಿ ್ರಿತ್ಮ ಸತತಂ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಎಂದರೆ, ಯಾವಾಗ ಯಾವಾಗ ಸಾಧ್ಯವೋ ಆವಾಗ ಆವಾಗೆಲ್ಲಾ ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಮಚ್ಚಿತ್ತ $-ನನ್ನಲ್ಲೇ ತೈಲಧಾಕೆಯ ಹಾಗೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಮನಸ್ಸನ್ನುಳ್ಳವನಾಗಿ, 
ಭವ-ಆಗು, ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಾದ ಫಿ 
ಕೈಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನೂ ಇತರ ಐಹಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ “ಯತೃರೋಷಿ ಯದಶ್ನಾಸಿ* (ಗೀ ೯. ೨೭ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ನನ್ನ ಲ್ಲೇ ನನ್ನ ಪ್ರೀತೃರ್ಥವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ, 





ಕ್ಲೋಕ ೫೭) ಆಷ್ಟ್ರಾದಶೊಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೫೩ 


ಭಾ. ಚೇತಸಾ - ಆತ್ಮನೋ ಮದೀಯತ್ವ ಮನ್ನಿಯಾಮ್ಯತ್ತ ಬುದ್ಧಾ ಈ ಉಕ್ರಂ ಹಿ 
* ಮಯಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ್ಯಸ್ಕಾಧ್ಕಾತ್ಮಚೇತಸು” ಇತ್ತಿ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಸಕರ್ರೃಕಾಣಿ ಸಾರಾಧ್ಯಾಸಿ” ಮಯಿ ಸನ್ನ ಓತ ರಃ - ಅಹಮೇವ ಫಲತಯಾ 








ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡು ಎಂಬ ಹಿತೋಪಡೇಶವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ ಬಟ್ಟಿ ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗಮುಹಾಶ್ರಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ನಾಹಂನೇದೈ ಎಂದು ಇಂಡಿ ೧೧-೫೩ 
ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಹಾಗೆ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಸಾಲದು, “ಭಕ್ತಾ ಕಿತ್ರನನ್ಶಯಾ' (ಗೀ, 
೧೧. ೫೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಹಾಗೆ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವು ಉಪಾಸನವೇ ವಿನಾ ಕೇವಲ 
ಇತರ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಉಪಾಯವಾಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದಂಶಾಯಿತು. *ತಮೇ 
ವಂ ವಿರ್ದ್ವಾ ಅನ್ಭುತ ಇಹ ಭವತಿ,ನಾನ್ಯಃಪನ್ನಾವಿದ್ಯತೇ ಅಯನಾಯ? ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು 
ಇನ್ನಿ ಉಪಪಾದಿತವು. *ಮಚ್ಚಿತ್ತಸ್ಸತತಂಭವಎ* ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ೧೨-೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಮಟ್ಟ 
ಮಯ್ಯೇವ ಮನ ಅಧತ್ನ | ಮಯಿ ಬುದ್ಧಿಂ ನಿನೇಶಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭನ 
ದೇಶನೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ,ನೀನು ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲಾ ತುಂಬಾ ಇಲ್ಲವು; ಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಅತ್ಯಲ್ಪವು; ಏನೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಹಿತವಾಗಿರುವ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮಾಡಿ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು ನೀನು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದುದಾದರೆ ನಿನಗೆ ಶಾಶ್ವತ ಪದವು ಸಿದ್ಧವು ಎಂದು ಹೀತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳೂ ತನ್ನ ಭಕ್ತನಿಂದ ಆರಾಧನಾ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, 
ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವಾದ ತನ್ನ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಿಂದೆ 
“ಮುಯ್ಕ್ಯೇವ ಮನಆಧತ್ಸ್ವ ಮಯಿಬುದ್ಧಿಂ ನಿನೇಶಯೆ* ಎಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಜ್ಞಾಪಿಸು 
ವವರಾಗಿ ವಚ್ಚಿತ್ತ ಸ್ಸತತಂಭವ ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚೇತಸಾ - ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನೋಮದೀಯೆತ್ವ ಮನ್ನಿಯಾಮ್ಯತ್ವ ಬುದ್ಧ್ಯಾಃ-“ಮೇಪರಾಂ* ಎಂಬಲ್ಲಿ 
(ಗೀ ೭. ೫) ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ನನಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ನನಗೆ ಶೇಷಭೂತನೆಂದೂ, “ಮಯಿಸರ್ಟ 
ಮಿದಂ ಪ್ರೋತಂ” (ಗೀ೭. ೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ನನ್ನಿಂದ ನಿಯಮಿಸಲ್ಪಡತಕ್ತ 
ದ್ವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ, ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ೩-೩೦ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. *“ ಮಯಿ - ನನ್ನಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಾಣಿಕರ್ಮಾಣಿ - ನೀನು ಮಾಡುವ ಸಮಸ್ತ ಕರ 
ಗಳನ್ನೂ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯನ್ಫಿಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ, ಸಂನ್ಯಸ್ಯ - 
ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಫಲ ಕರ್ತ ತ್ತ ಸಂಗಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ನಾನು ಬ್ರೀತನಾಗುವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಸಮ 
ರಿಸ್ಕಿ, ಎಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ಯಂದ ಸಮರ್ಪಿಸಶಕ್ಕದ್ದು ಎಂದರೆ ಅಧ್ಯಾ ಧತ್ಮಜೇತಸಾ - ನಾನು ಎಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮವಿಗೂ ಆತ್ಮಾ, ಸರ್ವ ಚೀತನವರ್ಗಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕನು, ಸರ್ವ ರಿಗೂ ನಾನು ಶೇಹಿಯ್ಯು ಎಂದಿ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸರ ಕರೈಗಳನ್ನೂ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಭಾವವು. “ಬಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ - ಸಮಸ್ತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಕ್‌ ರ್ರ ಕಾಣಿ - ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಕರ್ತಾವಾಗುಳ್ಳವೇ ವಿನಾ ನಾನು ಕರ್ತಾ ್ಲಾವಲ್ಲವ, 
ಮತ್ತು ಸಾರಾಧ್ಯಾನಿ - ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಆರಾಧ್ಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವು ಎಂದು ತಿಳಿದವನಾಗಿ ಎಂಬ 
ಭಾವವು. ಮಲಿಸನ್ನ $ಸೆ - ಆದುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಹಿಂದೆ “ದೈವಂಚೈವಾತ್ರ 
ಪೆಂಡಮಂ”ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರೆವ ಹಾಗೆ ನಾನೇ ಫಾರಥಿನಾ ನ ೫06 ಹಿಂದೆ ೩-೩೦ರಲ್ಲಿ ಹೇರುವ 
ಹಾಗೆನನ್ನಲ್ಲೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಮತ್ಸರಃ ಎಂದಕೆ ಅಹಮೇವ ಫಲತಯಾ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಇತ್ಯನುಸಂಧ 


3೪೪೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವೆದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೫೭ 


ಪ್ರಾಪ್ಯ ಇತ್ಯನ:ೇೀದಧಾಸಃ ಕಲ್ಮಿ ಕು:ರ್ವನ್ನಿಸುಮೇವ ಬುದ್ಧಿಯೋಗ ಮುಖಾ 
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ಧಾನಃ- ನಾನೇ ಫಲರೂಪವಾಗಿ ಐ ಷ್ಯನು ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುವವನಾಗಿ, ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಕುರ್ರ್ರ - ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ದೇಹ ಕುಟುಂಬಾದಿ ಪೋಷಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಕಠ್ಗಗಳನ್ನೂ Mo ಇನುನ. ವ ಬುದ್ಧಿಯೋಗಂ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಮಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ವಟ್ಟ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಾಂಶವನ್ನೂ, ಇದೇ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವು, ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗಂ ಎಂದರೆ ಮಯ್ಯಿ 
ಒದ್ಧಿಂ ನಿನೇಶಯೆ ಎಂದು ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಐಕಾನ್ತೆ ಬುದಿ ಯನ್ನು ಎಂದಾಗಲಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಮಯ್ಯೇವ ಮನಆಧತ್ವ ಮಂಯಿಬುದಿ ್ಲಿಂನಿವೇಶಯ 
ಎಂದು ಹಿಂಜಿ (ಗೀ. ೧೨-೮) ಹೇಳಿದುದೂ, ಮತು ಇಲ್ಲಿ "ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ ಮುಪಾಶ್ರಿಶ 
ಮಚ್ಚಿತ್ತಸ್ಸತತಂಭವ? ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವದೂ ಎರಡೂ” ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳಾಗಿಯನಿ 
ಭಾವಿಸಬಹುದು; ಇಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವನ್ನು ಉಪಾಶ್ರಿತ್ಯ - ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸಶತಂ - ಯಾವಾ 
ಗಲೂ, ಯಾವಾಗ ಸಾಧ್ಯವೋ ಆವಾಗೆಲ್ಲಾ ಮಚ್ಚಿತ್ತೋಭವ - ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸ ್ಸನ್ನಿಡುವವ 
ನಾಗು. ಇಲ್ಲಿ ಇಮಮೇವ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗಂ ಗನ “ಹೇಳಿರುವ ತಾತ ಶ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಮೇಲೆ 
ಉದಾಹರಿಸುವ “ಮಯಿಸರ್ವಾಣಿ ಕ್ಕೂ ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಅಧಾ )ತ್ಮಚೇತಸೂ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ anid ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗದಿಂದ ಎಂಬರ್ಥವು. ಇದು ಎಂಥಾದ್ಜೆಂಬು 
ದನ್ನು ಅಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ಈ 
ಬುದ್ಧಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಚೇತಸಾ ಎಂಬ ಪದವೂ ಮತ್ತು ಹಿಂದೆ ೩-೩೦ ನೆಯ ಶ್ಲೊ ಫ್ಲೀಕೆದಲ್ಲಿರುವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಚೇತಸಾ - ಎಂಬ ಪದವೂ ಸ ಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಚೇತಸಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಆತ್ಮನಃ ಮದೀಯತ್ತ ಮನ್ನಿಯಾಮ್ಯತ್ವಬುದ್ಧಾ ಕ್ರ” ಸ ವಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಚೇತಸಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಚೇತಸಾ" ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದರ ಶಾಶ್ಸರ್ಯವೇ ಎಂಬ 
ಭಾನವು. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿರುವ ಸರೈಕರ್ಮಾಣಿಎಂಬುದೂ ಅಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಣಿಕರಾ K) ಮ 
ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವು. ಅದರೆ ನಿವರಣವೇ ಸಕೆರ ರ್ರುಕಾಣಿ ಸಾರಾಧ್ಯಾನಿ 
ಎಂಬುದು. ಹಿಂದೆ “ಮಯ್ಯೇವ ವನ ಆಧತ್ಸ್ವ ಮಯಿಬುದ್ಧಿಂ ನಿವೇಶಯ” ಎಂದು 
(ಗೀ ೧೨, ೮) ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಬರೀ ಕರ್ಮಯೊಗಾನುಷ್ಕಾನಗಳಿಂದ ವೇದ, ತಪಸ್ಸು ಇಜೈ: ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಅವ್ಯಭಿಚರಿತ ಪರಮೈಕಾನ್ರ್ಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ 
ಅರ್ಜುನನು ಆತನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಟ್ಟು ಉಪಾಸಿಸುವದು ಕಷ್ಟವೇ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ, 
ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾಗಿ ಅಕ್ಷರ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು, ಅದೂ ಪುನರಾವರ್ತಿಯಿಲ್ಲದಾದುದರಿಂದ, 
ಹಾಗೆ: ನಿನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಕ್ಲಿಪ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದುದೋ ಆಥವಾ ಈಗ ನೀನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ನಿನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಟ್ಟು ಉಪಾಸಿಸುವದು ಕ್ಷಿಪ್ರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದುಜೋ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಅಕ್ಷರ ಫಿನ್ಕೆಯು 
ಕ್ಲೇಶೋಧಿಕವು. ಅದು ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿ, ನಿನಗೆ ನನ್ನೆ "ಮನಸ್ಸ ್ಸನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ 
ಇಡುವದು ಕಷ್ಟವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಇಡುವದಕ್ಕೆ ಸುಕರ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಹೀಸೆ 
'ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡು, ಅಥವಾ. ನನಗೆ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡು. ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಶಯೋಗವನ್ನೇ 


ಕ್ಲೋಕ ೫೭] ಕಅಸ್ಟಾದತೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೫೫ 


ಅನುಸ್ಕಿಸುತ್ತಾ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಬಾ, ನಿನಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತ 
ಜಿಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಪುನಃ ಈಗ ಜ್ಞಾಸಕಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಚೇತಸಾ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ, ನನ್ನಲ್ಲೇ ವಿಸ್ವಾಸವು ;ಹುಟ್ಟಿ ಮತ್ಸರ ನಾಗುತ್ತೀಯೆ; ಆಗ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೋಗವು ಲಭಿಸಿ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ,ಮಚ್ಚಿ ತ್ತ ಸ್ಫತತಂಭವ 
ಎಂಬದಾಗಿ ಪರಮ ಹಿತೋಪದೇಶವು. ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬ 
ಶಜ್ಯಾವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ್ಕಿ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು ಎಂದರೆ ನನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸು 
ಎಂಬ ಭಾವವು- 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಉನಿಸಬಹುದು; ಏನೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಖ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾನುಷ್ಮಾನಗಳೂ ಮಶ್ತು “ದೈವಮೇವಾ 
ಪರೇ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕೆರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಗಳೂ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವೇ ತಕ್ಕ? 
ಅಸ್ರಸ್ತುತನಲ್ಲವೇ ? ಕರ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಕರ್ಮವೆಂದೇನೋ ಅರ್ಥಮಾಡಲಾಯಿತು, 
ಅದರೂ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗೆ ಆಸ್ರತ್ತುತವಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ 
ಅಪ್ರಸ್ತು ತವಲ್ಲವು. ಪ್ರಪನ್ನನಾದರೂ ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ನಡಸಲೇ 
ಬೇಕು. ಅನುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದರೆ ನಷ್ಟನಾಗುವನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸರಮ ಭಾಗವತ 
ರಾದ ಕುಚೀಲ ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಹೋಗಿ ನೋಡಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯು ಭಾಧಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ, ಹೆಂಡತಿ ವ.ಕೃಳ ಪೋಷಣೆಯು ಕಷ್ಟತರವಾಗಿರುವಾಗ, 'ಅಂತಹ ದುರ್ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವದು ತನ್ನ ಕರ್ತವೃತೆಗೆ ಕುಂದಕವಾದುದರಿಂದ ಹೋಗದೇ ಇದ್ದು, 


ಹೆಂಡತಿಯು ಸತಿಯನ್ನು ಕರೆದು ತಾನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡುವೆನು, ನೀನು ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ 
ಹೋಗಿ ಧನವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಬಾಎಂದು ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟನಂತರ ಅವರುಗಳ 


ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧ ಇತಿಕಸ್ತವ್ಯತೆಗಳುಂಟು. ವೃದ್ಧೆ 
ಮಾತಾ ಪಿತೃಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯಗಳೂ, ಸತಿಸುತರು ತುಂಬಾ ಖಾಯಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದರಿ ಅವರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಔಷಧ ಸಥ್ಯಾದಿ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯಗಳೂ ಉಂಟು, ಇವು 
ಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲವು, 

ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಹೇಗೆ ಅನಶ್ಯಕವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಶಿಷ್ಟಪರಿಪಾಲನೆಯೂ ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹವೂ ಇತಿ ಕರ್ತವ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ತ್ಯುಗಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ಲಿ 
ತಪ್ಪದು. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ೫೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ *ಅಥಚೇತ್ತ ಮಹೆಂಕಾರಾನ್ನ 
ಶ್ರೋಷ್ಯಸಿ ವಿನಂಶ್ಚ್ಯಸಿ” ನೀನು ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕೇಳಿ, ನಿನ್ನ ವಿಹಿತಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಹೋದರೆ ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತೀಯೆ: ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಇತರ ಇತಿಕರ್ರವೃತಾ ರೂಸಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ನಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವು. 
ಹಾಗೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ನಿನಗೆ ನಾಶವು ಕಾದಿರುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಭೋಧಿತವು. ॥ ೫೭1 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-ಹೀಗೆ ನನ್ನನ್ನು ತೈಲಧಾರೆಯ ಹಾಗೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆವ್ಯಳಿ 
ಚರಿತ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಪನ್ಸಿಟ್ಟಿ ಊಪಾಸಿಸುವದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ನಿರತಿಶಯ ಫಲ 
ಮೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಿದರು. ಆದರೊಂದಿಗೆ ಇತರ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ನನ್ನ ಆರಾಧನಾ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿರಹಿತನಾಗಿ ನಡೆ ಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದೂ ಹೇಳಿದರು. ಇಂತಹ ಇತಿ ಕರ್ತವೃತೆ 
ಗಳನ್ರೈೆಲ್ಲಾ ನಡೆಸಲೇಬೇಕು. ಅಹಂಕುರಭಾನದಿಂದ ಹುಗೆ ನಡೆಸದೇ ಹೋದರೆ ನೀನು ' ನನ್ನ್ನ 


೨೪೫೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ , [ಕ್ಲೋಕ ೫೮ 


ಮೂ. ಮಚ್ಚಿತ್ತ ಸ್ಪರ್ವೈದುರ್ಗಾಣಿ ಮತ್ಸ ಸಾದಾ ಶ್ತರಿಷ್ಯಸಿ! 


ಅಥ ಚೇತ್ತ್ಯ ಮಹಚಜ್ಯಾರಾ ನ್ನಶ್ರೋಷ್ಯಸಿ ವಿನಜ್ಛಸಿ ೫೮! 





ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡವನಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತೀಯೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. --ಮಚ್ಚಿತ್ತಃ- ಯಾವಾಗ ನೀನು ನನ್ನ ಉಸದೇಶಾನುಸಾರವಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನ 
ಸ್ಪನ್ನಿಟ್ಟು ಧ್ಯಾನಿಸಿದುದಾದಕ್ಕೆ ಮತ್ತ _ಸಾದಾತ್‌ - ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಸರ್ವದುರ್ಗಾಣಿ- 
ಇಂತಹ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ನಿಫ್ನುಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೂ, ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಅಥಿಷ 
ಗಳನ್ನೂ ತರಿಷ್ಯಸಿ-ದಾಟುನೆ ; ಅಥ - ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಅಹೆಜ್ಯಾ ರಾತ್‌ - ನಾನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನು 
ನನಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ತಿಳಿಯುವದು ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವದಿಂದ್ಕ ನಕ್ರೋಷ್ಯಸಿ ಚೇತ್‌ - ನೀನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ನನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು, ಹಾಗೆ ನಡೆಯದಿದ್ದರೆ, ನಿನಜ್ಭ್ಬ್ಯಸಿ- 
ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ, ಹಾಳಾಗುತ್ತೀಯೇ,ಎಂದರೆ ನಿರತಿಶಯಸುಖಾವಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಪರಮ 
ಹಿತವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೂ ಕೂಡ, ಅದರಹಾಗೆ ನಡೆಯದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಪುನಃ ಪುನಃ ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿ, ನಾನಾವಿಧ ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತೀಯೇ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಆದುದರಿಂದ 
ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕೇಳಿ ನಡೆಸಿ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೋ ಎಂಬ ಉಸಡೇಶವು. 
ವಿನಜ್ಭ್ಬ್ಛ್ಯಸಿ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು ಶಪಿಸಲಿಲ್ಲವು. ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹಾಳಾಗುತ್ತೀಯೇ 
ಎಂದು ಸರಿಶಾಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೀನು ರಕ್ಷಣೋಪಾಯವನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳಲಿ 
ಎಂದು ಇಷ್ಟುದೂರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಕೀಶ್ವರನಾದ ನಾನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ, ನೀನು ಆ ಉಪ 
ದೇಶವನ್ನು ಜಾಢಮ್‌ ಎಂದು ಅನುಮೋದಿಸಿ ನಡೆಸದೇ ಹೋದರೆ, ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹಾಳಾಗ 
ತ್ತೀಯೇ; ನನಗಿಂತ ಹಿತೈಿಯು ನಿನಗೆ ದೊರೆಯದು ; ಸರ್ವಸುಹೃತ್ತಾದ ನಾನು ಸರಮ 
ಕೃಪಯಾ ಮಾಡಿರುವ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಅಲಕ್ಷ್ಯವು ಬೇಡವೆಂಬ ಭಾವವು. ಹೀಗೆ ನಿನಗೇ 
ನೀನು ಹಿತಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದವನು ಇತರರಿಗೆ ಹಿತಮಾಡಲು ಅರ್ಹಕೆ ನಿನಗೆ ಎಲ್ಲಿಯದು? 
ಎಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವು. ಮಚ್ಚಿತ್ತಃ - ಯಾವಾಗ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲೇ ಇಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನೇ 
ಉಪಾಸಿಸುತ್ತೀಯೋ, ಆಗ ನಾನು ಸುಪ್ರೀತನಾಗಿ ನಿನಗೆ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೇ ನಿನಗೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ, ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ನನ್ನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡ್ಳ 
ವೆನು ಎಂದು ಪೂರ್ವಾರ್ಥದಿಂದ ಹೇಳಿದರು. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ನಾನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸಿ ನಾನು ಹೇಳಿದರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಉಪಪಾದಿಸಜೀ 
ಹೋದರೆ ಮತ್ತು ನೀನು ನಿನ್ನ ಇತರ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸದೆ. ಹೋದರ ನೀನು 
ವೃಥಾ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತೀಯೇ. *ಯನ್ಮುಹೂರ್ಶಂ ಕ್ಷಣಂ ವಾಸಿ ವಾಸುದೇವೋ ನ 
ಚಿನ್ತ್ರ್ಯ್ಯಕೇ | ಸಾಹಾನಿ ಸ್ತನ್ಮಹಚ್ಛೆದ್ರಂ ಸಾ ಭ್ರಾನ್ತಿ ಸ್ಸಾ ಚ ವಿಕ್ರಯಾ | "(ಗಾರುಡ ೨೨೨ 
೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಉಪಬ್ಭಂಹಿತವು. ಯಾವ ಮುಹೂರ್ತವಾಗಲಿ ಕ್ಷಣವಾಗಲಿ 
ವಾಸುದೇವನನ್ನು ಜಿಸ್ತಿಸದಿದ್ದರೆ, ಆದೇ ಹಾನಿಃ. ತನ್ನ ಇಷ್ಟಹಾನಿಗೆ ಕಾರಣವು, ತನ್ಮಹ 
ಚ್ಛದ್ರಂ. ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವು, ಭ್ರಾಸ್ತಿಃ - ಚಿತ್ತಸ್ಪಲನವು, ವಿಕ್ರಯಾ - ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ವಶದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ವೃತ್ಯಸ್ತವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು. ಹೀಗೆ ವಾಸುದೇವ ಚಿನ್ನನವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅನಿಷ್ಯಗಳಿಸೆ ಗುರಿಯಾಗುವರೆಂಬ ಭಾವವು. *ಏಕೆಸ್ಮಿನ್ನ ಪೃತಿಕ್ರಾನ್ನೇ ಮುಹೂರ್ತೇ 

ನನರ್ಜಿತೇ | ದಸ್ಕುಭಿ ರ್ಮುಷಿತೇನೇ ವ ಯುಕ್ತ ಮಾಕ್ರಂದಿತುಂಭೃಶಂ * ಎಂಬ 
ತ್ಲೋಕವೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧೇಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಮಚ್ಚಿತ್ತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೮] ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೫೭ 


ರ್ರ ದುರ್ಗಾಣಿ ಕರ್ಕಾಃ ಣಿ ಕುರ್ರ೯ ಸರ್ವಾ ಣಿ ಸಾಂಸಾರಿಕಾಣಿ, 


ಭಾ. ಏವಂ ಮಚ್ಚೆತ್ತ 


ತಾವ 


ಹಾಗೆ ವಿಧಿ ವಿಹಿತ ಕರ ಗಳನ್ನೇ. ಮಾಡುತ್ತಾ ನಿಷ್ಠಾ ಪಸರ: ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ನನ್ನಲ್ಲೇ 
ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾ ನಿನ್ನ ಇತ ಕ ರ್ರವ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಾ ನಡೆಸುತ್ತಾ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸ ಸೃನ್ಲಿಟ್ಟು ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಉಪಾಸಿಸುತ್ತ ಬಿದರೆ, ಸಂಸಾರ ಕಷ್ಟ ಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಹ ವದಕ್ಕೆ ಪರಮ ಭೇಷಜವು. 
ಐಹಿಕದಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಷ್ಟಗಳೂ ತಪ್ಪುತ' ವೆ. We ವೇಳಿ ಬು ಈಗ ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಹಾಗೆ ಯುದ (ನನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ, ಆದರಲ್ಲೂ ಥಿನಗೆ ಯಾವ ಕಷ್ಟಗಳೂ 
ಪ್ರಾಸ ಸ ವಾಗುವದಿಲ್ಲವು ಮೋಕ್ಸಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠ್ಮಾನದಲ್ಲೂ "ಯಾವ 
ತೆನಂದರೆಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವ. ರವ ನಿನಗೆ ಅನುಕೂಲವೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 
ಹಾಗೆ ಚಿಸ್ತಿ ಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಪರಮ ಹಾನಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 
ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥವು- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬುದ್ಧಿಯೋಗವು, ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥಿಯು ಮಾಡುವ 
ಸಮಸ್ತ್ರ ಕರ್ಮಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೀ ಈ ಶ್ಲೋಕವು 
ಪ್ರಸ್ತುತವು ಎಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಏನಂ ಮಚ್ಚಿತ್ತಃ ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇ೧ತಹ ಬುದ್ಧಿಯೋಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇನ್ನೂ ಕರ್ಮ ವನ್ಫು ಮಾಡುವದಾದರೆ 
ಈಗ ನೀನು ಮಾಡಿರ. ; ಯುದ್ಧ ಪರಿತ್ಯಾಗವು ಎಂದಿಗೂ ಸರಿಹೋಗುನದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವೂ 
ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವ. ದುಷ್ಪಸಿಗೃಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಪುರ್ಪಿಸದೇಕೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯೋಗ 
ವನ್ನು ಹೊಂದ್ಕಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಚೆನ್ತಿಸುತ್ತಾ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು . ಖಾಡಿದಕೆ ನಿನಗೆ ಯಾವ ವಿಧ 
ತೊಂದರೆಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಸದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ದೈವಂ ಚೈ ವಾತ್ರ ಪಂಚೆಮಮ್‌ 
(ಗೀ ೧೮-೧೪) ಎಂ.ಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ನಿನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧ ಪ್ರಾರಬ್ಬಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಜವಾದ ನನ್ನ ಸಜ್ನಲ್ಬಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ನಬಿ. ದರಿಂದ, ನಿನ್ನ ಅಹಂಭಾವವೂ 
ಸಜ್ಜಲ್ಪವೂ ಕಾರ್ಯ eR CEN ನನ ಹಿತೋಸಪದೇಶಾನುಗುಣವಾಗಿ ನೀನು 
ನಡೆಯುವದು ನಿನಗೆ ಪರಮ ಶ್ರೇ ಸುಸ್ಪರೆನೆಂದು ಹೇಳಿ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಯುದ್ಧ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಮಾಡಲು ಆರೆಂಭಿಸ ಜರೆ. ಈ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಾದರೋ ಅಹಂಭಾವದಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ನಡೆಯಲುಪಕ್ರಮಿಸಿದರೂ, ಅದು ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ. ಸಜ್ಜ ಲ್ಪವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಧಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ತೊಂದರೆ 
ಪಡುತ್ತೀಯೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆಗಲಿ ಅರ್ಜುನಥಿಗೇನೋ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ 
ರವರು : ಪರಮ ಕೃಷೆಯ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಸುಕ್ಕ pl ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಪನ್ನರಿಗೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲಾ; ಅವರುಗಳು ಏನನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ? ಎಂಬ ಆಶಯದಲ್ಲಿ, ಅರ್ದಾಸ 
ಶಾರಿಯ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತು “ತಶತನೋೇವ ತರಣಂಗಚ್ಛ? ಎಂದು ಮಂಂದೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಉಪಪಾಗಿಸಲ್ಪಡುವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಿ, ಯದ್ಭಿತೆ 
ಮಮ ದೇವೇಶ ತದಾಜ್ಞಾ ಪಯ ಮಾಧವನ” ಎಂದು ಬೇಡಿದರೆ ಸ್ವಾಮಿಸಜ್ಯಲ್ಪವಿರುವ ಮತ್ತು 
ಆನುಗ್ರಹೆ ದೊರೆಯುವ “ವ್ಯ ತ್ತಿಯಲ್ಲೇ ನಿಯಮಿಸುವನು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈಷದಪಿ 
ಸಂದೇಹ ಬೇಕಿಲ್ಲವು. ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರೇರಿಸುವನೆಂಬದ; ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವೂ ಮತ್ತು 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ. ಏವಂ - ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬುದ್ಧಿಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿ, ಮಚ್ಚಿತ್ತಃ - ನನ್ನಲ್ಲೇ 
ಇಟ್ಟ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವಣಾಗಿ ನಾನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯನು, ನಾನೇ ಪ್ರಾಪಕನು, ಎಂಬ 'ೌಭಿಸಂಧಿಯಿಂದ 
ಇಟ್ಟೆ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ದೇಹ ಧಾರಣಾದಿಗಳಾದ 
ಕಾಮ್ಯಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಕುರ್ಕ ೯ - ನಾನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗಯಕ್ತ 
೧೦೪ 


೨೪೫೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೮ 


ದುರ್ಗಾಣಿ ಮತ್ಚ ಸಾದಾದೇವ ತರಿಷ್ಕಸಿ, ಅಥತ್ವಂ ಅಸಜ್ಯಾರಾತ್‌ ಅಹಮೇವ 








ನಾಗಿಮಾಡುವವನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಮಾಡಿದುದಾದಕ್ಕೆಸೆರ್ವಾಣಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ.ಣೆ ದುರ್ಗಾಣಿ- 
ಸಮಸ್ತ ಸಂಸಾರ ಸಂಬಂಧನಾದ ದಾಟಿಲಶಕ್ಯನಾದ ತೊ:ದರೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ, ಮತ್ತ ಸಾದಾದೇವನ- 
ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ, ತರಿಷ್ಯಸಿ - ದಾಟುತ್ತೀಯೇ. ಕರ್ಮಾಗುಷ್ಮಾನವೇ ಅಪೂರ್ರದ್ವಾರಾ 
ಫಲಪ್ರದವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಅಸಸಿದ್ಧಾನ್ರವು. ಇದು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಮತ್ತ )ಸಾದೇನ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವು. ಕರ್ಮವು ಜಡವು, ಅದು ಅನುಸ್ಮಿ ಸಿದ ಒಡನೆಯೇ 
ಗತಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ಫಲಪ್ರದನಾದೀತು? ಆ ಕರ್ಮವೇ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹ 
ನಿಗ್ರಹಸಜ್ಯಲ್ಪವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ಅದೇ ಫಲವನ್ನು ಕೆೊಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವಾಡಿಕೆಯುಂಟು. ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನೇಯಾಗಲಿ ದುಷ್ಕರ್ಮ ಗಳಸ್ನೇಯಾಗಲಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅದ 
ನೇನು ಒಂದು ಹೊರೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಈತನು ಜನ್ಮವನ್ನೆ ತ್ತುವದಿಲ್ಲವು. ಸರ್ವೇ 
ಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹ ನಿಗ್ರಹಗಳು ಈತನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ಸು)ಸಾದಾತ್‌ - ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಸಮಸ್ತ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕಾಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯೋಗನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ ವಿಧಾಯಕ 
ವೆಂದ್ಕೂಅದರಿಂದಲೇ ಕ್ರಮೇಣ ಉಪಾಸನದ್ವಾರಾ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಭಗನತ್ಪಾಪ್ತ್ರಿಯು ಎಂಬದೂ, 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ನಿಗಮನಮಾಡಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ರದುರ್ಲಾಣಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ 
ದಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ, ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ತೊಂದರೆಗಳು ಗಿರಿ, ವನ, 
ಜಲದುರ್ಗಗಳಹಾಗೆ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯನಾಗಿ ನಿಂತು ಅನುಗ್ರಹಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ, 
ಇಂತಹ ಸಾಂಸಾರಿಕ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ :ದಾಟಲು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಭಾವವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮಚ್ಚಿತ್ತಃ - ಎಂದು ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಉಪಡೇಶವು 
ಸಾಲದು, ಮಚ್ಚಿ ತ್ರನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನನ್ನ ಉಪದೇಶರೀತ್ಯಾ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸತಕ್ಕಡ್ಲಿಂಬ ಭಾವವೂ ಸೂಚಿತನೆಂದು ಏವಂ ಮಚ್ಚಿತ್ತಸ್ಸರ್ವ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಕುರ್ರೈ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಉಪದೇಶಾನುಗುಣವಾಗಿಯ್ಕೂ ಆತನ ಆಜ್ಞೆ ಗಳಾದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಇತರ ಇತಿಕರವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ನಡೆಸುವದರಿಂದ 
ಶ್ರೇಯಃಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಜಡವಾದ ಕಳೆದುಹೋದ ಸುಕೃತಗಳೇ ಉಂಟು ಮಾಡಲಾರವು ಎಂದೂ 
ಅನುಗ್ರಹೆಮಯಸಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ “ನಿದಧಾತಿಕಾರ್ಮಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಸರ್ವಫಲಪ್ರದನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವನು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮತ್ಸು )ಸಾದಾಶ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಕುರ್ರ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಯತಿವರೈರು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ 
ಬಂದಂತೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲವು. ಹಿಂದಿನ ೫೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಚೇತಸಾ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಪ್ರಕರಣವೂ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ ವಿಷಯವಾದುದ 
ರಿಂದ, ಹಾಗೆ ಭಾಷ್ಯವು, ಮತ್ರ ಸಾದಾದೇವ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಅವಧಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವನ್ನೂ 
ದಯಪಾಲಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ತಾನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಅಮುದ 
ರಿಂಗ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ವಜನಸ್ಯಚ ರಕ್ಷಿತಾ (ರಾಮಾ. ಸುಂ.) ಎಂಬ ಬಿರುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಜನರು ಯಾರು ಎಂದರೆ ಪ್ರಪನ್ನರು. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಶ್ವಾರ್ಥಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನಮಾಶ್ರ 
ಸಾಲದು, ಹಿತವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು, ತದನುಗುಣವಾದ ಅನುಷ್ಠಾನವೂ 
ಅವಶ್ಯಕವು. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ತವೆಂಬ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೮] ಅಷ್ಟಾದಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೫೯ 


ಕೃತ್ಯಾಕೃತ್ಯ ನಿಷಯಂ ಸರ್ವಂ ಜಾನಾಮಾತಿ ಭಾವಾತ್‌, ಮದುಕ್ತಂ ನಶ್ರೋಷ್ಯಸಿ 
ಚೇತ್‌, "ಎನಜ್ಣು ; ಸಿ- ನಿನಷ್ಟೋ ಭವಿಷ್ಯಸಿ; ನಹಿ ಕಶ್ಚಿ ನ್ಮದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಃ 
ಕೃತ್ಸಸ್ಕ ಸ್ತಾ ್ರಾಣಿಜಾತಸ್ಯೆ ಕೃತ್ಯಾ ಕೆ ತ್ಯ ಯೋಜ್ಞಾ ೯ತಾ ಪ್ರಶಾಸಿತಾ ವಾಸ್ತಿ 1೫೮॥ 


ವಾದವು ಕೂಡ.ನದಿಲ್ಲವು. ಅದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಓ ಅರ್ಜುನನೇ! ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವಸ್ನೇ ಅನುಸ್ಮಿಸ'ವಸೇ ನಿನಗೆ ಸುಕರವಾಗಿ ಪರಂಪರಯಾ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕವಾಗಿರುವೆದ 
ರಿಂದ ನೀನು ಅದನ್ನೇ ಅನುಷ್ಠಿ ಸತ್ಕಡ್ಲಿಂಬುದು ಸಾರನತ್ತಾದ ಉಪಡೇಶವೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. 
RE ನೀನು ನಡೆಸದೇ ನೋಡಕೆ ನ ಪ್ರತ್ಯುತ ಪ್ರತ್ಯನಾಯವೂ ಉಂಟೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮುಂದೆ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಇಂತಹ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು 
ಆತನಲ್ಲೇ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಿಸದೇ ಇರುವದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವರಮ ಹಿತೋಸದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನಾದರಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ 
ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ನೀನು ನಷ್ಟನಾಗುವೆ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮೋಜ್ಜೀವನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ, ಪುನಃ ಪುನಃ ಸ-ಂಸಾರಿಕ ಕಷ್ಟ ಗಳಿಗೆ ಸು ಸ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅಥ” 
ಇದು ದೆ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧಾ ರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ತ್ವಂ-ನನಗೆ ತುಂಬಾ 
ಹೈದ್ಯನಾದ ನೀನು, ಜೀವಾತ್ಮನು "ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಹ ದ್ಯನೆಂದು “ಮಣಿವರ ಇವಶೌರೇ 
ರ್ನಿತ್ರ ಹೃದ್ಯೋ ಪಿ ಜೀವಃ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಹೇಳಿರವಹಾಗಿ, ಉಪಪಾದಿತವು, ಅಹಂಕಾರಾತ್‌ 
ಎಂದರೆ ಅಹಮೇವ ಕೈತ್ಯಾಕ್ಸ ತೈ ನಿಷಯಂ ಸರ್ವಂಜಾನಾಮೀತಿ ಭಾವಾತ್‌ - ನಾನ್ಸೆ 
ಯಾವುದು ಮಾಡ3ಕ್ಕದ್ದು ಯಾವುದು ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು ಎಂಬ ಸ್ಥಮಸ್ತವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನು ಎಂಬ 
ಅಹೆಂಭಾವದಿಂದ್ಯ ಮದುಕ್ತೆಂ - ನನ್ಸ್ಟಿಂದ ನಿನಗೆ ಪರಮಹಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಜೇಶಿಸಿಸುವದನ್ನು 
ನಶ್ರೋಷ್ಯಸಿಚೇತ್‌ - ಕೇಳದೇ ಹೊದರೆ, ಎಂದರೆ ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಿಶೋಸಡೇಶವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಿ ತದೆನುಗುಣಮಗಿ ನಡೆಸದೇ ಹೋದರೆ, ಎಂಬರ್ಥವು. ಬರೀ ಕೇಳಿಬಿಟ್ಟರೆ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲದೆ 
ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲವು. ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ತದನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸದೇ ಹೋದರೆ 
ಅನಿಷ್ಟ ಫಲನೆಂಬ ಭಾವವು. ವಿನಜ್ಭ್ಛ್ಛ್ಛ್ಯಸಿ ಎಂದರೆ ವಿನಷ್ಟೋ ಭವಿಷ್ಯಸಿ - ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು ಅಗುತ್ತೀಯೇ. ಹಿಂದೆ ಬುದ್ಧಿನಾಶಾತ್ರ್ರಣಶ್ಯ೨ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಭಾವವೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು. ಇದು ಕೋಸದಿಂದ ಶಾಸರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಬ್ಬಟ್ಟಿದುದಲ್ಲವು. ಮಮ 
ಸ್ರಾಣಾಹಿ ಪೂ ಡಮ ಎಂದು ಪಾಂಡವರ ನಿಷಯದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರು ಹ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಜು 
ನನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೊ:ಸತಾಸಗಳುಂಟೇ? ಆದುದರಿಂದ "ಈಗ ತಾವು ಉಪದೇಶಿಸಿದುದು ಪರಮ 
ಹಿತವಾದುದೇ, ಅಂಥಾದ್ದನ್ನು ತನ್ಕ ಮಿತ್ರನು ಇನ್ನೂ ಗಮಧಿಸಲಿಲ್ಲನೇ ಎಂಬ ಸರಿಶಾಪದಿಂದ 
ಅರ್ಜನನನ್ನೆ ಕುರಿತು ಹೇಳಿದುದು ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮದ್ಭ್ಯೃತಿ:ಕ್ತೆ8-ನಾನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ,ಕೃತ್ಸೃ ಹ್ರಾಣಿಜಾತಸ್ಯ-ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದ,ಕೃತ್ಯಾಕೃತ್ಯ 
ಯೋ! - ಇದು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಇದು ವಣಡಶಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು, ಜ್ಞಾ ತಾ- ತಿಳಿದವನಾಗಲಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಶಾಸಿಶುವಾ - ನಿಯಮಿಸುನನಾಗಲಿ ನೆಹಿಕಶ್ಲಿದ್ತಿ ೬ ಹಾವನೆ. ನೊಬ್ಬನೂ ಇಲ್ಲವಪ್ಪೇ, 
ಪರಮ ಒಳೋಸದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಂಕೋಚವನ ನ್ನು ಹೊಂದರುವ 
ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳಿಗಿಂತ ಲೋಕಗುರುವಿನ ಉಸರೇಶವೇ ಸರ್ಯೋತ್ಸೃಷ್ಟವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೀವತೆಗಳಿಗೆ ಈ ಉಸದೇಶಾನುಗುಣಮಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವು. 
* ಬ್ರಹ್ಮಾ ಣಿ: ಶಿ3ಕೆಂತಂಚ್‌ ೧ಾಶ್ಚಾನ್ಯಾ ದೇವತ್ಯಾಸ್ಸೆ ಎಂತ! ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಾ ನ ಸೇವತೇ 
ಯೆಸ್ಕಾತ್ರ ರಿನಿಕಂ ಫಲಮ್‌” ತ ವ್ಯಾ ಸೋಕ್ತಿಯ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸಿದರೆ ಪರಿಮಿತ 


೨೪೬೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೯ 


ಮೂ. ಯದ್ಯಹಜ್ಕಾರ ಮಾತ್ರಿತ್ಯ ನ ಯೋತ್ಸ್ಯ ಇತಿ ಮನ್ಯಸೇ! 
ಮಿಥ್ಯೈಷ ವ್ಯವಸಾಯ ಸ್ತೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ತ್ಯಾಂ ನಿಯೋಕ್ಸ್ಯತಿ 1೫೯1 


ವಾದ ನಶ್ಶರವಾದ ಐಹಿಕಫಲಗಳೇ ನಿನಾ, ಶಾಶ್ವತ ಮೋಕ್ಷಫಲವು ದೊರಕುವದಿಲ್ಲವೆಂದ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗ ಶಿ" ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಸ ಹತೋಪದೇಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದುಷ್ಟೃೃತಿಗಳನ್ನ ಯುನ ದಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಬುಸದ. ಕ್ಷತ್ರಿಯವರ್ಣಕ್ಕೆ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯ ತಾರೂಸವಾಗಿ ಕ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದರಿಂದ ನೀನು ಪುನಃ ಗಾಂಡೀವವ ನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಯದ್ಧ ಮಾಡುವ 
ದಾದರೆ ನಿನಗೆ ಶ್ರೆಯಸ್ಸುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವೃಥಾ ಕೆಟ್ಟಹೋಗು ತ್ತೀಯೇ ಎಂಬ 
ಭಾವವು. ಈ ಜೀಮತ್ವನ ಇತಿಕರ್ರವೃತೆಗಳನ್ನೂ ತಸ್ಯ ಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನೂ ನಡಸಲೇಬೇಕೆಂದು 
ಇಷ್ಟುದೂರ ಒತ್ತಿಹೇಳಲು, ಕಾರಣವೇನೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ತಾನು ದಯ 
ಪಾಲಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲೋಪಕೂಡಡೆಂನು, ತಾನೇ ಕೃಷ್ಣಂ 
ಧರ್ಮಂ ಸನಾತನಂ ಎಂದೂ *ರಕ್ಷಿತಾಸ್ವ್ರಸೃಧರ್ಮಸ'' ಎಂದೂ “ಧರ್ಮಸೆಂಸ್ಥ್ರಾಸನಾರ್ಥಾಯೆ. 
ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇಯ.ಗೆ"” ಎಂದೂ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿ, ಅಂತಹ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಅಧಿ 
ಸತಿಯಾಗಿದ್ದರೊ ತಾನೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವರನಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೃಲ್ಪವಾಗಲಿ ಅತಿಕ್ರಮಿಸೆದೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿ ತನ್ನ ಧತ್ಮವಾದ ಅಧಕ್ಮಿಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ರದಲ್ಲಿ ಸರುಜ್ಮಖನಾದರೆ ನಿನಷ್ಟ ಸಿ ನಿತು ಹೇಳಿದರು. 

ವಿನೆಸ್ಬ ಪ್ಲ $ಸಿ ಎಂದ. ಕೋಸದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿ೪ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಹಿ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಪ್ರಶಿನಿಸಿತಾವಾಸ್ಕಿ ಎಂದು ಕೃಪಾಸಾಗರನು ಪರಿತಾಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾವಿ.ಗೆ ಕೋಪವು ಎಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲವು; ತನ್ನ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತಮ್ಮ ಒತೋಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ನಡಸದೇ 
ಹೋದರೆ, ಇನ್ನ ಯಾರು ಹಿ ಚಿಂಗಕರಾಗಲು ಜ್ಞಾತೃತ್ವವೂ ಇ್ಲುವು, ನಿಯಮನ ರಕ್ತಿಯೂ 
ಇಲ್ಲವು; ಆದ.ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ವಿಷಯವಾದ ಇಳ | ಉಂಟುಗುವ ಅನರ್ಥವನ್ನು 'ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ರೇನೆಂಬ ಭಾವವು. 

GE ಆರ್ಥವು--ಸಿಂದಿನ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಇದನ್ನು ಮಾಡ 
ಕೂಡದು ಎಂಬ ವೃ ವೃವಸ್ಥೆಗೆ ಫಿನಗೇನೇ ॥ ಜ್ಞಾನ ನ ಟು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನೂ ಉಂಟು ಎಂದು'ಭಾವಿಸಿ 
ನನ್ನ ಪರಮ ಹತೋಟಿ ರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ನೀನು ಅನ್ಕಾಯೆವ ವಾಗಿ ಆತ್ಮನಾಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೀಯೆಃ ನ ಹೇಳಿದರು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೀನು ಹಾಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ನಡೆ 
ಯಲೂ ಕೂಡ ನಿನಗೆ ಸಾಧ. ಕವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ.ತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ೧೫ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಸನುನ ಜೀವಾತ್ಮ ಪ್ರವತ್ತಿಗೂ ಐದು ಹೇತುಗಳೆಂ ದು ಹೇಳುವಾಗ *ದೈವಂ 
ಚೈನಾರ್ರ ಸಂಚನುಂ 9” ಎಂದು. ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ ಅಜಿ *ಪರುತ್ತು ತಚ್ಛು ಶೇ: ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರಮಾತ್ಮಧೀನವಾದವು ಸ ಹೇಳಲ್ಪಟ 
ರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಸಬ್ಬಲ್ಬವಾದೆಕೋ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸೂರ್ರಕ್ಸತ ಪಾಸ ವುಣ್ಣಾನುಗುಣ 
ವಾದುದರಿಂದ್ಯ ಓ ei ನೀನು ಯುದ ae ನಿಷ್ಠರ್ಷೆಯಾ ವಿಫಲವಾಗ 
ಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ರವಾ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ನೀನು ಅಧೀನಜಾದುದರಿಂದ 
ನಿನ್ನ ನಿಷ್ಕ ರ್ಸೆಯೂ ಸುಳ್ಳಾ, ಗಬಹುದು ಜು A ತ್ತಾ ಕ್ರ —ಅಹಂಕಾರಮಾಶ್ರಿತ್ಯ - ನನ್ನ 
ed ಮನಕೊಡನಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಸರ್ವ; ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳ ಭತ ಅಹಂಥಾವೆ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ನಯೋಕ್ಸ್ಳೇ - ಭೀಷ್ಮಕೊಂದಿಗೆ ಯಪ್ಪ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಈ ಸಂದರ್ಭ 


ಶ್ಲೋಕ ೫೯] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೬೧ 


ದಲ್ಲಿ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾನು ಭೀಷ್ಮದ್ರೋಣಾದಿಗಳಮೇಲೆ ಯುದ್ಧಮಾಡುನದಿಲ್ಲವು, ಇತಿ 
ಮನ್ಯಸೇಯದಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುವನಾದರ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರಮಾಶಿ ಶ್ರಿತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಯೋತ್ಪೆ 4 ಎಂಬುದರೊಂದಿಗೂ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರವಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮನ್ಯ ಸೇಯದಿ ಎಂದೂ 
ಹೀಗೆ ಎರಡರೊಂದಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸತ ತಕ್ಕದ್ದು. ಆಗ ತೇ - ನಿನ್ನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮ | ನಾಸನೆಗೂ ತದನು 
ಗುಣವಾದ ನನ್ನ ಸಬ್ಬ ಲ್ಬಕ್ಕೂ ಅಧೀನನಾದ ನಿನ್ನ ಏಷಃ ವ್ಯ ನಸಾಯಃ - ಈ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವ, 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುನೆದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು ನಿಥ್ಯಾ- ಸ ಸುದಾಗಬಹೆ, ಮ. ಏಕೆ.ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಃ- 

ನಿನ್ನ "ರ್ಮವಾಸನಾರೂಪ ಸ್ವಭಾಜನೇ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾ ಗಿನಿನಗೆ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಸ್ವಭಾನವೇ. ತ್ವಾಂ - ಕರ್ಮಬದ ನಾದ ನಿನ್ನನ್ನು, ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯತಿ- ಯುದ್ಧ ಸಾಕಾಗಿ 
ನಿಯಮಿಸಬಲ್ಲದು. ಯದ್ಯನಿ ಪ್ರತ ಪ್ರನ್ನತ್ತಿಯ ಪ್ರಧಮ ಸೊಲ್ಪ ದಲ್ಲೂ ಸಿ ರೃನಿಯನ್ಹಾವಾದ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಕ್ಷೇತಜ್ಞ ನಿಗೆ ಸ್ಥಾ ತಂತ ವನ್ನು ಕೊಲ್ಬರುನದೇನೋ ಸತ್ಯವು ಆ ಆದರೆ ಆ ನಿನ್ನ ಸಜ್ಜು 

ಅವು ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಮತಿಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಸದ್ಗುರುವಿನ ಉಸವಿರಕ್ಕೆ' ಅಧೀನವಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು, 

ಉಪಜೇಶಕನು ಲೋಕಗುರುವೇ ಆದನಂತರ ಇನ್ನೂ ಹೇಳತಕೃದ್ದೇನಿರುತ್ತದೆ ! ಆದರೂ ಇಂತಹ 

ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಸ್ವಾಶಂಸ್ಕೈಪನ್ನು ಆರೋವಿಸಿಕೊಂಡು ನಯೋತ್ಸೆ ೇ - 

ನಾನು ಯದ್ದ ಮಾಡುವದಿ್ಲವೆಂಬ ನಿನ್ನ ನಿಷ್ಕರ್ನಿಯ ನಡೆಯಸ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಬಲಿಷ್ಟವು. ವಿಧಿರ್ನೂನ ಮ ುಒಂಹಾರ್ಯ: ಸ್ಪಾಣಿನಾಂ ಪ್ಲನಗೋಕ್ತಮ? 
(ರಾ ಸುಂ. ೩೭. ೪) ಪ್ರಾರಾಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದನ್ನು ಮೀರಲ ) ಯಾವ ಪ್ರಾ 'ಚೆಗೂ 
ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲನೆಂದು ಸೀತೆಯು ಆಂಜನೇಯನನ್ನು ಕಪ ಹೇಳೆತ್ತುಳೆ. ನಮ್ಮ ಸಡ್ಯಲ್ಪ ವೂ 
ಅವನ್ನ ಕವು; ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಂಕಲ್ರವಾದರೋ ನವ. ಕರಾ ಭೀಸವಾನುದು. ಕರ್ಮವು ಬಲಿಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ನಿನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವು ನಡೆಯ. ಬ್ರಮ್ಮಿ ಸದು "ವಿ ಥೈೈಸ ವೃವಸಾಯಸ್ತೆ ಎ 
ಹೇಳಲ್ಪ ಬ್ಬತುು ನೀನು ಯದ ಮಾಡ.ವಎಲ್ಲನೆಂಬ ನಿಸ ರ್ನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನ.ದರೂ 
ನೀನು "ರ್ಮ ವಾಸನಾ ಬಲದಿಂದ ತ್ರತ್ರಿ ಯ.ನಂಗಿ ಜಸಿಸಿರುವಗೆರಿಂದಲ್ಟೂ ನನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೂ ಅಧೀನ 
ಬಾಕ, ನಿನ್ನ ವ್ಯ ವ್ಸ ಪ್ರವಸಾಯವು ನ ನಾ (ವದ್ಧಿಪು ಎಂದು ಹೇಳುಶ್ಶ್ಕರ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 
ನಂತರವೂ ಮುಂದೆ ಉಪದೇಶನಿಗಮನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ೬ಇನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಯೆಥೇಚ್ಛೈಸಿ ತಥಾ 
ಕುರು - ನಿನ್ನ ಇಸ್ಟ ನಿರುವಹಾಗೆ ಮಾಡು ಎದ. ಸ್ರನ. ಸ್ವುಶಂ '್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳಿದುದು 
ಸರಿಯೋ ಎಂಬುಕ್ಸೇ ಪವು ನ್ಯಾಯವಾದ... *ಕೃತಪ್ರ ಯ, ತ್ನ ಪೇಕ್ಷಸ್ತು ವಿಹಿತ ಪ್ರತಿಹಿದ್ಧ 


ವೈಯರ್ಕಾ ,ದಿಭೈಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹು'ಗೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ, ಪ್ರಥಮ ಸಜ್ಯಲ್ಪ 
ರಂ ಡೆ ಶ್ವ ರನು ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ನಿಗೆ ಸರೃಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ಮೂ ಸ ರುತ್ತಾನೆ. ಉಸದ್ಯೇ 
ಶಾನುಗುಣವಾಗಿ ಆಜ! ನಡೆಯ 3) ಸಬ್ತಲ್ಳಿ ಸೆವದರಲ್ಲ ಮಾ ತ್ರೈ ಸ್ವ ಶಂಸೃನು, ಅನಂತರ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಪ.,ರಬ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾದ ಸಕ್ಫೇಶ್ವ ರನ ಸಜ 
ಲ್ಪಕ್ಕೆ ಧೀನವಾನಿನಡೆಯತ್ತ ತಾಜ, ಈಶಕ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಮುಂದಿನ ಫಕದ್ಲೂಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಇನ್ನೊಂದ. ವಿಷಯ ವುಂಟಿ, ಸದ್ಯರೂಪದೇಕೊಬ್ಬಂಘ 
ಕೆಯು ಸರ್ಕಾ ತ್ಮನಾ ಕೂಡ ಮತ್ತು ಈಕ ನಿಗೆ ಅಂತಹ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ತುಂಬಾ 
ಹಾಫಿಕರವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಚಿತವು. ಬೃಹಸ್ಪತ್ವಾಚಾ ರರ ಸದು ಸದೇಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿದುದರಿಂದ ನಹುಷನು ಸ್ವರ್ಗ ಭ್ರಷ್ಟನಾನಸ್ಯ ಮಹಾ ಪಾ ಜ್ಞ ಗಾದ ಜನೇ ವಿಭೀ 
ಷಣರುಗಳ ಹಿತೋಪದೇಶನನ್ನೆ € ಪಿರಾಕರಿಸಿಸ.ನೆರಿಂದೆ ಭನ ಕೆಟ್ಟನು. ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾ 

ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ತನ್ನ ಮಗನಾದ “ಪ್ರಹ್ಲಾದನ ಸಡೆ.ಪಡಿ ₹ಶವನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಿದ. ದಂಂದ ಹಿರಣ್ಯ ಕಶಿ 


ತ 


೨೪೬೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೫೯ 


ಭಾ. ಯೆದ್ಯಹಜಾರಂ ಆತ್ಮನಿ ಹಿತಾಹಿಶ ಜ್ಞಾನೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ಭಿಮಾನಂ ಅಶ್ರಿತ್ಯ 
ಮನ್ನಿಯೋಗ ನನಾದೃತ್ತ ಸ ನೆಯೋತ್ಸ "ಇತ ಡುತ ಏಷತೇ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ 





ಪುವು ನಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟನು. ದುರ್ಯೊಥನನು ವಿದುರ ಸಂಜಯ ಧೃಸರಾಷ್ಟ್ರಾ ದಿಗಳ ಹಿತೋಸದೇಶ 
ವನ್ನೂ, ಲೋಕಗುರ. ವಾದ ಶ್ರಿ ಸ್ಲ್ಣನ ನ ಉಸದೆ ೇಶಪನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೆ. ಹೆತನಾದನು. 

ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವು--ಲೋಕಗುರುವಾದ ನನ್ನ ಸಸಿಗಳು ಯುದ ವನ್ನು 
ನಡೆಸದೆ ನನ್ನನೂತನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವು ನಿನಗೆ ದೊರೆಯದೆ ನೀನು” ಕೆಟ್ಟು 
ಹೋಗುತ್ತೀಯೆ ಎಂದ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದರು. ಈ ಕ್ರೋಕಲ್ಲಾ ಭರೋ ನಾನು ಉಸದೇಶಿಸುವುದಕೆ. 
ವಿರೋಧವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಸಜ್ಜಲ್ಪಿಸಿದರೂ, ನಿನ್ನ ಸಬ್ಬಲ್ಪಾ ನುಗುಣವಾಗಿ ಎಂದಿಗೂ ನಡೆಯ 
ಲಾರದು. ಪ ಪ್ರಥಮ ಸೆಬ್ಬಲ್ಪ ದಲ್ಲೀನೊ. ನಿನಗೆ ಸ್ರಾತಂತ್ರ , ನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ. ನನ್ನ ಸಂಕಲ, ಬ್ಸವೂ 
ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸೇರದ ಹೊರ್ತು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗದು; ನ ಕಾರ್ಯ ಗಳೆಲ್ಲಾ 7 ನನ್ನ 'ಅಧೀನವಾದ್ರ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿನಗೆ ಉನದೇಶಿಸಿದೆನು. (ಗೀ ೧೮ ೧೫) ಆಡದ ಯದ ವನ್ನು 


ಲ 
ಎಂದಿ%ೂ ಮಾಡುತದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿನ್ನ್ನ ಧೃಢಸಜ್ಯಲ್ಪವೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ಗಳೆಲ್ಲು ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರುಸ್ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ OE ೫[ ನಾನು 
ತು ಸಿನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವೇ ನಡೆಯಲ.ರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆಗಲಿ 
ಕ್ಲತ್ರಿಯನಾದುದರಿಂದ ಶತ್ರುಹನನವು ಕರ್ಮಯೋಗದೆಕಿ ಜೀ ಸೇರಿದುದು ಎಂಬುದು ತಮ್ಮ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಾದರೂ, ಇದನ್ನು ತೈ ಜಿಸಿ “ದೈ ವಾಮೇವಾಪರೇ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಗೀ. ೪-೨೩ರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಇನ್ನೂ ಯಾವುದನ್ನಾ BN ಅವಲಂಬಿಸುನೆನು ಎಂದು ಶಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿನಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ್ಯವ್ನಿವು; ಏಕೆಂದರೆ ವೀರ ಕ್ಲತ್ರಿಯ ನಿಗೆ ಲೋಕ ಕಂಟಕರಾದ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದ: 
ಇತಿಕರ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿತು. ಈ ಅಧರ್ಮಿ ಗಳನ್ನು ನಿನ್ನ ಮೂಲಕನು/, ಜೆ! ಕೊಲ್ಲಿಸಲು ನಿಷ್ಕರ್ಥಿ 
ಸಿರುವೆನು. ನೀನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವವಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿನ ಸಜ್ಜಲ್ಬವು ನಡೆಯ ಸನದಿಲ್ಲವು; ಸುಳ್ಳಾಗು 
ವದು. ನೀನು ಭೀಸ್ಮಪ್ರೋಣಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದ. ಉಂ 3ವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ನೀನು ಯುದ್ಧ 
ರಂಗದಿಂದ ಶಿ ನತನಾದಟ್ಯೂ ದುರ್ಗೊ, ೀಧನನು ಸುಮ್ಮನೆ ಇರುವವನಲ್ಲವು. ಈ ಅರ್ಜುನನೆಂಬಿ 
ಹೇಡಿಯ.ನ್ನು ನೋಡಿ, ಬೆನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ಹೀಯಾಳಿಸುವನು. ಹೇಡಿ 
ಎಂಬ ಶೆಬ್ಬವು ನೀರಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಕರ್ಜಕಕೋರವಾದ ವುಕ್ಯು. *ಯಾರು ಹೇಡಿ” ಎಂದು 
ಪುನಃ ಯುದ ರಂಗವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಯದ ಮಾಡುವಿ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ತ್ಯಾಂ ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯ್ಯತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಪ್ರಟ್ಟಿತೆಂಬ ಭಾವವು, ಇಸನ್ನೇನ ಮುಂದಿ ಉರಪಾಜಿಸುತ್ತೂರೆ. “ಆತ್ಮನಿ - ತನ್ನಲ್ಲೇ 
ಹಿತಾಹಿತಜ್ಞಾನೇ - ಇದು ತನಗೆ ಹಿತವಾದುದು ಅಹಿತವಾದುದು ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾಕಂತ್ರಾ ಭವ ಸೆಂಿಹೆಹುರೆಂನೂನೇ ಸ್ವತ3ಂಸ್ರನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ಅಹಂ 
ಭಾವವನ್ನು. ಆನಲಂಬ್ದ - ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಮಸ್ತಿ ಯೋಗೆಂ - ಯುದ್ಧ ಮಾಡು ಎಂದು 
ಪಡೀ ಸಜೇ ಕೇಳುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಞೆಯನ್ನು, ಟು ದೈತ್ಸ - ನಿರಾಕರಿಸಿ, ನಯೋತ್ಸ್ಯೇ - 
ನಾನು ಯುದ | ಮಾಡ.ಎದಲ್ಲವು, ಇತಿಮನ್ಮಸೆ ಯೆ'ದಿ - ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದುದಾದರೆ, 
ಹಟಿನನ್ನ ಬುಡಿದುವಾದಕಿ, ಇದು ಹಿಂದಿನ ಭತ್ತೆ ಲಿ ನಶ್ರೋಷ್ಯಸಿ ಸ ವಿವರಣವ್ಪ. 
ತೇ - ಸರಿಯಾದ ಜ್ದಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಅಜ್ಞಾನ ವಿಜೃ ೧ಭಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ನಿನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವ್ಯವಸಾಯೆ: - ಅಹಂಭ ನವದಿಂದೆ ನಾನೇ ೩ರ ವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಾನು ಸ್ವತಂತೆ 
ನೆಂಬ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು, ಮೂಹಿದಲ್ಲಿರುವ ಏಷನ್ಯವಸಾಯವು ಯಾವುದು ಎಂಬ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏಷತೇ 
ಸ್ವ್ವಿತಂತ್ರ್ಯ ವ್ಯವಸಾಯ; ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಮಿಥ್ಯುಭವಿಷ್ಯತಿ - ಸುಳ್ಳಾದುದು 


ಶ್ಲೋಕ ೫೯] ಅಷ್ಟಾದಶೊೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೬೩ 


ವ್ಯವಸಾಯೋ ಮಿಥ್ಮಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ; ಯತಃ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ಪ್ವಾಂ ಯುಜ್ಛೇ ನಿಯೋ 
ಿ ಕೆ 8» ೫ pec) 
ಶ್ಲೈಕಿ - ಮತ್ತ್ಯಾತನ್ತ್ಯೋದ್ವಿಗ್ನಂ ತ್ರಮಜ್ಞಿಂ ಪ್ರ ಪ್ರ ಕೃತಿ ರ್ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯ Bim 
Re ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು 3೪ 
ನಿನಗೆ ಕರ್ಮವಾಸನಾ ಮೂಲಕವಾ 


ಕೆ. ಯೆತಃ - ಯಾವ ಟಂ! ಪ್ರಕೃತಿಃ - 
ಬ್ಯಲ್ಬಾನುಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ದೇಹ ಸಂಬಂಧವೂ 


ಲ 


ನನ್ನು 7 
ಸ್ವಭಾವವೂ, ತ್ರಾಂ-ಅಂತಹ ಪ! ವಶನಾಗಿರುವ ನಿನ್ನನ್ನು, 'ಯುದ್ಧೇ ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯತಿ- 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿಸುತ್ತದೆ; ಪ್ರಕೃತಿಯು ಒಡವು; ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಅ-ತಹ ಶಕ್ತಿಯು? ಎಂದರೆ 


ಸರ್ವರ ಹೃಷೀಕಗಳಿಗೂ ಈರನ:ಗಿ ನಿಯಾವಕನಾಗಿರ. ಐದರಿಂದ ಹಾಗೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದು 
ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ಸ್ವಾತನ್ತೊ ಧಗ ಜುಲ ಪ್ರೇರಿಸುವ 
ನನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ, ಬಂಧು ಗನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾ£ನೆಂಬು ಪರಿತಾಸವನ್ನು ಪಡುತ್ತಿರುವ, 
ಅಜ್ಜಂ ಹೀಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರೆ ರಣೆಯಿಂದಲೇ ಚು ಈಗ ಉದ್ವಿಗ್ನ ನಾಗಿರುವೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲಾರಡೇ ಸಸ ತ್ವಾಂ - ನಿನ್ನನ್ನು, ಪ್ರಕೃತಿಃ ನನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು, 
ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯತಿ - ನಿಯಮಿಸುತ್ತದೆ, ನಾನು ಸಸ್ಫಸ್ವತಂತ್ರನು, ಲೀಲಾನಿಧೂತಿ ಜಟಕ 
ನನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರ ವ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ದೇಹವೇ ನಿನ್ನನ್ನು ಯದ್ಧವಳಾಡುವ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ನಿನ್ನ ಕೈಯಿಂದಲೇ ಈ ದುಸ್ವರೆಲ್ಲಾ ಹತವಾಗುವ ನಾಡು ತ್ರ ಡ; ನಾನೇ 
ನಗುತ್ತಾ ಈ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಅನಲೋಕೆಸುತ್ತಿರುನೆನು; ನಿನ್ನ ಸೂಲಕನಾಗಿಯೇ ಈ ಲೋಕವು 
ನಿಷ್ಕಂಟಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಬ್ಬಲ್ಪಿಸಿ ಬಟ್ಟರು ವದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಯದ ಮಾಡ: ಪದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಸಜ 

ಲ್ಪವು ಸಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಗುತ್ತಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆಯೆ” ಪ್ರ ಶ್ರ ಹೆಸಫ್ಲಿವಭಾರತ ಎಂ ಲ್ಲೆ 
(ಗೀ ೨೧೦.) ಇದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಸಕ್ರೇಶ್ವರ- ಪ್ರೇಂಣೆಯೆಂದು ಶಿೀಯದಿರುವನರಿಂದ ಅರ್ಜುನ 
ನನ್ನು ಅಜ್ಞನೆಂದು ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ. ಹೇಳಿದರೇ : ನಾ ಅರ್ಜುನನ: ವಶ ಪಾಜ್ಯ್ದನೆಂದು 
ಶ್ರೀ "ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ನಾರನಂಿಂದಲೇ ನ ಳ್ಳಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಿತಕಾರೆಕನ ಸಂಕಲ್ಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಕಷ್ಟವು. ಹಾಗೆಯೇ ರಾಮಾಎತಾರದಲ್ಲಿ ಯಸಿಗಳಿಗೆ ಪ್ಯಾ ಪ್ರವ:ಗಿರುವ 
ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವರಕ್ಕು ಗಿ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನೆ ಇ ನಿರ್ಮೂ ಲಮಾಡುನದಕ್ಕಾ ಗಿ ತಾನು ಆ: ಣ್ಯ ಕ್ಲೆ 
ತೆರಳುವದು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಮಂಜೂ ನ್ನು ಫ್ರೀಂಸ ಕೈಕೆ ಮೂಲಕ ಯ್‌ 
ರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು *ರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರಿ: ರಾವಚಂದ್ದ ಪ್ರಭ.ವು ತೆರಳುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಕೃ ಷ್ಲ್ಮಾ ವಶಾರಿಯಾಗಿಯೂ ದೆ. -ರ್ಯೂ್‌ ಧನಾದಿಗಳ ಹತರಾಗಬೇಕೆಂದೇಸಜ್ಯಲ್ಪಿ ಸಿಯ, 
ಇನ್ನು ಸಾ ಹೋದರೆ ಸಂಧಿಯೆಲ್ಲೂಗುತ್ತದೋ ಎಂದು ತಾವೇ ಹೋಗಿ ದುರ್ಕೊ ್ರೀಧನ 
ನಿಗೆ 'ಶ್ರೀಂಸಿ ಸಂಧಿಯಾಗಡೆ ಯುದ್ಧಾರ:ಭವಾಗುವ ಹು:ಗೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ತ ವ್ರ 
ಸಂಜ ಲ್ಪವನ್ನು ಅರಿಯುವದು ಕಷ್ಟ ಷ್ಟ, ಅಂತಹೆ ಸಬೃಸ್ಟಿವನ ಅರಿಯದೇ ಇದ್ದು ದರಿಂದ 
ಇಸ್ಟ ದ ಅಜ್ಞನು ಎಂದು ದಳಲ್ಪಟ್ಟನು, ಆದದರಿಂದ *ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರಂ ಭವ 
ಸವ್ಯಸಾರ್ಚಿ (ಗೀ ೧:-೩೩) ಎಂಬಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ ದೃಢ ಸಜ್ಯಲ್ಪವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು: 
ಇದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನವೇನಾಯಿತು ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಯುದ್ಧ | ಮಾಡುವದಿ್ಲವೆಂಬ ಸಜ್ಜಲ್ಪವು 
ಎಂದಿಗೂ ಕೈ ವಸವ. ಲೋಕ ಗುರುವಾದ ನನ್ನೆ ಪರಮೋಸದೇಶವನ್ನು ನಿರಾ 
ಕರಿಸಿ, ನನಗೆ “ರತನ ನಾಗಿರುವ ನೀನು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿ ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ನ ಕಟ, 
ದುದರಿಂದ ನೀನು ಡಾ ನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಈ ನಿನ್ನ ಸಜ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ನಾ 
ಭಾವವು, ಮಹರ್ಷಿಯು “ಮೋಹಕ್ರಮಂಪ್ರ ಯಾತಾಸ್‌ ಮಾನರೀಿಯತುಂಕ 
ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಸ್ವತಃ ತನಗೆ ಕಠ ತ್ವ ಉಂಟಿಂಬ ಮೋಹದಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಶ್ರಮವನ್ನು 
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ಭಾ. ಅವ, ತದುಪಸಾದಯ ತಿ 
ಮೂ. ಸ್ವಭಾವಜೇನ ಕೌನ್ತೇಯ ನಿಬದ್ಧ ಸ್ಲೈೇನ ಕರ್ಮಣಾ | 
ಕೆರ್ದುಂ ನೇಚ್ಛಸಿ ಯನ್ಮೋಹಾತ್ಮರಿಷ್ಯಸ್ಯ ವಶೋಪಿ ತತ್‌ | ೬೦॥ 
ಹೊಂದಿದವನಾಗುವನ ; ಇದು ಅಜ್ಞಾನದ ಫಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಸನಾಕೀಣು ಕುಂಠಿತಃ 
ಕರ್ಮವಾಸನಾದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ, ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
(ವಿ. ಪು. ೬.೭.೧೯) ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ *ಫಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರಮೇವಾ 
ಸೌಸ್ಫಚ್ಯಾನಾಂ ಸರ್ಗೆಕೆರ್ಮಣಿ! ಪ್ರಧ:ನಕಾರಣೀಭೂತಾ ಯತೋ ವೈ ಸೃಜ್ಯಶಕ್ತಯಃ” 
ಎಂದೂ “ನೀಯತೇ ತಪಶಾಂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವಶಕ್ತೂ ವಸ್ತುವಸ್ತುತಾಂ” ಎಂದೂ (ವಿ, ಪು 
೧. ೫. ೫೧. ೫೨) ಕರ್ಮವಾಸನಾಗುಣವಾಗಿಯೇ ಜೀಹಾದಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ತದನುಸಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ; ಆದುದರಿಂದ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆ" ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ತಾ ಂನಿಯೋಕ್ಷ ತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ನನ್ನ ಉಪದೇಶಾನ.ಸಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನಾದರೆ ನನ್ನ ಅನು 
ಗ್ರಹವು ಲಭಸುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಐತವಾದುದರಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಉಂಟು, ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿನಡೆದರೂ ಆಗಲೂ ನನ್ನ ಇಷ್ಟದಂತೆಯೆ.* ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು; 
ಆದರೆ ನನ್ನ ಅನಿ.ಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕಳ್ಳ ಗೇ ಹೋಗುವಿ ಎಂಬ ಶಾತ್ಪರ್ಯವೂ ಗರ್ಭಿ 
ತಪ್ಪು ನಿನ್ನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ನಿನ್ನನ್ನು ಯುನ್ಧ ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ ನನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು 
ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ ದರಿಂದ ಪ್ರಕೈತಿರ್ನಿಯೋಕ್ಸ ,ತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದವು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯದೇಹದ ಸ್ವಭ:ನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಪ್ರಕೃತಿ ಶಬ್ರಕ್ಷೆ 
ದೈವಸಜ್ಯಲ್ಪವೆಂಒ ಲೂಕ್ಷಣಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರ.ತ್ತಾಕೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕ್ಚತಿಯ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ದೈವಸಜ್ಜಲ್ಪವು ಕಾಂಣವಾಮದರಿಂದ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ದೇಹ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಕ್ರ 

ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬ್ರಕೈತಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಕಭಾಎವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆಗಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಆಚೀತನವು ಅಣು ಹೆಗೆ ನಿಯಮಿಸಿ? ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ದೇಹವು ಅವಶ್ಯಕವು. ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರೇರಕನು ಸಕ್ತೀಶ್ವರನಾಗಿ ತದನ ಗುಣವಾಗಿ ವರ್ರಿಸ.ವನು, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ನಡೆಸುವ 
ಚೇತನನು ಅರ್ಜುನನು. 

ಭಾಷ್ಯಾವಶ:ರಿಕೆಯ ಅರ್ಥನತತ್‌-ಈ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನೇ ಉಪನಾದ 
ಯತಿ. ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿಸೇಳ-ತ್ಲಾರೆ. ನಿನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವೂ ನನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪಪೂ ಎರಡೂ 
ಬೆರದಕೇಕೆ ನಿನ್ನ ಸಬ್ಯಲ್ಪಾನುಸ-ರ ಸ್ತವೃತ್ತಿಯು, ನನ್ನ ಸಜ್ಮಿಲ್ಪವಾದರೋ ನಿನ್ನ ಪೂರ್ವ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರನಾಗಿಖೂ ಈಗಿನ ನನ್ನ ಆಶ್ರ-ರುಣಾನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನನ್ನ ಪ್ರೇರಣ :ನುಸಾರವಾಗಿ ನೀನು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ವಶನಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳವ 
ನಾಗುತ್ತೀಯೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮುಂದಿನ ೬೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ಸುವ್ಯಕ್ತವು. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಪುನರುಕ್ಕಿದೋಷವೇನೂ ಅಲ್ಲವು; ಅದರ ಉಪಹಾದನೆಯ: 
ಎಂಬುದ. ಶ್ರೀ ಯತಿವರೈರ ಅಭಿಪಾಯ ವು, 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ನಿ`ನು ಯದ್ಭಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಜ್ಜಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಅದೂ 
ಸಾಗುವದಿಲ್ಲವು; ನಿನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ನನ್ನ ಸಶ್ಕುಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು €ಟ.ಮಾಡಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತಲ್ಲಾ; ಅದು: ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕೆ*ಳುತ್ತಿಯೋ ಆದ ಸ್ನ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳು 
ವೆನು ಕೇಳಿಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಉಪಪೀಶಿಸುತ್ಮಾರಿ-ಹೇ ಕೌನ್ನೇಯ - ಓ 


ಕುಂತಿಪುತ್ರನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ, ಸ್ನೈಭಾವಜೇನ - ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವಶಾತ್‌ ಏರ್ಪಟ್ಟ ಶರೀರದ 
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ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ, ಈಗ ನೀನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿ ಜನಿಸಿದ್ದೀಯೇ, ಅಂತಹ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ 
ಹಂದೆ ೪೩ನೆಯ: ಶ್ಲೊಕದಲ್ಲಿ “ಉರ್ಯಂತೇಜೋ ಧೃತಿರ್ದಾಕ್ಷ್ಯಂ ಯುದ್ಧೇಜಾಸ್ಕಪಲಾ 
ಯನಂ” ಎಂದು ಇನೆಲ್ಲಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಸ್ವಭಾನ ಜಂ - ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಇಂತಹ 
ಶೌರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸ್ವೇನ ಕರ್ಮಣಾ - ನಿನಗೇನೇ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ, 
ನಿಬದ್ಧ॥ - ನೀನು ಚನ್ನಾಗಿ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ವನು, ನಗೆ ಈಗ ಕರ್ಮವಶಾತ್‌ ಪ್ರಪ್ರವಾದ ಜನ್ಮ 
ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂನಿರುವೆ; ಅಂಶಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನೀನು ನಿಬದ್ಮನು 
ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವನು ; ಅದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸಧ $ನಿಜವೆಂಬ ಭಾವವು 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ; ಯುದ್ಧಮಾಡುವದು ನಿನಗೆ ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಂಬ 
ಭಾವವು ಇದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ *ಪ್ರಕ್ರತಿ ಸ್ತ್ರಾಂ ನಿಯೋಕ್ಷ್ಮ್ಯಸಿ” ಎಂಬುದರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. “ವಿಧಿನಿಹಿತಂ ಬುದ್ಧಿರನುಸರತಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಭಾನುಗುಣ 
ವಾಗಿ, ಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರೇರಣೆಯು, ಈತನ ಸ್ರವೃತ್ತಿಯ ಹಾಗೆಯೇ “ವಿಧಿರ್ನೂನನುಸಂಹಾರ್ಯಃ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಉಂಟು. (ರಾಮಾ. ಸಂದರ ) ಹೀಗಿರುವಾಗ, 'ನೋಹಾಶ್‌ - ಮೋಹ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಹಿತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ನಾನೇ ಸ್ವನಂತ್ರನು ಎ೦ಬ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯತ್‌ 
ಯಾವ ಯುದ್ಧಾದಿಕರ್ಮವನ್ನು ಕರ್ನುಂನೇಚೃಸ್ಯಪಿ- ಮಾಡಲು ಇಷ್ಟವಿದ್ದರೂ: ಕೂಡ, 
ತತ್‌ - ಅದನ್ನೇ, ಅನಶಃ - ನಿನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಶನಾಗ 
ಜೇನೇ ಅಥವಾ ನಿನಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದೇನೇ, ತೆತ್‌ - ಆ ಯದ್ಭವನ್ನೇ ಕೆರಿಸ್ಕಸಿ - ಮಾಡುವಿ. 
ಈಗಲೇ ನನ್ನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ನಿನ್ನ ಪೊರ್ರಸಜ್ಯಳ್ಬವನ್ನು ಮರೆತು ನಿನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಈ ಯುದ್ಧವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತೀಯೇ; ಅಥವಾ ಈಗ ನೀನು ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾದರೆ, ಆಗ ನಿನ್ನ ಶತ್ರುಗಳು ಬಕುವಾಗಿ ಹೇಡಿ 
ಯೆಂದು ಹೀಯಾಳಿಸುವರ್ಕು ಆಗ ಕೋಪ ಬಂದು ನಿನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವನ್ನು ಮರೆತೆ ನೀನೇ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತೀಯೇ. ನನ್ನ ಸಜ್ಜಲ್ಪವೇನಿ€ದರೆ? ನಿನ್ನ ಕೈಯಿಂದಲೇ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ 
ದುಷ್ಟರಾದ ಶತ್ರುಗಳ ಹನನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಬೇಕು ಎಂದಾಗಿ; ಆದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ 
ನಡೆಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ನನಗುಂಟಿ, ಅದ.ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಪ್ರಥವ.ಸಜ್ಯಲ್ಪವನ್ನು ಮರೆತು ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುತ್ತೀಯೆ; ಸಂದೇಹೆವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವು. ರಾಮಾವಶಾರಿಯಾಗಿರುವಾಗ್ಯ ನನ್ನ ಹಿತಾ 
ವಾದ ರಾಜನು, ನನ್ನನ್ನು ಸಟ್ಟಾಭಿಷಿಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಸುಸಜ್ಯಲ್ಪವು ನೆರವೇರಿಕೇ? 
ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ದುಃಖವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಸಂದರ್ಶನಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯಿಂದ ಮಂಥಕೆಯಮೂಲಕ ಆ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಒದಗಿಸ 
ಲಿಲ್ಲವೇ? ಹಾಗೆಯೇ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವ್ಯಾಜವನ್ನು ತಂದು ಹಾಕ್ಕಿನಿನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು 
ನಡೆಯದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ನಿನ್ನಿಂದಲೇ ನಿನ್ನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ನಡೆ ನಲು ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನಾದ ನನಗೆ ಶಕ್ತಿಯುಂಟೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟುದೂರ ಏಿಶಕ್ಕೆ?ನಿನ್ನ ಚೆ*ನ್ಮಭ್ರಾತ:ವಿಗೆ ಯುದ್ಧವಿಸ್ವ ವಿಲ್ಲವು; ಸಂಧಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲೇ ಅತನಿಗೆ ಶಿತ್ಪರ್ಯವು, “ಗೋವಿನ್ಹೇತಿ ಯದಾ 
ಕ್ರಂದತ್ಯೃಷ್ಟಾ ಮಾಂ ದೊರವಾಸಿನಂ ॥ ಬುಣಂ ಪ್ರವೃದ್ದಮಿವ ಮಾ: ಹೃದಯೊನ್ನುಪ 
ಸೆರ್ರತಿ * ಎಂದು ದ್ರೌಪನಿಯ ಮಾನೆಧಂಗವು ನಡೆದವು, ಅಕೆಯ ಗೋವಿಂದಾ ಕರ ಡಿಸು 
ಎಂಬ ರೋದನವು ನನ್ನ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಈಗಲೂ ಶಲ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ, ಅಂತಹ ನೀಚರು ನಾಶ 
ವಾಗಲೇಬೇಕೆಂದು ನನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವಿರುವಾಗ ಸಂಧಿ ಆಯಿತೋ? ಈಗ ಯುದ್ಧವು ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ನಡೆಯದೆ ಹೋದೀತೋ ? ನಿನ್ನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸ್ವಭಾವದ ಮೂಲಕ ಯುದ್ಧವು ನಡೆಯುವ ಹಾಗೆ 
೧೦೫ 
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ಭಾ. ಸ್ವಭಾವಜಂಹಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಶಾರ್ಯಮ್‌, ಸ್ವಭಾವಜೇನ ಶೌರ್ಯಾಖ್ಯೇನ 
ಸ್ವೇನಕರ್ಮಣಾ ನಿಬದ್ಧ$, ಶತ ಏವಾವಶಃ ಪರೈರ್ಧರ್ಷಣ ಮಸಹಮಾನಸ್ತೃಮೇವ 
ತದ್ಯುದ್ಧ ೦ ಕರಿಷ್ಯಸಿ, ಯದಿದಾನೀಂ ಮೋಹಾತ್‌ - ಅಜ್ಞಾನಾತ” ಕರ್ತುಂ ನೇಚ್ಛ al 
ಮಾಡುವೆನೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು. ಏಿಜದಿಂತರ ಸ್ವಭಾನಣೇನ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆದು ಭಾವಿಸಿರುತ್ತೀಯೇ, ಕರ್ರೈತ್ವನೇನೋ 
ನಿನಗಿದ್ದರೂ, ಅದುಪರಾತ್ತುತಚ್ಚು ತೆ: ನಂಟರ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ನನ್ನ ಇಬ್ಬಲ್ಲಕ್ಕ ಆಧೀನ 
ವಾದುದು; ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದೇಹ ಸ್ವ ಭಾವಾನುಗುಣವಾಗಿ ನಾನು ಪ್ರೇರಿಸು 
ವದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ನನ್ನ ಅಧೀನವಾದುಡಿಂದು ಉಪಡೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸ್ಟೇನಕರ ೈಣಾನಿಬದ್ಧ: ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು; ಆಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪೂರ ಸಜ್ಶಲ್ಗ ಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಶ 
ನಾಗಿ Sid ಯುದ್ಧ ವನ್ನೇ ಮಾಡುವಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರತು. 

ಭಾಷ್ಕಾ ರ್ಥವು--ಹಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ತಾ "0 ನಿಯೋಸಕ್ಷ ತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರು. ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಆವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಹಿಂಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕೃತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾನ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗವು. ನಿನ್ನ ಕರ್ಮನೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಭಾನ ಸಿದ್ಧ ವಾದುವುಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಭಾವ 
ಜಂಹಿ-ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವವು ಯೌವುದು ನಂದರೆ ಪೂರ್ತಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಹಾಗೆ ಡೀಹಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಯಿಂದುಟಾದದು; ಕ್ಷತ್ರಿ ಹ ನಿನಗೆ, ಸ ಸ್ವಭಾವದಿಂದುಟಾದುದು ಯಾವು 
ಜಿಂದರಿ, ಶ್ಲತ್ರಿಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಶೌರ್ಯಂ - ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಕರೆ ವಾದ ಶೌರ್ಯವು; ಇದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಶೌರ್ಯಂ ತೇಜೋಧ್ಯತಿರ್ದ್‌ಕ್ಷ್ಯಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಪ ಟ್ವಿರುತ್ತದಿಯಾದುದರಿಂದ ಶೌರ್ಯಂ 
ಎಂದು ವಾಖ್ಯಾನನ್ಸ; ಹಿಗೆ ಸ್ವಭಾನಜೇನ ಎಂದರೆ ಶೌಲ್ಯಾಖ್ಯೇನ - ಶೌರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ 
ಚ ಸ್ವೇನಕರ್ಕ್ಮ ಣಾ - ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ನಿನ್ನ ಸ್ವಂತಕರ್ಮದಿಂದಲೇ, ನಿಬದ್ಧಃ - ಬಂಧಿ 
ಬಟ್ಟ ರುವೆ ; ತತವಿವ-ಆ ರಣವಿಂದಲ್ಲೆ ಅನಶಃ - ” ಫನ್ನಯುದ್ಧಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಹ ಕೈ ವಶನಾಗದೆ ಬು್ಬಸರವ3ಣಗಿ, ಪಕ್ಕೈರ್ಧರ್ಷಣಂ- ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ನೀನು ಹೇಡಿ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಬ ಹೋದೆ, ಇತ್ಯಾ ತೆ ಅವಮಾನವನ್ನು, ತಿರಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ಅಸಹ ಮಾನ: - ಸಹಿಸ 
ದವನಾಗಿ, ತ್ವಮೇವ - Ma ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಬಲಾತಾರ EN ಬೇಕಿಲ್ಲದೆ 
ಎಂಬರ್ಥವು,ಯರ - ಯಾವ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು, ಇದಾನೀಂ - ಈಗ, ಮೋಹಾತ್‌ - ಎಂದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ, ನಾನೇ ನನ್ನ ಹಿತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ 
ಯುದ್ಧವನ್ನು ಅಧರ್ಮವೆಂಬ ಅಚ್ಚಾ ನದಿಂದ, ಕರು ನೇಚ್ಮ ಕೈಸಿ-ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುವದಿಲ್ಲ 'ವೋ,ತೆತ್‌ 
ಯೆ: ನಿದ್ದೆ ಂ- ಆಯ ದ್ಧ ವನ್ನೇ, ಕರಿಷ್ಯಸಿ - ನಡೆಸುವೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನಶನಾಗಿ ತನ್ನ ಸಬ್ಯ ಲ್ಬ ಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಡೆಯುವದು ಏತರಿಂದ ಎಂದರೆ) ಸ್ವಭಾವಜವಾದ ಕರ್ಮದಿ:ದ ಬದ್ದ. ಜಡ 
ರಿಂದರೇ, ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರಿ. ಪ್ರ ಕೃ ಕಿಗೆ ವಶನೂಗಿ ದ್ಧ ನ:ಗಿದುನ $ನದರಿಂದಲೇ 
ಅವಶನೆಂಬ ಭಾವವು. ಕಶ್ಮನಾಸನಾ ತುಂಬಾ “ಬಳಿಷ್ಮವು, ಈತನ ಇಖ್ಯಲ್ಬವು ಅನ್ಯಥಾ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುವಹಾಗೆ ಈತನ ಸ್ವಭಾವವು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವನು ತಾನೇ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತಾಗಿದೆ, ಈ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕೆದಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪರೈರ್ಧರ್ಷಣಾಮಸಹ ಮಾನ: 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯನಕ್ಕೆ ವ ೂಲದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಾಧನವಿಡಿ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಪಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಉಪಪಾದನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ನನ್ನ ಉಸಡೀಶದರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
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ಭಾ. ಅನ. ಸರ್ವಂ ಹಿ ಭೂತ ಜಾತಂ ಸಕ್ರೀಶ್ವರೇಣ ಮಯಾ ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮಾನುಗುಣ್ಳೇನ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯನುವರ್ತನೇ ನಿಯಮಿತಂ, ತಚ್ಛ್ಛಣು-- 
ನೀನು ನಡೆಸದಿದ್ದ ರೂ ' ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದಾಗಲಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡ. ವಿ ಟು ಅಸಿ ಹ ಕಬಿ 
ರ್ಥವು. ಆ ಪ್ರಕಾರಾಂತರ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಪಕ್ಕಿ ರ್ಧರ್ಷಣಮಸಹನಾನಃ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು, ನೀನು ನೀರಕ್ಷತ್ರಿಯನು; ಯುದ್ಧ ಮೊಡದಿರುವವರಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಹೇಡಿ ಎಂದು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ನಿಂದಿಸುವರು, ಅದನ್ನು ನೀನು ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲವು, ಯುದ್ಧ ವೇನೋ ನಡೆಯುವದು 
ಸತ್ಯವು; ನಾನು ಹೇಳಿದಾಗಲೇ ಯುದ್ಧಮಾಡಿದ್ದರೆ ನನ್ನ ಆನುಗ್ರಹಸು ಇರುತ್ತಿತ್ತು; ಅದನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅನಂತರ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಹೇಗಾಯಿತು ಎಂದರೆ ನೀರೆಲ್ಲಾ ಪ್ರವಹಿಸಿ 
ಹೋದನಂತರ ಆಡ್ಡಲಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಮುನ್ನು ಕಟ್ಟದ ಹಾಗಾಯಿತು, ನೀನು ಯುದ್ದ ಮಾಡಿಯೂ 
ನನ್ನ ಪ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ಅಂತೂ ನೀನು ಈಗ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ದೀಸ ಸತ್ತವು. ಅದು ಹೇಗೆ `ಎನ್ನುತ್ತಿ «ಯೋ ? ನನ್ನ ಪ್ರೆ *ರಣೆಯೇ, ಕತಿ ಯನಾದ 
ನಿನಗೆ ಹಾಗೆಯೇ, ಎಂದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ॥೬೦ i 
ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಕೊ (ಕದಲಿ ನನ್ನ Ws ತ್ಯ ನಡೆಸದೆ, 
ನೀನು ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ಅನ್ಯಥಾ ಸಜ್ಶಿಲ್ಪಿಸಿದರೂ, ಅದು ಸಾಗುವದಿಲ್ಲವು; ನಿನ್ನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತ ಸ್ವಭಾವವೇ 
ನನ್ನ ಇಷ್ಟ ದಂತೆ ನಡೆಸುತ್ತ ಜೀಪು” ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತ್ತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಕ ಕಕಾಗಳಿಗೆ 
ಅಂಜಿ ಆಗನ ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಜ ದೇಹಸ್ವಭಾವನೇ ಹೇಗೆ ನಿಯಮನ 
ಮಾಡೀತು? ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನೇನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ಸುಮ್ಮ ನಿರುತಾ ನೆಯೇ? 
ಇಂತಹ ಶಂಕಾಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಯಾವುವೂ ನನ್ನ್ನ 
ಸಂಬಂಧನಿಇದೆ ನಡೆಯಲಾರವೆ:ದು ಡೈನಂಚ್ಛೈವಾತ್ರ ಪಂಚಮಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೆ*೪ಡೆವ್ಲು 
ಆದುದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವಜವಾದೆ ಪ ಗವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ನನ್ನಧೀನವ:ದುದೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀ ಭಗರ್ವರವರು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ಸ್ಕಿ » ಅವತಾರಿಕೆ :೧ನ್ನು 
ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. - ಸರ್ವಂ ಹಿ ಭೂತರ್ಜತಂ - ಸಮಸ್ತ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸಮೂಹವೂ. ಸಕ್ವೇಶ್ವ 
ಕೀಣ - ಸಮಸ್ತ ಚೇತನಾಚೇತನವನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಅಂತರಾತ್ಮಾವಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಚೇತನ 
ವರ್ಗಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿರುವ, ಮಯಾ - ನನ್ನಿಂದ, ಪೂರ್ತ ಕರ್ಮಾನು 
ಗುಣ್ಮೇನ - ಅನದಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಪೂರ್ಡ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಉುಟ:ಗಿರುವ ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮಾನುಗಣವಾಗಿ, ಪ್ರೆಕೃತೈನ:ನರ್ತೆನೇ. ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದೇಹ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಿ ನಡೆಯುವದರಲ್ಲಿ, ನಿಯಮಿಶಂ- ನಿಯಮಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತ ದೆ. ನನ್ನ ಸಜ ಮನ 
ಪ್ರೇರಣೆಗಳಲ್ಲದಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ವ್ಞನ ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ನಡೆಸಬುವದಿಲ್ಲವು; ನಾನು ನಿಯ 
ಮಿಸುವದಾದರೋ ಮನ ಬಂದಂತೆ ನಿಯಮಿಸುವದಿಲ್ಲವು; ಹಾಗೆ ನಿಸುಮಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಕಿ ನಾನು 
ವೈಷಮ್ಯ ನೆ ೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವೆನು. ಆದುದರಿಂದ ಆವರ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶೆರೀರಗಳ ಸಾತ್ವಿ ಕರಾಜಸಶಾಮಸ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರೇರಿಸಿ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡು ಹಾಗೆ ಫು ಈಕ್ಲೊ ಕದಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ ತಚ್ಛ ಎಚ - ಅದನ್ನು 
ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಪರತಶಂಕ ಕುಕಿ ನೀನಿರುವದೂ 
bpp ನನ್ನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಎಂಬ ಭಾವವು. pi ಯುದ್ಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ನಾನೇ ಕಾರಣನು. ನಾನು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕಾರಣವ, ಪೀ 
ಸಾದಕೋ ನಿನ್ನ ಕರ್ಮ ಅದರಿಂದುಂಟಾದ ನಿನ್ನ ದೇಹದ ಸ್ವಭಾವ, ಇವುಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ 


೨೪೬೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೧ 


ಮೂ. ಈಶ್ವರ ಸ್ಪರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೃದ್ಹೇಶೇರ್ಜುನ ತಿಷ್ಮತಿ | 

ಭ್ರಾಮರ್ಯ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯೆನ್ರಾರೂಢಃನಿ ಮಾಯಯಾ ೬೧ 
ವಿಶೀಷಕಾರಜವು; ಎಂಬುದು ತಾತ್ರರ್ಯವ. ಎಲ್ಲಾತರಹೆಯ ಸಸ್ಯವೃದ್ಧಿ ಗೂ ನೀರು ಹೇಗೆ 
ಆವಶ್ಯಕವೋ ಹಾಗೆ ನಾನು ಕಾಠಣನು. ನೀವಾದರೋ ಬೀಜಗಳ ಹಾಗ್ಕೆ ಆ ಜಾತಿಯ ಸಸ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬ ಭಾನವು, ॥೬೧॥ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ *ಕರಿಷ್ಕೃಸಿ ಅನಶೋಪಿ ಶತ"? ನೀನೃ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಬ್ಯಲ್ಪಿಸಿದ್ದರೂ, ಮೈಮರೆತು ನೀನೇ ನಿನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತೀಯೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅದೇನು ಹಾಗೆ? ಎಂಬ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆತ್ಮಾ ಸಬ್ಯಲ್ಪಿಸುದುದನ್ನು ಜಡವಾದ ದೇಹದ ಗುಣವು ನಡೆಯದ ಕಾಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ದೇಹ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಅಷ್ಟು ಬಲಿಷ್ಟವಾದುದು ? ಎಂಬ ಜೋದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವಭಾವಾನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿಸುವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ಶಾನೇ ಎಂದೂ, ತನಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ನೈರ್ಫ್ಯಣಾದಿಗಳು ಯಾವುವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ, ಜೀತನರ ಪ್ರಾರಬ್ಭು ನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತೀನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ - ಹೇ ಆರ್ಜುನ- 
ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ಅರ್ಜುನ ಶಬ್ದವು ಧವಳನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ಪ್ರೆಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ್ಕ 
ಸಾತ್ರಿಕ ಭಾವನಾಗಿ ಸಾತ್ರಿಕಶಿರೋಮಣಿಯಾದವನೇ ಎಂಬ ಭಾವವು; ಥಿನ್ನ ಸ್ಮಭಾವವು 
ನಿನ್ನನ್ನು ಸತ್ವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಧರ್ಮಯುದ್ದವನ್ನು ನಡೆಸುವ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂಬ ಧ್ವನ್ಯರ್ಥವು ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವು. ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಎಂಬ ಪದವು ಮ 
ಇರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ, ಹೃದ್ದೇಶೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅನ್ಯ್ಯಯಿಸುತ್ತ ದೆ; ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನಾಂ ಈಶ್ವರಃ - ಸರ್ವ ವಿಕ್ವಕ್ಸೂ ಪ್ರಿ.ಮನ್ನಾನಾಯಣನು ಈಶ್ವರನಾದುದರಿಂದ, ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನಾಂ - ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ, ಈಶ್ವರನು . ನಿಯಾಮಕನು; ಗೀತಾ ಸಂಗ್ರಹ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ *ವ್ಯಾಪನಾದ್ಭರಣಾತ್ಸಾ ಷಮ್ಯಾತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರ, ಸರ್ವವೂ ತನಗೆ 
ಶರೀರವಾಗಿ ತಾನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಾವಾಗಿ ವ್ಯಾಹಿಸಿರ.ವದರಿಂದ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸತ್ಕಾಸ್ಕಿತಿ ನಿಯಮನಗಳ ಮೂಲಕ ಭರಿಸಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸ್ಟಾಮಿಯಾಗಿರೆವದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು; 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಾವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ತನಗೆ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕತ್ವವೆಂಬ ಭಾವವು. *ತತ್ಛೃಷ್ಟ್ರಾ 
ತದೇವಾನು ಸ್ರಾವಿಶತ್‌” "ವಿವೇಶಭೂತಾನಿ ಚರಾಚರಾಣಿ” “ಆಂತಃಪ್ರವಿಷ್ಟಶ್ಶಾಸ್ತಾಜ 
ನಾನಾಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ” ಎಂಬ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳ್ಳೂ "ಅಹಂ ಅತ್ಮಾಗುಡಾಕೇಶ? (ಗೀ ೧೦ ೨೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಗೀತಾಲ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಪುರಾಣೇತಿ ಹಾಸಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು; ಇಂತಹ ಸರ್ಕ 
ನಿಯಾಮಕನಾದ ಈಶ್ವರನು, ಹೃದ್ದೇಶೇ- ಜೀವಾತ್ಮನ ಸರೃಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಹೃದಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ತಿಸ್ಮೆತಿ - ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದು ಇರುತ್ತಾನೆ; ಏನು 
ಸುಮ್ಮನಿರುತ್ತಾ ನೆಯೇ; ಉನಾಸೀನನಾಗರುತ್ತಾನೆಯೇ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲವು, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಉತ್ತರಾರ್ಥದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ - 
ಯನ್ರಾರೊಢಾನಿ-ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ೦ಥರೂಪಯನ್ವ್ರವನ್ನು ಹತ್ತಿರುವ, ಸರ್ವೈಭೂತಾನಿ - 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು, ಮಾಯೆಯೊ - ಪ್ರಾಣಿಕರ್ಮುನುಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದೇಹ ಸ್ವಭಾವಾನು 
ಗುಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ, ಭ್ರಾಮರ್ಯ - ಭ್ರಮಾಯುಕ್ತರು ಸುಮ್ಮನೆ ತಲೆ ಹುಳತ 
ನಾಯಿಯು ಸುತ್ತುವಹಾಗ್ಯ, ಸುತ್ತಿಸುತ್ತಾ, ತಿಷ್ಮತಿ- ಸಕ್ವೀಶ್ಚರನು ಇರುತ್ತಾನೆ. “ಯ 
ಆತ್ಮನಿ ತಿರ - ಎಂಬ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ (ಹ. ೭. ೨೨.) ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ತಿಷ್ಮತ 
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ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗನ, ಇಲ್ಲಿ ಹೃದ್ಧೇಶೇ ತಿಸ್ಕತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಈ ಜೀವಾತ್ಮವಿನ 
ಸರ್ವದೇಹದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ಸಮಂಜಸವು? ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೃತ್‌ 
ಎಂಬಶಬ್ದವು ದೆಹರಕ ಹರವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಜೋಧಿಸುವದಿಲ್ಲವು. ಸ್ಪಾಂತಂಹೃನ್ಮಾನಸೆಂ ಮನಃ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೃಚ್ಛಬ್ಬವು ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನೂ ಈಶ್ವರನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಆತನಿಗೆ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿ ನಿಯನ್ರ್ಯ್ಯತ್ವವೂ ಉಂಟಿಂಬ ಭಾವವು. ಅಥವಾ, ದಹರ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
“ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯ'” ಎಂಬ (೧. ೩. ೧೩) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ ವಾಕ್ಯವಾದ 
(ಆ. ೧. ೧) “ಬ್ರಹ್ಮಪುಕೀ ದಹರಂ ಪುಂಡರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ” ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಶರೀರೆ 
ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪುರವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅಲ್ಲಿ ದಹರ ಕುಹರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಹೃದ್ದೇಶವು ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ (ಛಾ. ೮. 
೧.೩) ರಲ್ಲಿ “ಏಷೋನ್ತ ರೆಹೃದಯ ಆಕಾಶೆ! ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ. ಈ 
ಪ್ರಯೋಗವೇ ತೈತ್ತರೀಯದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “ಹೃದಯಂ ತದ್ದಿ 
ಜಾನೀಯಾದ್ವಿಶ್ವ ಸ್ಯಾಯೆಶನಂ ಮಹತ್‌” ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವುಂಟು. ಹೀಗೆ ರೂಪವನ್ನು 
ತಳೆದು *ಈಶ್ವರಃ ಹೃದ್ದೇಶೇರ್ಜುನ ತಿಸ್ಮತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ಹಾಗೆಯೇ ಕಶಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ “ಆಜ್ದುಹ್ಮಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋ ಮಧ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಸ್ಮತ” (ಕರ. ೨, ೪, ೧೨) ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿರುವ ತಿಸ್ಮತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯವಾದ 
೨.೬. ೧೭) “ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋಸ್ತ ರಾತ್ಮಾ ಸದಾ ಜನಾನಾಂ ಹೃದಯೇ 
ಸನ್ನವಿಷ್ಟಃ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೃದ್ಹೇಶವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ರೂಪತಃ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನ್ತರಾತ್ಮಾವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನೂಶರೀರವನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಹಿ*ಗೆ ಯನ್ರ್ರ ಶಬ್ದ ಸ್ವಾ-ಸ್ಕದಿಂದಲೂ, 
ಭ್ರಾಮರ್ಯೆ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ, ದುಷ್ಟ ಹಯಗೆಳು ಕಟ್ಟಿರುವ ರಥದಲ್ಲಿ ಕೂತವರಾಗಿ 
ಸರಿಯಾದ ಸಾರಥಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಆ ಹಯಗಳು ವಿಸರೀಶಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಈ ರಥಿ ಮಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ 
ನನ್ನು ಸುತ್ತಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಭಾವವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು, ಇಂತಹ ಭ್ರಮಣವು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು,ಸರೈನಿಯನ್ತಾ ವಾದ ತನು ಆವರಿಗೆ ಕಂ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಕಳೇಬರಾದಿಗಿಳ ಸ್ವಭಾವಾನುಸಾರ ನಡೆಯವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿರುತ್ತೇನೆಂಬುದು ತಾತ್ಸರ್ಯವು. 
ಆಕರಣ ಕಳೇಬರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದುದು ತಾನಾದರೂ, ಅನರನರುಗಳ ಕ್ಮಗಳೇ 
ವಿಶೇಷ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ, ಸ್ವೇನೈವ ಸಿರ್ಮಿಕಂ ದೇಸೇನಿ ಆಯೊನಸ್ಥೆಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಖ್ಯಂ. 
ಯನ್ಭ್ರಂ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ವಾಖ್ಯಾನವು, ತನ್ನಿಂದಲೇ ತನ್ನಕರ್ಮಮೂಲ ಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಯಸ್ರ್ರವು ಎಂಬುದೇ ಯನ್ರಾರೂಢಾಫಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅರ್ಥವು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಅತ್ಮಾಸಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥ 
ವೇವಚ ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು|(ಕಠ. ೩. ೩) ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂದೀಯವು. ಯನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಚಕ್ರಗಳು ಮತ್ತೂ ಭಾಗಗಳು ಭ್ರಮಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆಯೋ, ಹಾಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಹರಚನೆಯ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯತೆಯೂ ಅವುಗಳ ಭ್ರಮಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತನಾಗಿ ಚೇತನನಿದ್ದಾನೆಂಬುದೂ 
ಸೂಚಿತವು; 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಬೇಹ ಸ್ವಭಾವವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮಷು ಉದಾಸೀನ 
ನಾಗಿ ನಿಂತುಬಿಟ್ಟರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಅವಕಾಶವು? ಹೀಗೆ ಉದಾಸೀನನಾದರೆ ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನಿಗೆ 
ಸರ್ವಕಾರಣತ್ರವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ?ವಿತೇಷ ಕಾರಣವು ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶಶೀರ 


೨೪೭೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೬೧ 


ಭಾ. ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವ ನಿಯಮನ ಶೀಲೋ ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೃದ್ದೇಶೇ 
ಸಕಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಜ್ಞಾ ನೋದಯಪ್ರದೇಕೀ ಸ್ಮತಿ, ಕಥಂ ಕಿಂ 
ಕುರ್ಕಂಸ್ಲಿಷ್ಮತಿ? ಯನ್ರಾರೂಢಾನಿ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಮಾಯಯಾ ಭ್ರಾಮರ್ಯ 
ಸ್ವೇನೈವ ನಿರ್ಮಿತಂ ದೇಹೇನ್ಡಿ )ಯಾವಸ್ಥಂ ಪ್ರಕೃತ್ಕಾಖ್ಯಂ ಯನ್ರ್ರ ಮಾರೂಢಾನಿ 
ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಸ್ವಕೀಯಯಾ ಸತ್ವಾದಿ ಗುಣಮಯ್ಯಾ ಮಾಯಯಾ ಗುಣಾನು 





ಹೇಳ,ತ್ತಾರೆ. 

ಈಶ್ವರಃ ಎಂದರೆ ಸರ್ವನಿಯಮನ ಶೀಲಃ ವಾಸುದೇವಃ - ಸಮಸ್ತ ಚರಾಚರವನು 
ನಿಯಮಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವಸುದೇವ ಪುತ್ರನಾದ ತ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು, ವಾಸುದೇವ ಶಬ್ದ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸೇವೆಯನ್ನೀಯಗತ್ತಿರುವ ಪರ 
ವಾಸುದೇವನೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು; ಅಥಮ್ಮವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಮೂಲಕ ವಾಸುದೇವ ಶಬ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ರಿಯು ತೋರಿಬರುವದರಿಂದ, ಈಶ್ವರನು ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಭಾಷ್ಯವು. 
ಸರ್ವೃತ್ರಾಸೌ ಸಮಸ್ತಂಚ ವಸತ್ಯ ತ್ರೇತಿ ವೈಯತಃ ಎಂಬ ಪುರಾಣೋಕ್ತಿಯು ಅನುಸಂಥೇ 
ಯವು, ಸರ್ವಭೂತಾನಃಂಶಶ್ವರಃ - ಸರ್ರಪ್ರುಣಿಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮಾವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವ 
ಕೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಹೃಷ್ಣೇಶೇ ಎಂದರೆ ಸೆಕಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಜ್ಞಾ ನೋದಯ ಪ್ರದೇಶೇ - ಸಮಸ್ತ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರ ಸಕಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಭೂತ ಇದ ಜ್ವಾನವುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಜೀಕದಲ್ಲಿ ತಿಷ್ಠತಿ - 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಏನ್ನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿ, ಸ್ತಬ್ದನಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡದೆಸುಮ್ಮನೆ ಇರುತ್ತಾ ನೆಯೋ? 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಆತ್ಮ ಶತ್ವದ ಹಾಗೆಯೋ ? ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲವೆಂದು, ಕಥಂ 8೦ ಕುರ್ರಂಸ್ತಿಷ್ಮತಿ 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ? [ಏನನ್ನು ಮಾಡುತಾ 
ಇರುತ್ತಾನೆ? ಮಾಯಯಾ ಯನ್ವ್ರಾರೂಢಾನಿ-ಪ್ರಕೃತಿ ಮೂಲಕ ಯನ್ತ್ರಗಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಪ್ಪ 
ಟ್ಟರುವ ಹುಗೆ ಇರುವ, ಸರ್ವಭೂತಾನಿ - ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಭ್ರಾಮರ್ಯ - ಸುತ್ತಿಸು 
ಪವನಾಗಿ, ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವೇನೈವ ನಿರ್ದಿತಂ - ಈಶ್ವರಣಾದ 
ತನ್ನಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಲ ಟ್ರಿ, ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾವಸ್ಥ ೦ - ಡೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಖ್ಯಂ ಯಸ್ರ್ಯಂ - ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಯನ್ರ್ರವನ್ನೂ,ಆರೂ 
ಢಾನಿ - ಹತ್ತಿದ್ದ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ - ಸಮಸ್ತ ಚೇತನರನ್ನೂ, ಸತ್ಪಾದಿ ಗುಣನುಯ್ಯಾ 
ಮಯೆಯೊ-ಸತ್ವರಜಸ್ತ ನೋಗುಣಮಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ, ಗುಣಾನುಗುಣಂ ಆ ಸತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವುಳ್ಳ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ , ಪ್ರವರ್ರರ್ಯ - ಈ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸುವವನಾಗಿ, ಕಿಸ್ಮತೀತ್ಯರ್ಥಃ - ಈಶ್ವರನು ಅನ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಾವವು- ಸುಮ್ಮನೆ 
ಶಿಲೆಯ ಹಾಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವು. ಜೀವಾತ್ಮನ ಪೂರೃಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅಧಿಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಸತ್ವಾದಿಗುಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 0ಟುಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರೇರಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿನೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಜೇತನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಯಾಮಕನು ಎಂದರೆ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ನಿಯಮಿಸಿ ವೈಷಮ್ಯ ನೈರ್ಫ್ಯಣ, 
ಗಳಿಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೋ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲವು. ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಪೂರ್ರಕರ್ಮಾನುಗುಜ 
ವಾಗಿ ಪಾಪ್ತವಾದ ಕರಣ ಕಳೇಬರಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ಶಾಮಸೆಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಧಿಕ್ಯವೋ, ತದನುಸಾರವಾಗಿ ಭೋಕ್ತಾವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 


ಶ್ಲೋಕ ೬೧] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೬೧ 


ಗುಣಂ ಪ್ರವರ್ರ ಯಂಸ್ತಿಸ್ಮತೀತ್ಯರ್ಥಃ[ಪೂರ್ವ ಮಪ್ಯೇ ತದುಕ್ತ ಮ್‌. ಸರ್ವಸ್ಯ ಜಾಹಂ 
ಹೃದಿಸನ್ನಿವಿಷ್ಟೋ ಮತ್ತಃ ಸ್ಮೃತಿರ್ಜ್ಲಾನ ಮಪೋಹನಂ ಚ” ಇತಿ. “ಮತ್ತ 
ಸೃಕ್ವಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ ” ಇತಿ ಚ. “ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಶ್ವ loll 





ಅಂತಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನಾಗುವನ : ಎಂಬ ಭಾವವು. ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನಿಲ್ಲದೆ ತೃಣಮಪಿ 
ನಚಲತಿ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರ ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳೂ ನಡೆಯುವ 
ದಿಲ್ಲವು, ಹೀಗೆ ಸರ್ರಪ್ರೇರಕನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. -- ಪೂರ್ವ ಮಸ್ಯೇ ತದುಕ್ತವತ್‌ - ಹಿಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಈ ಆಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಎಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ “ಸರ್ವಸ್ಯಚಾಹಂ ಹೃದಿಸನ್ನಿವಿಷ್ಟೋ ಮತ್ತಃ 
ಸ್ಮೃತಿರ್ಜಾನ ಮಪೋಹನಂಚ” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ (ಗೀ, ೧೫. ೧೫) ಮತ್ತು ಮತಸ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಪ 
ಶ್ಯತೇ” (ಗೀ. ೧೦. ೮) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಆ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಯ, ಆತ್ಮನಿ ಕಿಸ್ಕ೯ ಎಂಬುದಾಗಿ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕಾಶ್ರುತಿಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇತರ ಆನೇಕ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಆದಿಪದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ಏಷಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ2 
ಪಹತಸಾಸ್ಮಾ ದಿವ್ಯೋದೇವ ಎಕೋನಾರಾಯಣಃ ಎಂಬ ಸುಬಾಲೋಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಉದಾಹರಸ ಬಹುದು. ಇಂತಹ ಅಂಕರ್ಯಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಸರ್ವ 
ನಿಯಮನ ಶೀಲಃ ವಾಸುದೇವಃ” ಎಂಬ್ಯ “ಸರ್ವತ್ರಾಸೌ ಸಮಸ್ತಂಚ ವಸತ್ಯತ್ರೇ 
ತಿ ನೈಯತಃ | ತತಸ್ಸೆ ವಾಸುದೇವೆ ತಿ ನಿದ್ವದ್ಧಿಃ ಪರಿಪಠ್ಯತೇ” (ನಿ ಪು೧, ೨ ೧೨) ಎಂಬ, 
ಮತ್ತು *ವಾಸನಾದ್ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ವಾಸಿತಂತೇ ಜಗತ್ರಯಮ್‌ । ಸರ್ವಭೂತನಿವಾಸೋಸಿ 
ವಾಸುದೇವ ನಮೋಸ್ತುತೆ? ಎಂಬ “ಸರ್ವಭೂತನಿ ವಾಸಶ್ವ ವಾಸ.ದೇವ ಸ್ತತಃ ಸ್ಮೃತಃ” 
(ಭಾರ. ಮೋ. ೧೬೬) ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಸ್ವ್ರಭೂತಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅಂತರಾತ್ಮಾವಾದುದರಿಂದ 
ವಾಸುದೇವನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೇಷೆಯಸ್ತಿಟ್ಟು ವಸುದೇವ ಪುತ್ರ 
ನಾದ ತನಗೂ ಅನ್ವಯಸುವ ಹಾಗೆ ವಾಸುದೇವಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಾಂತ 
ರ್ಯಾಮಿ ಯಾಗಿರುವವನು ಚತರ್ಮುಖನಾಗಲಿ, ರುದ್ರನಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರನಾಗಲಿ ಅಲ್ಲವು. ನಾರಾ 
ಯಣನೆಂದೇ ಸುಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಯನ್ರಾರೂಢಾನಿ ಎಂಬುದರ ವಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಯನ್ರವು ಸ್ಟೇನೈವ ನಿರ್ಮಿತೆಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ - ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಹನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಪಶು ಪಕ್ಷಿ ಮೃಗಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲನನ್ನು ದೇವ ಮನುಷ್ಯರಸ್ನಾಗಿಯೂ, 
ವ.ನುಷ್ಯರಲ್ಲೇ ಕೆಲವರನ್ನು ಸರ್ವ ಸಂಪತ್ಸಮೃದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರನ್ನು ದರಿದ್ರ 
ರನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಕೆಲವರನ್ನು ಅರೋಗ್ಯ ಭೂಗ್ಯವನ್ನುಳ್ಳ ವರನ್ನಾಗಿಯೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವರನ್ನುರೋಗ 
ಗಳಿಂದ ನರಳ ವರನ್ನಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆ ವಿಷಮ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ತಾನು ಕಾರಣನಲ್ಲವು, ಇದರಿಂದ ತನ 
ಗೇನೂ ವೈ ಷಮ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲವು ಎಂದು ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯಶ್ರ್ರಂ 
ಸ್ವೇನೈವ ನಿರ್ಮಿತಂ ಎಂದ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತು. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಮಾಯಯಾ ಶಬ್ದವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲೂ ಸ್ವಕೀಯಯಾ ಸತ್ಯಾದಿಗುಣ 
ಮಯ್ಯಾ ಮಾಯಯಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ದೇಹ ಉಂಟಾಗುವದೂ, ಅದರ ಸ್ವಭಾವ 
ಉಂಟಾಗುವದೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳುಂಟಾಗುವದೂ ಎಲ್ಲವೂ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನ ಫೂರ್ವಕಕ್ಕಾ 
ಯತ್ತವಾದುವೆಂಬ ಭಾವವು. 





೨೪೭3 ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೧ 


ಭ್ರಾನುರ್ಯೆ ಎಂಬ ಪದ ಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಭವವು 
ಬೇಡವೆಂದು ಸಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿದರ್ಕೂ ಆದು ಸಾಗದೆ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಆ ಕರಸ್ಮನುಗ.ಣವಾಗಿಯೇ 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ, ವಿಧಿವಿಹಿತಂ ಬುದ್ಧಿ ಕನುಸರತಿ” ಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳರುವಹಾಗೆ ಪ ವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವನು. “ವಿಧಿರ್ಡೂನ ಮೆಸಂಹಾರ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಪ್ಲವಗೋತ್ತಮ | 
ಸೌಮಿತ್ರಿಂಮಾಂಚ ರಾಮಂಚ ವ್ಯಸನೈಃ ಪಶ್ಯಮೋಹಿರ್ತಾ? ಎಂಬ ಆಂಜನೇಯನನ್ನು 
ಕುರಿತ ಸೀತಾವಾಕ್ಯವು ಅನುಸಂಧೇಯವು, ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾನಬ್ಭ ಕರ್ಮಾನುಭವ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೃದ್ಧೇಶೇ ತಿಸ್ಮತಿ ಭ್ರಾಮರ್ಯ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ 
ಎಂದಿಗೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ಇರ.ವದಿಲ್ಲವು. ಹಿಂಡಿ *ವರ್ರ ಏನಚ ಕರ್ಮಣಿ” 
(ಗೀ. ೩-೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕ್ಷೇಶ್ರಜ್ಞನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಸರ್ರಪ್ರೇರಿತಾ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುಶ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಇತರಗಳಾದ ಲೋಕ 
ವಸ್ಥಿಪಾರಗಳುಂಟು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜೇತನನ ಹೃದ್ದೇಶವೆಂತಾದ್ದೆಂದರೆ ಸಕಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಜ್ಞಾ ನೋದಯ ಪ್ರದೇಶೆ ವೆಂದು ಭಾಷ|ವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ 
ಪ್ರೇರಣೆಯು ? ಯಾನ ಸಲಕರಣೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ! ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಮಾಯೆಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವಾದರೋ ಮಾ 
ಯಾಂತು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮಾಯಿನಂತು ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯನ ಸಾರ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಶರೀರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ, ಆ ಶರೀರವೇ ಒಂದು. ರಥರೂಪ 
ಯತ್ರ ವೆಂಶೇ 'ಯಸ್ರಾ ರೂಢಾನಿ ಮಾಯಯಾ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಭ್ರಾಮರ್ಯೆ 
ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದವು “ಸರ್ವಾ ಜೀವೇ ಸರ್ವಸಂಸ್ಥೇ ಬೃಹನ್ತೇ ತರಿ ಹಂಸೋ 
ಭ್ರಾಮ್ಯ ತೇ ಬ್ರಹೃಚಕ್ಸೇ ಪ್ರ ಕೈಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ರೇರಿತಾರೆಂಚಮತ್ನಾ ಜುಷ್ಪೆಸ್ತ ತಸ್ತೇಸಾ 
ಮೃತತ್ವ ಮೇತಿ” (ಶ್ವೇ, ೧-೬) ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್ನ ದಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥದ ಉಪಪಾದ 
ನೆಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವೂ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಶೊ ್ಲೀಕವೂ. ಸರ್ವಂ ಆಜೇನೇ - ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೇತೃ 
ಭೂತವಾದ, ಸರ್ವ ಸಂಸ್ಥೆ [3 ಸರ್ವ ಲಯಕ್ಕೂ ಅಧಾರಭೂತನಾದ, ಇಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿದುದು 
ಸರ್ಕ ಲೋಕ ಷ್ಟಿ ಸ್ಥ ಕಗ ಸರ್ವಜೇತನ ಸತ್ತಾ ಸ್ಥಿತಿ ನಿಯಮನಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಕಾಶಣಭೂತನಾದ ಎಂಬರ್ಥವು; ಬ್ಬಹನ್ಲೇ - ಬೃಹತ್ತಾದ, ತರ್ಸೀ ಬ್ರಹ್ಮಚಕ್ರೇ - ಆಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು. ಹಂಸ - ಹಸಿ, ಗಚ್ಛತಿ [ಎಂಬ ವ್ರುತ್ಪತ್ಕನು ಸಾರ 
ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಕಾನ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಗಮನ ಶೀಲನಾದ ಜೀವನು, ಭ್ರಮತಿ - ಸುತ್ತುವನು, ಕರಾ ನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸುಕೃತದ ಆಟೀ ಪ ಕಥ 
ಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚ ಮತ್ತಾ - ಜೀವಾತ್ಮ ಹಾತ್‌ ಸ್ನೆರೂಪಗಳು ಬೇರೆ ಜೇಕಿ 
ಎಂದು sed. ತಾನು ನಿಯಾಮ್ನನು, ತನಗೆ ಪ್ರೇಂಕನು ಿಕ್ಷೀಶ್ವ ಕನು, ತಾನು ದಾಸನು 
ಶ್ರೇಷ್ಠನು ಸಕ್ವೇಶ್ವರನು, ಸ್ವಾಮಿಯು ಶೇಷಿಯು ಸು ಶೇಷನ ತಾನು ರಶ್ಷ್ಯನು ಆತನು 
ರಕ್ಷಕನು ಹೀಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎ೨ದು ತಿ?ದವನಾಗಿ ಆತನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದರೆ ಅಥವಾ ಶ:ಣು 
ಹೊಂದಿದರೆ ಎಂಬ ಭಾವವ. ತತಃ- ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ತೇನಜುಷ್ಟಃ - ಆ ಪ:ಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಸೇರಿದವನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಆತನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ, ಆಮೃತತ್ವಮೇಶಿ - 
ಶಾಕ್ವತನದವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಈ ಯನ್ವ್ರವು ವಿಚಿತ್ರವಾದುದು ; ಪೂಕ್ವಿಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅನುಭವವನ್ನು ರಕ್ಷೆ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತಾದ್ಧು. ಸುಖದುಃಖಾನುಭವಗಳಿಗಾಗಿ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೧] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೭೩ 


ಈ ದೇಹರೂಸ ಯನ್ರವು. ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಬೋಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಮೂಲಕ 
ಜೀ ನವ ಕ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ, ಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಹಾಗೆ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರೆವು. ಇಂತಹ ದೇಹಸಂಪತ್ತಿಃ ವಿಚಿತ್ರಾ-ಎಂದು ಮಹರ್ಹಿಯಿಂದ 
*ವಿಚಿಕ್ರಾದೇಹ ಸಂಪತ್ತಿ: ಈಕ್ವರಾಯ ನಿವೇದಿಕುಮು್‌ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೇಹವು ; 
ಅದರೊಂದಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ತಾನೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು; ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇಪ 
ರೂನ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಠಿಸತಕೃದ್ದು;. ಇಲ್ಲಿ ನಿನೇದಿತುಂ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು *ನಿವೇದಯೆತ 
ಮಾಂ ಕ್ಲಿಸ್ರಂ ನಿಭೀಷಣ ಮುಪಸ್ಥಿತಂ” (ರಾ. ಯುದ್ಧ. ೧೭-೧೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಶರಣಾಗತಿ ಪರವು. ಈ ಮಾನುಷ ದೇಹವು ದುರ್ಲಭವು; ಬಹು ಸುಕ್ಳಿತ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಪ್ರಾಪವಾಣುದು; ಈಗಲೇ ತನಗೆ ಪರಮ ಹಿತವು ಯಾವುದೆಂದು ತಿಳದು ಸ್ಥಾಮಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ದೇಹದೊಂದಿಗಿರುವ ಆತ್ಮಾವನ್ನು ಸ್ವಾಮಿಯ ಪಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಈ ಚೇತನನಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಎರಡೂ ಲಭಿಸುತ್ತ 
ದೆಂದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತ ಫಲಾನುಭವವೂ 
ದುಷ್ಠ ತ ಫಲಾನುಭವಗಳೆರಡೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಸುಕೃತಫಲಾನುಭವವು ಸುಖರೂಪವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಕುಚೇಲರಿಗೆ ಪಾಸ್ತವಾದ ಹಾಗೆ ಉಂಟಾದರೆ ಇಷ್ಟವೇ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯು ಲಿಪ್ತ 
ನಾಗಿರಕೂಡದು. ದುಷ್ಕೃತಫಲಾನುಭವವು ದುಃಖರೂಪವಾಗಿ ಅಹಿತವಾದುದು. ಇದೂ 
ಕಳೆಯುತ್ತೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ, ಅನುಭವಿಸಲೇ ಬೇಕೇ? ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ಭಾ ಂಶವೂ ಕೂಡ 
ತೊಲಗುತ್ತದೆ; ಯಾವಾಗ? ಎಂದರೆ ಈತನು ಸರ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲೂ ಆತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ದುಃಖ 
ಗಳು ಬೇಡವೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ ಅವೂಕೂಡ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಈತನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಭರನ್ಯಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದೆಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಶರಣ:ಗತಿಯನ್ನನುಸ್ಮಿಸಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪುನಶ್ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು 
ಅನುಷ್ಮಿಸಬಹು ನಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಜ್ಜ್‌ಗಳಿವೆ. “ ಸಾಧ್ಯ. ಭಕ್ತಿಸ್ತು ಸಾಹಸ್ರೀ ಪಾರಬ ನ್ಯಾಪಿ 
ಭೂಯಸೀ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತನು ಕೃಪಾಜಲನಿಧಿಯಲ್ಲವು. 

ಈ ದೇಹವು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದವ ಪ್ರಾರಬ್ಬಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿಯಾದುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಈಶ್ವರನಾದ ತಾನು ಪ್ರನೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವೆನು ಎಂದು *ಪರಾತ್ತು ತಚ್ಚ ್ರತೇಃ” 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟ (೨-೩.೪೦) ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಉಸಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 

ಭಾಷ್ಯಾನತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ದೇಹಪ್ರಾಪ್ತಿಯ.ನ್ನೂ,ಸತ್ವಾದಿಗುಣ ವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನೂಉಂಟುಮಾಡಿ,ಆತನಿಗೆಅಂತರಾಶ್ಮಾ 
ವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು, ಆತನ ಸ್ವಭಾವಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರೇರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವೆನೆಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಹೀಗೆಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧವು ಕಳೆಯದೆ ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ್ಭಾ ನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಜನ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾ ಪ್ತಿಯು ಯಾರಿಗೂ ಉಂಟಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ, ಈ ದೇಹರೂಪಾ 
ವಸ್ಕೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಪುನಃ ಜನ್ಮವಿಲ್ಲದಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ, ಏನಾದರೂ 
ಮಾರ್ಗ ಉಂಟೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಲಭೋಪಾಯವೇ ಉಂಟು. ಅದರಿಂದ 
ಅಹಿತ ಪ್ರಾರಬ್ಬಾ ೦ಶವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುಡೆಂದೂ, ಅದರಿಂದ ಸರ್ವ ಪಾಪರೂಪವಾದ 
ಅನಿಷ್ಟದ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ, ನಿರತಿಶಯ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ತವೂ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ವಿತನ್ಮಾಯಾ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೇತುಮಾಹ-ಈ ಯನ್ವ್ಯರೂಸವಾದ ದೇಹವು ತೊಲಗುವದಕ್ಕೆ . 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉವದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ.--ಇಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು, ಬೋಧಿಸುವದ 

೧೦೬ 


೨೪೬೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೨ 
ಭಾ. ಅವ. ಏತನ್ಮಾಯಾ ನಿನೃತ್ತಿ ಹೇತುಮಾಹ-- 








ರಿಂದ ದೇಹವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. *ಮಾಯಾಂತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮಾಯಿನಂತು 
ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌” ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರ ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು. ಮಾಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ದೇಹನಿವೃತ್ತಿಯು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನನ್ನು ಆತ್ರಯಿಸಿ, ಆತನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು 
ಪಡೆದು ನಮ್ಮ ವಶಮಾಡಿಕ್ಕೊಂಡ ಹೊರ್ತು, ನ ಹೇಯವಾದ ಅನುಭೂಗಳಿಗೂ ಬಂಧಗಳಿಗೂ 
ಮೂಲವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತೊಲ”ದು. ಆತನನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕ್ಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗವು “ತಸ್ಯ 
ಚ ವಶೀಕರಣು. ತಚ್ಛ ರಣಾಗತಿರೇನ” ಎಂದು ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಉದ್ಭೋಷಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ನಡೆಸಿದರೆ, ಸರ್ವ 4 ರವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸದೆ. ದಿವ್ಯ ಪೈಕುಂಕವನ್ನು ಹೊಂದುವನು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ * ತಂನದಾರಿ, ಸ್ಪಥಾವಾಂಛ ತ.ವನ್ಮೋಹ ಸ್ಹಥಾಂಸುಖಿಮ್‌ | 
ಯಾನನ್ನಯಾತಿ ೬ರಣಂ ತ್ವಾ ನುಶೇಷಾಘನಾಶನನ್‌ ” ಆರ್ರಿ, ವಾಂಛಾ, ಮೋಹ, 
ಅಸುಖ ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ರೀಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ತನಕವೇ. ಅನಂತರ ಈ 
ದುರವಸ್ಥೆ: ಳು ಯಾವುವೂ ಇರು-ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದ' ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥವು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ವೂ 
ತೊಲಗುವದಕ್ಕೆ ಉಪಾಬವುಂಟೊ( ? ಎಂದರೆ ಏತನ್ಮಾಯಾ ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಟಿಂದು ಹೇಳು, 
ತಾ_೭ ಆಗಲಿ ಸ್ವಾವಿ ದೇಶಿಕವರ್ಯರು ಅನರಾಧಪರಿಹಾರಾಧಿಕಾರದಳ ಪ್ರಾರಚ್ಛೇತರ ಪೂರ್ವ 
ಪಾಪ ಮಪಿಲಂ ಜಃ ಪಾ ರಬ್ಬೇತರವೆಲ್ಲಾ ನಾ ಸದಿಂದ ನಾಶವಾ ಗುತ್ತ ಪ್ರಾರಬ್ಧವು 
ಕಳೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇ*ದರು? ಎಂದಾಕ್ಟೇಪ ತಂದರೆ, ಪ್ರಾರಬ್ದ ನಐಖಾಲಕ ಬಂಬಾದೃ 
ಈ ಶರೀರವೂ ಆದರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ; ಶರೀರವಿರುವ ತನಕ ಆ ಅನುಭವ ತಪ ಬ್ಬಿದ್ವಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು; 
ಈ ಅನುಭವವು ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖರೂಪವಾದುದು. ಇಂತಹ ದುಃಖವಿಲ್ಲದಹಾಗೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೋ ? ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವು ಹೇಳುತ್ತದೆಂಬುದು 
ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ತ ದೇಶಿಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಬಂಧ*ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಸುಲಭೋಪಾಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೇನೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳುವದಿ 
ಇವು. ಹಿಂದೆ “ನೂಮೇನ ಯೇ ಪ್ರ ಸದ್ಯನ್ತೇ ಮಾಯಾ ಮೇಶತಾಂ ತರಸ್ತಿ ತೇ” 
(ಗೀ ೭-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ನ ಪಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾಕಿ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಸ ಪ್ಯನೀಹೆ ಷಾ ಗುಣಮಯಿಾ ಮಮ ಮಾಯಾ ದುರ 
ಯಾ” ಎಂದು NE ಹೇಳಿ, ಮೇಲಿನ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ 
ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಸುಲಭೋಪಾಯವೆ ದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಈಗ ನಿಗಮನದಲ್ಲೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಾದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾರಬ ವೂ ಕಳೆ ಸಜನ; ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಾರಬಾ ೦ಶವೂ ಕಳೆಯುತ್ತದೆಯೇ? ಇಲ್ಲವೇ ಅನುಭವ 
ಸರೇ ಜೀಕೆ? ಎಂದು ಅಜ: ಹು ಸಂಶಯಾವಿಷ್ಟ ನಾಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಸರ್ವಜ್ಞನು ತಿಳಿದು, ಶರ 
ಣಾಗತಿಯಿಂದ ಅದೂ ನಿನೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಧವು 'ಅಭ್ಯುಪಗತ, ಅನ 
ಧ್ಯುಷಗತವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧವು. ಈಗ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಖಿ *ನುಭವಿಸಬೇಕಾದುದು ಅಭ್ಯುಪಗತವು. 
ಅನಭ್ಯುಪಗತ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆನುಭವಿಸಬೇಕಾದುದು. ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದ ಎರಡೂ 
ಕಳೆಯುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಕ್ಲರುವ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಆದರೆ *ವಿಧಿನಿಹಿತಂ ಬುದ್ಧಿ ರನುಸರತಿ3, “ಅವತ್ಯಮನುಭೋ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೨) ಅಷ್ಟಾ-ತೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೬೫ 


ಮೂ. ತಮೇವ ತರಣಂ ಗಚ್ಛ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ | 

ಶನ್ಪ )ಸಾದಾತ್‌ ನರಾಂ ಶಾನ್ನಿಂ ಸ್ಥಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ ಶಾಶ್ವತನು lal 
ಕ್ಷವ್ಯ ಮ್‌ ಕೃತಂ ಕರ್ಕ ಶುಭಶುಭನು್‌' “ಸಿಧಿರ್ನೂನ ಮುಸಂಹಾರೈಃ? ಸ ಸುಷ್ಟ 
ಮಕ್ನುತೇ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳು ಅಪ್ರಸನ್ನನನ್ನು ಕ.ರಿತವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು 

ಹೇ ಜಟ ಮಹಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್ತಾದ ಭರಸರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಅರ್ಜುನನೇ, 
ಭರತರು ಹೇಗೆ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ, ನನ್ನನ್ನು ಸೇರಿದರೋ ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನನ 
ಲಂಬಿಸುವದು ಅಂತಹ ಸತ್ಯುಲಪ್ರ £ೂತನಾದ ನಿನಗೂ ಬ.ಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಓ ಭಾರತ ಎಂಬ 
ಸಂಬೋಧನೆಯು, ತಮೇನ - ನಿಸ್ಸಮುಕ್ತರಿಸೂ ನಿರತಿಶಯಣನಂದನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ 
ಮತ್ತು ನಿನಗೂ ಸಹ RS ತ ಜಾರ ದಿವ್ಯ ೈವೈಕು- ಠದ್ದೂ ದಿವ್ಯ ರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ. ಪುನರಾವರ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಶಾಶ್ವತ ಪದವನ್ನೀಯಲು ತನಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಶಕ್ತಿಯು 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಆ ವಾಸುದೇವನಾದ ಅವನನ್ನೇ; ಮಾಮೇವ - ನನ್ನನ್ನೇ 
ಎಂದೂ, ಮುಂದೆ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲೂ ಮತ್ರ ಸಾದತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳದೆ, ತಮೆ"ವ ತಪ್ಪ ಸಾ 
ದಾತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಿದಾಯಕನಾದ ಮುಕುಂದನು ಎಂಬ 
ಮಹತ್ತಾದ ಪ್ರಸಿದಿ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಧನುಪುರುಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ರಿತ್ರೇಂದ್ರಾದಿ ಇತರರಿಗ್ಯಾರಿಗೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾನನನ್ನು ಏನ ಎಂಬ ಅವಧಾರಣವು 

ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶ್ರತಿಯಲ್ಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು. “ಕೋಹ್ಕೇವಃ ನೃತ್ತಃ 

ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ | ಯದೇಷ ಆಕಾಶೋ ಆನಂದೋ 5 ಸ್ಯಾತ್‌ ಏಸ ಹ್ಯೇವ: ನಂದಯಾ ಕಿ 
ಎಂದರೆ ಈ ದೇದೀಪ್ಯಮಾನನಾದ ಪ ಪಂಮಪುರುಷನು ಅನಂದಮಯನಾಗದಿದ್ದರೆ ಆತನಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನು ಯಾರುತಾನೇ ಆಮುಸ್ಮಿಕಾದಿ ಸರ್ವಾನಂದವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಲಹುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು 
ಇದ್ದಾರೆಂದು ತೈ. ಆನಂದ ೭ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತಮೇನ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ಏನ ಕಾರಾಭಿಪ್ರಾಯ- ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸು ದೆ. ಸರ್ವಭಾವೇನ - ಪಾಸಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸುವ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಪ್ರಾಸಕ ಸರ್ವ.ಇವದಿಂದಲೂ ಆಥವಾ ಹಿಂದೆ ೯-೧೮ ರಲ್ಲಿ “ಗ:ರ್ಭರ್ತಾ 
ಪ್ರಭುಸ್ಸಾಕ್ಷೀ ನಿವಾಸಶ್ಮರಣಂ ಸುಹ್ತತ್‌ ಎಂಬ “ಭರ್ತಾ ಭ್ರಾತಾಚ ಬಂಧುಶ್ಚ ಪಿತಾ ಚ 
ಮಮ ರಾಘವಃ (ರಾಮಾ. ಅಯೋಧ್ಯಾ) ಎಂಬ ಸರ್ವ ವಿಧ ಬಂಧುವು. ಸರ್ವಹಿತ 
ಪ್ರದನು, ಶ್ರಾಶಾ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ, ಅಥವಾ ಸರ್ವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಸರ್ವಪ್ರದಾತೃಶ್ವವೂ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಪರತ್ವ, ಸೌಲಭ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯ, ಔದಾರ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾಗುಣಗಳಿಂದ 
ಯುಕ್ತನಾದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಮನೋರಥಗಳೂ ಕೈಗೂಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಸರ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ, 
ಆತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಗತಿ ಎಲ್ಲಿಯದು ಎಂದು ಸರ್ಮಾತ್ಮನಾ ಆತನಲ್ಲೇ ಸರ್ವ ಭರವನ್ನು ಇಟ್ಟವ 
ನಾಗಿ ಎಂದಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು. ನಿನ್ನ ಸಕಲ ಮನೋರಥಾವಾಪ್ತಿಗೂ ಎಂದಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು. 
ಶರಣಂಗಚ್ಛ - ಸರ್ವ ಭರವನ್ನೂ ಆತನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಆತನ ಪಾದ 
ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡು. ತತ್ಸ ,ಸಾದಾತ್‌ ಆ ಶರಣಾಗಕವತ್ಸಲನ ಅನುಗ್ರ ೫ 
ದಿಂದ್ಕಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ, ಈ ಹೇಯಪ್ರಕ್ರತಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ, ಬಿಡುಗಡೆಗೆ, ಇನ್ನು ಯಾವ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗಲಿ, ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಸಾ ಗಲಿ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾದ ಔಷಧವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವು ; 
ಸರಹಾಗಹಿಮಿಂದೆ ಪ್ರೀತನಾದ ಆತನ ಅನುಗ್ರ ಹವೇ ಇಂತಹ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಸರಮ ಭೇಷಜವು. 
ಸರ್ಫೋತೃೃಷ್ಟ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೆಂಬ ಭಾವವು, ಪರಾಂಶಾಸ್ರಿಂ - ಉತ್ಕೃಷ್ಟವ.ದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯನ್ನು, ಅಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯಾವುದು? ಎಂದರೆ ಈ ಹೇಯ ಪ್ರಕೃತಿಯಂದಲೂ ಪಾನಗಳಿಂದಲೂ 


೨೪೬೬ ತ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋಕ ೬೨ 


ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಅಂತಹ ಪರಮ ಸುಖರೂಪಾವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ, ಶಾಶ್ವತಂಸ್ಥಾನಂ - ಪುನ 
ರಾವೃತ್ತಿರೂಪ ಜನ್ಮ ಸೆಂತತಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಶಾಶ್ವತವಾದ ದಿವ್ವ ವೈಕುಂಠವನ್ನೂ, ನಿತ್ಯ 
ಮುಕ್ತರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಇರುವ 
ಶಾಶ್ವತನದವನ್ನೂ, ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ - ಸೊಂದುತ್ತಿಯೇ; ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಆಜ್ಗವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮವಿನಾಶಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ನಿನ್ನ ಸಕಲ ವಿಧಮನೋರಥಾವಾಸ್ತಿಗಾಗಿ -:ೂ, ಇಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಶರಣಾಗತಿಯಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ತವೇ ಇಲ್ಲವು. ಆ ಶರಣಾಗತಿಯು (೧) ಸದ್ವಾ 
ರಕವು (೨) ಅದ್ವಾರಕವು ಎಂಬದಾಗಿ ಎರಡುವಿಧವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಇಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸದ್ವಾರಕವು; ಇನ್ನೊಂದರಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವೆಂಬ 
ಭಾವವು; ಅದ್ವುರಕವೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದರಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
ದಾಯಕವೆಂಬರ್ಥವು. ಇದೇಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ ಅದ್ವಾರಕವಾಗಿ, ಎಂದರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಂಗಿಯಾಗಿಸೂ ಉಪಪಾದಿತವು. ಇದೂ, ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ನೀನು ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟನು 
ಪ್ರಿಯನು; ಆದುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಗುಹ್ಯ ತಮವಾದ.ದನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು ಎಂದು 
೧೮-೬೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನ್ಮನಾಭವ ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ 
ಮಾಡು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದರು. “ಚಂಚಲಂ ಹಿ ಮನಃಕೈಷ್ಣ” ಎಂಗ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ವೃಥೆಸಡುತ್ತಾ ಇದ್ದು, ಪುನಃ ೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಐಕಾನ್ರ್ಯ್ಯವೂ ಉಂಟಾಗುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸಲೇ ಎಂದು ೧೨ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದ್ದಕ್ಕೆ, ಪುನಃ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು “ಮ 
ಯ್ಯೇವ ಮನ ಅಧತ್ಸ್ವ ಮಂಯಿಬುದ್ದಿಂ ನಿವೇಕಯೆ” ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದರೂ, ಒಡಂ 
ಬಡದೆ ಪುನಃ ತಾನು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಸಮರ್ಥನೆಂದೂ ಶೋಕಿಸಿದುದರಿಂದ *ಸರ್ವಧರ್ಶ್ಮಾ ಪರಿ 
ತ್ಯಜ್ಯ*ಎಂಬ ೬೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಶುಚಃ - ಶೋಕಿಸಬೇಡವೆಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಮಾಡ್ಕಿ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಅದ್ವಾರಕಪ್ರಸತ್ತಿ ಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಇದನ್ನು ಅನು 
ಹ್ಮಿಸುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಕ.ರಿತು ಏನೊಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು, 
ಯುದ್ಧದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದರಿಂದ ಅಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಸಮಯವಲ್ಲವು. ಆದರೆ ಭಕಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ನಾತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ? ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಯುದ್ಧ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ, ಆಕಾರಣದಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ, ಅದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. "“ಕಾರ್ರಣ್ಯದೋಷೋಪ ಹತ 
ಸ್ವಭಾವಃ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಾಧಿಮಾಂ ಶ್ವಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮಾಡಿದ 
ಶರಣಾಗತಿಯು ಅದ್ವಾರಕ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು. ಇದು ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಮಾಡಿದುದಲ್ಲವು. 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಶರಣಾಗತಿಯು, ಅದ್ವಾರಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು. ಚತುರ್ನಿಧಾ ಭಜನ್ರೇ 
ಮಾಂ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಧರ್ಮಕಾಮಾರ್ಥ ಮೋಕ್ಷಗಳಗಾಗಿಯೂ ಹೇಗೆ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನವು 
ಸದ್ವಾರಕೋಪಾಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶರಣಾಗತಿಯೂ ಕೂಡ ಚತುದ್ವಿಧ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅದ್ವಾರಕೋಪಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಎರಡು ಉಪಾಯ 
ಗಳು ಉಪಾಸನ ಒಂದು, ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಒಂದು, ಆದರೆ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜವಾಗಿ ಸದಾ 
ರಕ ಶರಣಾಗತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಬ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಪುನಃ ಅದ್ವಾರಕ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನೇ ಆನುಷ್ಠಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
4 ಕೃಷ್ಣನೇ ನಿನ್ನ ಪರತ್ವಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾದದಿಂದಲ್ಕೂ ಪ್ರಣಯದಿಂದಲೂ, ಅಪ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೨] ಅಷ್ಟಾದಕೊಇಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೬೭ 


ಹಾಸಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ವಿಹಾರ ಶಯ್ಯಾಸನ ಭೋಜನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇ ಕೃಷ್ಣ ಹೇ ಯಾದವ, ಹೇ ಸಖನೇ 
ಎಂದು, ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕ್ಷಮಿಸು ಎಂದು 
“ತಸ್ಮಾತ್ಸ ಜನ್ಯ ಪ್ರಣಿಧಾಯ ಕಾಯಂ ಪ್ರಸಾದಯೇ ತ್ವಾಂ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಸ್ಕರೂಸವನ್ನು ತೋರಿಸು ಎಂದು ಅದೇ 
ಅಧ್ಯಾಯಾಂತೃದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದೂ ಅದ್ವಾರಕವು 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತನಾದವನೂ ಈ ಅವ್ವಾರಕ ಶಂಣಾಗತಿಯನ್ಸೆ € ಅನ. ಸ್ಮಿಸಬಹು 
ದೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೈತಿ ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ ವು. ಸತನಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ - ಯ ಮಸ್ರೊ ಜ್ವಾರಣೆಯ 
ಮೂಲಕ 'ಅನುಸಿ ಸಕ್ಕದ ಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುತ ಜೆ ಹಾಗೆಯೇ ಗತಾ ಸ್ರದಲ್ಲೂ, ಪ್ರ ಶ್ಲ 
ಸಂಹಿತಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಮುಖ್ಯೊ (ಪಾಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ky ಅಲ್ಲಿ ಕರಣೆ 
ಗತಿಮನ್ತ್ರವಾದ ದ್ವಯದ ಸ್ವರೂಪವು ಎ ಕೋ ದ್ವಿತೀಯಃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಹೇಳಿ 
ಥೀನುಚ್ಛದ್ದಾತ್ತಕೀಯು ನಾರಾಯ ಣ ಇತೀಸ್ಕತೇ! ತಕ್ಪರೇಚರಣೌ ಶಬ್ದ ಸ್ತತ್ಪರೇ 
ಶರಣಂ ತಥಾ । ಪ್ರಪದ್ಯೇ ತರೇಯ.ಕ್ತಂ ಪರೇನಾರಾಯಣಾಯೇತಿ ಎಂದು 
ಉಸದೇಶಿಸುತ್ತದೆ, ಮುಂದಕ್ಕೆ ನನುಃ ಎಂದಿದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಅಹಿರ್ಬುಧ್ಮ್ಯ್ಯ ಮನ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಸಕೃದೇನ ಪ್ರಪನ್ನಸ್ಯ ಕೃತಂ ನೈವಾನ್ಯ ದಿಸ್ಕತೇ 
ಸಕೃಜ್ಜಪ್ತೇನ ಮನ್ರೇಣ ಕೃತಕೃತ್ಯ ಸ್ಸುಖಿ” ಭನೇತ್‌” “ತ್ವ ಮೇವೋಸಾಯ ಭೂತೋ 
ಮೇ ಭವೇತಿ ಸ್ರಾರ್ಥನಾಮತಿಃ । ಶರಣಾಗತ ರಿತ್ಯುಕ್ತು ಸಾ ನೀವೇಸ್ಮ್ಮಿ ಪ್ರಯುಜ್ಯತಾಮ್‌ * 
"ನೀನೇ ನನ್ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಉಸಾಯಭೂತಲಾ ಬ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಆತನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವದು ಶರಣಾಗತಿಯು. ಸನತ್ಮಮಾರ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ, “ ಕುಯೋನಿಸ್ವ ಪಿ 
ಸಂಜಾತೋ ಯಸ ಕೈಚ್ಛ ರೆಣಾಗತಃ।!ತಂ MG ಪಿತೃಹಂತಾರ ಮಪಿ ಸುತಿ ಭವಾರ್ತಿಹಾ* 
ಎಂದಿದೆ. ಸಾತ್ಯಕಿ ತನ್ರ ದಲ್ಲಿ “ನಾನುಕೂಲ್ಯಂನನ ನಕ್ಷತ್ರ ೦ನ ತೀರ್ಥಾದಿ ನಿಸೇವಣವ್‌ | 
ನಮಸ್ಕ ತೆ ಸ ದೀರ್ಫಪ್ರ ಣುಮೈ ಸ್ತ್ರ ರ ! ತತ್ಪಾದೌ ಗೃಹ್ಯ ಮೂರ್ಧಿಸ್ವೇ 
ಬಾ ವಿನಯಾನ್ವಿತಃ: | ಗೃಹ್ಲಿ ಯಾರ್‌ ವನ್ರ ರಾಜಾನಂ ನಿಧಿಕಾಂಕ್ಷೀವ ನಿರ್ಧನಃ | 
ಅಜೆ ವಂ ಮನ್ರ್ರರಾಜಾನಂ bys ಗಜ್ಜೆ ಫೇಚ್ಛರಣಂನಮ?' I ದಕ್ಷಸ್ಮೃತಿಯ. ಬ್ಲಿಸಕ್ತೊ 
ಪಾಧಿ ವಿನಿರ್ಮುತೆ ೦ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ನ್ಯಸೇತ್‌ | ಎತಧ್ಭ್ಯಾನಂ ಚ ಯೋಗ ಕ 
ಶೇಷೋ ನ್ಯೋ ಗ್ರಂಥನಿಸ್ತರಃ” ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ವ್ಯಾಸ ಸ್ಮ ೃತಿಯೆಲಿ-ಸಿವೇದಯಸಾತ ಸ್ಮಾತ್ಮಾನಂ ವಿಷ್ಣಾ ವಮಲತೇಜಸಿ। 
ತದಾತ್ಮಾ ತನ್ಮನ ಕಾನ, ಸೃದ್ವಿಷ್ಲೋರಿತಿಮನ್ರ್ರತಃ | ಇಲ್ಲಿ ದ್ವ ಯಮನ: ನ್ರಕ್ಳೆ ಬದಲಾಗಿ *ತದ್ವಿ 
ಷ್ಲೊ ॥ ಪರಮಂ ಫದಂ ಸದಾಪಕ್ಯ ಸ್ರಿ ರಯ” ಎಂಬ ಸು ಕ್ರ್ರವನ್ನು ಉಚ್ಚ ಸ್ಯ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನುಷಿ ಿಸತಕ್ಸಡ್ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಬ ಟ್ಟಿರುತ್ತನ ಜೆ. 

ಶೌನಕಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ--“ವಾಚಃ ಪರಂ ಪೂಥಃಯತಾ ಪ್ರಪದ್ಯೇ ನ್ನಿಯತಂ ತ್ರಿ 
ಯೆಮ್‌ | ಇಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮನಿಲ್ಲವು. ನಿಶ್ಯಾನು 
ಪಾಯಿಯಾದ * ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಲ್ಲೂ ಅನುಷ್ಮಿ ಸೆಬಹುಡೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿಷ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ“ ತ್ವಾ ಮಾರ್ಲಾ ಶೃರಣಂ ವಿಷ್ಣೊ € ಪ್ರಯಾತಾ ದೈತ್ಯ 
ನಿರ್ಜಿತಾಃ । ಯಂ ಪ್ರಸೀದ ಸರ್ವಾತ್ಮ ತ್ವಂಸ್ತೇಜಸಾ ಸ್ಯಾಯಯಸ್ಸ' ಸಃ । ತಾವದಾರ್ತಿ ಜ್ಯಾ ಸಜಾ 
ವಾಂಛಾ ತಾನನ್ಕ್ಮೋಹ ಸ್ತಥಾ “ಷು ಖುಮ್‌ । ಯಾವನ್ನಯಾತಿ ಶರಣಂ ತಾ ಮತೇಷಾ 
ಘುನಾಶನಮ್‌” ಇಲ್ಲಿ ಜೀವತೆಗಳು ಮಾಡಿದ ಶರಣಾಗತಿಯು ಶತ್ರುನಾಶಕ್ಕಾಗ್ಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ 


ಅಲ್ಲವು. 


ಳೆ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೨ 


ವರಾಹ ಪುರಾಣ--ಮತ್ಪದದ್ದ-ದ್ವ ಮೇಕೆಂ ಯೇ ಪ್ರಸದ್ಧನ್ಷೇ ಪರಯ ಣವರತ್‌ 

ಉದ್ಭರಿಷ್ಕಾಮ್ಯ ಹಂ ದೇವಿ ಸಂಸಾರ: ತ aಯೆ ಮೇವ ಜ್ಯ || 

ಪಾದ ಪ್ರರಾಣ-ಚಿಸುಟ್ಕುಬಬ್ರಹ್ಕನು ಭಗವಂತನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ:- 

ಭಗರ್ವಾ ಕೇನ ಮನ್ವ್ರೆ:ಣ ಸಂಸಾರೋತ್ತರಣಂ ಭವೇತ್‌ ? ಇದಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ 
ಉತ್ತರವು- *ಸಾಧುಸ ೃಷ್ಟು: pT ಸರ್ವೆ ಲೋಕಹಿತ್ಯ ಹಿಣಃ | ತಸ್ಮಾ ದ್ವಕ್ಟು ವಿ. ತೇ 
ಗುಹ್ಯಂ ಯೇನ ಮಾ ಮಾಫ್ರುಯು ರ್ನರಾಃ | ಸರಕ್ಕೆ ಟು ಮೇವ ಸುವ್ರಾ ಣಾಂ ಮನ್ತ್ರ 
ರತ್ನಂ ಶುಭಾಹ್ವ ಯವ! ಸಕ ತ್ರ ಒರಣಮಾಕ್ರೀಣ ದದಾತಿ En ಹದಮ” | 
ಮನ್ರರತ್ನ- ದ್ವ ಯೆಂ ನ್ನಾಸಃ ಸ ಪತಿಃ ಶರಣ.ಗತಿಃ [ತಸ್ಫೋಚ್ಛಾರಣ ಮಾತ್ರೇಣ ಪರಿ 
ತುಷ್ಬೋಸ್ಕಿ ನಿತ್ಯ ಶಃ ಹೀಗೆ ದ್ವ ಹ ಮನ್ತ್ರರತ್ನದ ಸಠನಮೂಲಕ ಗುರು ಪ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಕಿ ಸುವದು ಮೋಕ್ಷ ದಶೆಂದು' ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಪುರಾಣ- “ಶರಣಂ ತ್ವಂ ಸ್ರಪನ್ಸಾ ಯೇ ಧ್ಯಾನಯೋಗವಿನರ್ಜಿತಾಃ 
ತೇಪಿ ಚ ಸತ್ಯು ಮತಿಕೃಮ್ಯ ಯಾನಿ ತದ್ವೈಷ್ಣ ವಂ ಪದನರ್‌'” 

ಇಲ್ಲಿ ತಸ ಅದಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತನಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ದಿವ್ಯ 
ವೈಕುಂಠವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಹಿರ್ಬುದ್ಧ ಸಂಹಿತೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. *“ಯದೈೇನಕಾಮಕಾಮೇನ ನಸಾಧ್ಯಂ ಸಾಧನಾನ ನ್ಹಕ್ಕೈಃ | 
ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ಯತ್ಸಾಂಖ್ಯೇನ ಯೋಗೇನ ನಚ ಭಕ್ಕಿತಃ। ಪ್ರಾಸ್ಯತೇ ಪರಮಂ ಧಾಮ 
ಯತೋ ನಾ ವರ್ರತೇ ಯತಿಃ । ತೇನ ತೇನಾ ಪ್ಯತೇ ತತ್ತತ್‌ ನ್ಯಾ ಸೇನೈ ವ ಮಹಾಮುನೇ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನಾದಿ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯಗಳಿಂದ ಲಭಿಸವ೨ ಇರತಕ್ಕದ್ದೆ ಲ್ಲಾ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದೂ, ತನ್ಮೂಲಕ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಉಂಟೆಂದೂ, ಹೇಳ 
ಬ್ಪಟ್ಟತು. 

ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವರಿಗೆ ಶೀ ಕೃಷ್ಣಪ್ರಭುವು ಉಪಾಸನವನ್ನೇ ಮೊದಲು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯುಲ್ಳ 
ವರು ಅತಿ ವಿರಳರು ಎಂದು ಉದ್ದ ವರು ಭಾವಿಸಿ,ಸ್ವಾಮಿಯು ಕೃಪಾಸಾಗರನು ಹೇಗೆ ಆದಾನು? 
ಕ ನೆಗೆ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೇ ಡು ಚಿಸ್ತಿ ಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ, ಸ್ವಾಮಿ ಕ್ಸ ಷ್ಟ ನನ್ನ 

ಕರೆಣಾಗತಿಯನ್ನು ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣ ಮೂಲಕ ಅನುಸ್ಕಿ ನ್ಗ ಅನೇಕ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಸಳು 

ಶನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಸುಮಾರು ೨೦ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ, ಸತ್ಸಂಗದ ಮೂಲಕ”ನಿದ್ಯಾಧರಾ ಮನುಷ್ಯೇಷು ವೈಶ್ಯಾಶ್ಕೂದ್ರಾಸ್ತ್ರಿಯೊನ್ರ A 
ರಜಸ್ತಮಃ ಪ್ರಕೃತಯ ಸ್ತಸ್ಥಿಂಸ್ಮಸ್ಸೀ ಯುಗೇಯುಗೇ | ಬಹವೋ ಮತ್ಸರಂ ಪ್ರಾಪ್ತಾಃ 
ಎಂದು ಸ್ತ್ರೀಗಳೂ ಶೂದ್ರರೂ ಅನ್ಭುಜರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಗುರು ಮೂಲಕ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನನುಷ್ಮಿಸಿ, 
ನನ್ನ ವೈಕುಂಕವನ್ನು ಬಂದು ಸೇರಿರುವದರಿಂದ ಓ ಉದ್ಭ ವರೇ ! ನೀವೂ “ಮಾಮೇಕಮೇವ 
ತರಣಂ ಆತ್ಮಾನಂಸರ್ವದೇಹಿನಾಮ್‌ | ಯಾಹಿ ಸೆರ್ವಾತ್ಮಭಾನೇನ ಯಾಸ್ಕಸ್ಯ ಕುತೋ 
ಭಯಮ್‌ ॥ * ಹೀಗೆ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿ ಸಿದರೆ ತಮ್ಮ ಮನೋರಥಾನುಸಾರ ನಿರತಿಶಯ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವಿರಿ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ಉಪಡೇಶಿಸಿರುಕ್ತಾರೆ. - 
"ಹಾಗೆಯೇ ವನಪರ್ವ ದಲ್ಲಿ ಭಗರ್ವಾ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯರೂ, ಫ್ರೀ ಕೃ ಷ್ಷ ಕನು ಸಾಮಾನ ಕಿ ಮನುಷ್ಯ 
ನಲ್ಲವು; ಅವನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಎಂದು ದ್ರೌಪದಿ ಸಹಿತರಾದ ನಂಚನಾಂಡನೆ 
ರಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ - “ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ಭೂತಾನಾಂ ಪಿಶಾ ಮಾತಾಚ ಮಾಧವಃ! 


ಶ್ಲೋಕ ೬೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೬೯ 


ಗಚ್ಛಧ್ವನೇನಂ ಶರಣಂ”ಶರಣ್ಯಂ ಪುರ.ಷರ್ಹಭಾಃ" ಎಂಬುದಾಗಿ. (ಭಾರ. ವನ 
೧೯೨-೫೬.) 
ಶ್ರೀ ಮದ್ರಾಮಾಯಣನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿ ಗ್ರಂಥವು, ಎಲ್ಲವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. (೧) “ಸಕೃದೇವಸ್ರಸನ್ನಾಯ ತವಾಸ್ಮೀತಿ ಚಯಾಚತೇ 
ಅಭಯಂ ಸರೈಭೂತೇಧ್ಯೋ ದದಾಮ್ಯೇ ತದ್ವ )ತಂ ಮಮ” (ಯುದ್ಧ. ೧೮-೩೩) ಎಂದು ಶ್ರಿ। 
ರಾಮ ವಾಕ್ಯವು. “ನಿದಿತಸ್ಸಹಿ ಧರ್ಮಜ್ಞ ಶೈರಣಾಗತೆವತ್ಸಲಃ | ತೇನ ಮೈತ್ರೀಭವತೇ 
ತೇ ಯದಿ ಜೀವಿತು ಮುತ್ಸಹೇ | ಪ್ರಸಾದಯಸ್ವ ತಂ ಚೈನಂ ಶರಣಾಗತವತ್ಸಲಮ್‌॥” 
(ರಾ.ಸುಂ. ಹು! “ಸತಂ ನಿಪತಿತಂ ಭೂಮ್‌ ಶರಣ್ಯ ಶೃರಣಾಗತಮ್‌ | ವಧಾರ್ಹ 
ಮಪಿ ಕಾಕುತ್ಸ್ಯಃ ಕನಯಾ ಸರ್ಮಪಾಲಯತ್‌” (ರಾ. ಸಂದರ. ೩೮-೩೪) ಹೀಗೆ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯು ನಲ್ಕುಐಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡುವಂತಾದ್ದು. 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಶ್ರ್ರು ುತಿವಾಕ್ಯಗಳು. ತೈತ್ತರೀಯ 
ನಾರಾಯಣೀಯಾಂತ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸಿಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿದಾಯಕವಾದುದ 
ರಿಂದ ನ್ಯಾ ಸವು ಎಂದರೆ ಆ 1 ಒಭರಸ್ಯ ಸವು,ಸ 5 ಪದನವು, ರರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು “ತಸ್ಮಾನ್ಹ್ಯ್ಯಾಸ 
ಮೆ"ಷ: ತಪಸಾ ಮತಿರಿಕ್ತ ಕಹ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿ, ನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಅಸಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವರೊ। ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಶು ತಿಯೇ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಖಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ವಳುರಣೆ ಸ್ಕ-ನಿಭೂರಿಸಿ” ಎಂದಾ-ಂಭಿಸಿ ನ್ಯಾಸಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲಿ ಭರ 
ಪರಶಬ್ದಾರ್ಥವುಳ್ಳೆಂದು “ಬ್ರಹ್ಮಣೇತ್ವಾನುಹೆಸ ಓ ವಿತ್ಕಾತ್ಮಾನಂ ಯುಂಜೀತ, ಏತದ್ವೈ 
ಮಸೋಪನಿಸದಂ ದೇವಾನಾಂ ಗ.ಹೈಂ ಯೆ ಏನಂ ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಮಹಿಮಾನ ಮಾ 
ಪ್ಲೋತಿ” ಎಂದು ಮುಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಪದನಕ್ಕೆ ಕರಣ ಮನ್ರ್ರವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ವಿಲ್ಲವು. ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ (ಮಂಡಕ ೭. ೨ ೪)ಈ ಪ್ರಸದನದ ಸ್ವರೂಸನೆಂತಾಸ್ಸಿಂದು 
ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಣವೋ ಧನುಃ ಶರೋ ಹ್ಯಾತ್ಮಾಬ್ರಹ್ಮ ತಲ್ಲಕ್ಷ ಮುಚ್ಚ ಚ್ಛತೇ। 
ಅಪ್ರ ಮತ್ತೆ (ನನೇದ ಸವ್ಯಂ ಶರನತ್ತನ್ಮ ಯೋ ಭವೇತ್‌'ಓಂ' ಎಂಬ ಸ್ರಣಿವವು ಧನುಸ್ಸಾ ಯೂ 
ಜೀವಾತ್ಮ ನು ಬಾಣವಾಗಿಯೂ ರೂಪಕಮಾ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ಡೆ; ಬೇಕೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಣವನನ್ನು 
ತ್ರಿಮಾತ್ರೈಯಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿ ಗುರಿಯಿ.ಟ್ಟ್ರು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾದಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸತಕ್ಕದ್ದು 
ಆಃ ತನ್ಮಯುತ್ವ ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ ಡೆ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನು ಹೇಗೆ” ಜಾ ಸ್ಹ ನಸ್ವರೂಪನೂ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗುಣಕನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈತನೂ ಆಗುವನೆಂಬ ಭಾವವು. “ಸೆ ಕ್ರೀನರೂಪೇ ಹಾಭಿ 
ನಿತ್ಪದ್ಯತೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇಲ್ಲೂ EN ಈ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾದವು. ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಮೃತಿಯಾದ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು 
ಎಂದು LER 
ಷ್ಯಾರ್ಥವು- ಹಿಂದೆಯೇ ೧೪-೧೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವೂತ್ಮನಿಗೆ ಪರಾಧೀನ 
ಕರ್ರೃತ್ವ el ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು. ಹಾಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳು ಪಾ ್ರಿರಬ್ಬ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಉಂಟಾ 
ಗಿರುವಾಗ ಅಂತಹ ಪು ೨ರಬ್ಬದಿಂದ ಶಾಂತಿಯೂ, ಬದ್ಧ ದೆಶೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೂ ಎಂದಿಗಾದರೂ ಉಂಟೋ) ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವನ್ನು ಜಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಧವು ಸುಕೃತರೂಪವಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಅಶಾಶ್ವತವಾದರೂ ಸುಖಾನುಭವರೂಪೆ 
ವಾದರೆ, ಕುಡೇಲರೆಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದ ಹಾಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಿನ ಸ್ರನಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯು ಅನುಭವಿಸಿ 
ದರೂ ಅನುಭವಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ದುಷ್ಕೃತ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾ ್ರಾರಬ್ಧವು ದ:8ಖರೂಸವಾದಕೆ 
ಅದು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ ಅನಿಷ್ಟ ರೂಪವಾದುದು;ಆದುದರಿ-ದ ಶರೀರವುಅನಿಷ್ಟರೂಪವಾದುದೇ. ಇವೆಲಾ 


೨೪೪೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೨ 


ಭಾ. ಯೆಸ್ಮಾದೇನಂ, ತಸ್ಮಾತ್ರಮೇನ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸಿತಾರ ಮಾಶ್ರಿತವಾತ್ಸಲೈೇನ 
ತತ್ಸಾರಥೇತವಸ್ಥಿತಂ “ತ್ಸಂಕುರು” ಇತಿ ಚ ಶಾಸಿತಾರಂ ಸರ್ವಭಾವೇನ-ಸರ್ವಾ 
ತ್ಮನಾ ಶರಣಂಗಚ್ಛ - ಸರ್ವಾತ್ಮನಾನುನರ್ತಸ್ವ ! ಅನ್ಯಥಾಸಿ ತನ್ಮಾಯಾ ಪ್ರೇರಿ 
ತೇನಾನಜ್ಞೇನತ್ತಯಾ ಯುದ್ಧಾದಿಕರಣ ಮವರ್ಜನೀಯಮ ; ತಥಾಸತಿ ನಷ್ಟೋ 





ಕಳೆದು ಹೋಗಿ ಶಾಶ್ವತಪದ ಉಂಟ.ಗುವದಕ್ಕುಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸು ಎಂದು 
ಮಹತ್ತಾದ ಉಸದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೇಯಾಗಲಿ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಶರಣಾ 
ಗತನಾಗಿ ಸರಿಯಾದ್ಕ ದುಃಖಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲದ, ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ಎಂದು “ಯದ್ಭಿತಂ ಮನದೇವೇಶ ತದಾಜ್ಞಾ ಸಯ ಮಾಧವ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ, ಸರಿ 
ಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸಿ, ಕ್ರಮೇಣ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದ ದಿವ್ಯ 
ವೈಕುಂಠವಾದ ಶಾಶ್ವತ ರದವನ್ನು ಕೊಡುವೆನು ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯೆಸ್ಮಾ 
ದೇವಂ - ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಹೃದಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲೇ 
ಇದ್ದು ಸ್ವಾಮಿಯು ಪ್ರೇರಿಸುವನ್ಕೋ, ತಸ್ಮಾತ್‌-ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ತ್ವಮೇವ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸ್ಯಪ್ರಶಾ 
ಸಿತಾರಂ - ನಾನು ಈಗ ಹೇಗೆ ನಿನಗೆ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ರಥದ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವೆನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ “ಸರೈಸ್ಯಚಾಹಂ ಹೃದಿಸನ್ನಿ ನಿಷ್ಟಃ” ಎಲ್ಲರ ಹೃದಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ 
ಬಿಜಮಾಡಿಸಿರುವ, ಆಶ್ರಿಕವಾತ್ಸಲ್ಯೇನ-ಶರಣಾಗತಿ ಮಾಡಿ ಅಶ್ರಯಿಸಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯಯುಕ್ತನಾದವನನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ತತ್ಸಾ5ಥೇತನಸ್ಥಿತಂ - ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರತತ್ವವಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಪ್ರೇರಿತಾವಾಗಿ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸ:ರಥ್ರೇವಸ್ಥಿತಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು; ಲೀಲಾ ಸಾರಥಿಯಾಗಿರುವ, *೪ತ್ನಂ 
ಕುರು” ಧರ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಕತಿ ಯನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಯಾದುದರಿಂದ್ಯ ಹೀಗೆ 
ಯುದ ವನ್ನು ನಡೆಸು, ಇತ - ಎಂದ್ಕೂ ಶ:ಸಿಶಾರಂ - ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸರಮ 
ಪುರುಷನನ್ನು, ಸರ್ವಾತ್ಮನ ಶರಣಂಗಚ್ಛೆ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅನುನರ್ಲೆಸ್ವ - ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅನುಸ ರಿಸಿ ನಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಶರಣಂಗೆಚ್ಛ ಎ We 
ಡೇಶಿಸಿದರು. ಇದರ ಸಾರವತ್ತಾದ ಆಭಿಪ್ರಾ “ವು ಸರ್ವಾಕ ನಾ ಅನುವರೈಸ್ತೃ ನನ ನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದುದರಿಂದೆ ವಾತ್ಸ ಲ್ಯ ಯಕ್ಷ ಕಾಗಿ ನಿನ್ನ ಹೃದಯ 18 ಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ನಿನ್ನ ವಿವೇಕ 
ಜ್ಞಾನನೂಲಕವ ಗಿ ಆಜ್ಞಾಸಿ ನಿಸುವನನ್ನು ಅನುನ ಸ ನಡೆಯತಕ್ಕ ದ್ದು. ಅನ, ಥಾಪಿ-ಹಾಗೆ ನೀನು 
ನಡೆಯದೇ ಹೋದಕಿ, ತನ್ಮಾಯಾ ಪ್ರೇರಿತೇನ - ಆ “ಹ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಉಂಟಾದ 
ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರೇರಿಶನಾಗಿ, "ಅಜ್ಚೇನತ್ತ್ರಯಾ - ಆಕಾ`ಣನಿಂದ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನ ಯುಕ್ತನಾಗಿ 
ಲ ನಾದ ನಿನ್ನಿಂದ. ಯುದಾ ದಿಕೆರಣಂ - ದುಷ್ಟನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಪ್ರೇರಿಸಿ ನಡೆಸುವ 
ಯುದ ಸವೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಮಾಡೋಣವು ಅನರ್ನನೀಯಂ - ತಪ್ಪಿದ್ಧಲ್ಲವು. ಆದಿ ಶಬ್ಧ 
ದಿಂದ ಇತರ “"ಕ್ಲಾ ತ್ಸ ತ್ರ್ರಂತೆಸ್ಮಸ ಭ.-ನಜಂ' (ಗೀ. ೧೮ ೪೩.) ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಾಗಿ? 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವೆಲ್ಲವೂ, ಸ್ಮಾರಿತವು. 

ಇತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೈ ಶ್ಯಾದಿಗಳಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ ಅವರವರುಗಳ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಇತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ೪೨ ಮತ್ತು - ೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆಲ್ಲವೂ, ಈ ಅದಿ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗ ತವು; ತಧಾಸ೨ - 'ಹಾಗಾಗಲಾಗಿ ಎಂದರೆ ಯುದಾ ಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, 
ನಷ್ಟೋ [3 ಭವಿಷ್ಯಸಿ- -ನಷ್ಟ ನಾಗುತ್ತೀಯೇ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ೫೮ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 'ಹಾಗೆ ಹೊಂದದೆ ನಷ್ಟ ನಾಗುತ್ತೀಯೇ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಅತಃ - 


ಶ್ಲೋಕ ೬೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮೧ 


ಭವಿಷ್ಯಸಿ; ಅತಸ್ತದುಕ್ತಪ್ರಕಾರೇಣ ಯುದ್ಧಾದಿಕೆಂ ಕುರ್ವಿತ್ಯರ್ಥಃ; ಏವಂ ಕುರ್ರಾಣ 
ಸ್ವತ್ಛ ಸುದಾತ್‌ "ಪರಾಂ ಶಾನ್ತಿಂ-ಸಕ್ರ ಕರ್ಮ  ಬಂಥೋಪಶಮಂ, ಶಾಶ್ವತಂಚ ಸ್ಕಾ ನೆಂ 








ಆದುದರಿಂದ ನೀನು ಈಗ ಏನನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ತದುಕ್ತಪ್ಪಕಾರೇಣ - ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಶರಣಹೊಂದಿ, ಯುದ್ಧಾದಿಕ ಕುರು ಇತ್ಯರ್ಥಃ - 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದವನ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾರೂಸವಾಗಿ ಆತನ ಧರ್ಮವಾದ ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಯುದ್ಧ ವೇ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಮಾಡು ಎಂಬ ಭಾವವು; ಮು ಸ್ವ ನರ್ಣೋಟಿತ ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ ಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸು ಎಂಬುದೂ ಮತ್ತು ಇದಲ್ಲದೆ ಎಂದತೆ ಇಂತಹ ಅಜ್ಞಾ 
ಕೈಂಕರ್ಯ ಗಳನ್ನೆ ಸಗುವದೇ ಆತನ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಪಾದಕವೆಂಬುದೂಸೂಚಿತವು. ಏವಂ: 
ಕುರ್ಮಾಣಃ - fo ಮಾಡಿದ ಪರಮ ಹಿಶೋಪದೇಶವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಡೆಯುವನಾದರಿ, 
ತತ್ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ - ಆ ವಾಶ್ಸಲ್ಯ ಕಾರುಣ್ಯ ಸೌಲಭ್ಯಾದಿ ಆಶ್ರಿತೋಸಯುಕ್ತ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣ 
ಮಹೋದಧಿಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಪೆರಾಂಶಾನ್ತಿಂ ಎಂದರೆ ಸೆರ್ರಕರ್ಮಬಂಥೋಪೆಶಮಂ - 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಬಂಧಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನೂ, ಪುನಸ್ಸಂಸಾರಪ್ರಾಪ್ರಿಯಿಂದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯನ್ನೂ ಇದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯು, ಅದನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತಂಚ 
ಸ್ಥಾನಂ - ಆತನು “ಪರಮವ್ಕೊ €ಮನಿಲಯೆಃ8” ಆದುದರಿಂದ ಆತನ ಸ್ಥಾನವಾದ ಪುನಃ 
ವುನರಾವರ್ತಿಭಯವಿಲ್ಲದೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ದಿವ್ಯ ವೈ ಕುೇಠವನ್ನೂ, ಪ್ರಾಪ್ಸ ಕ್ರಿಸಿ-ಹೊಂದುತ್ತೀಯೇ, 
ಇದೇ 'ಇಷ್ಟಪ್ರಾ ಪ್ಲಿಯು, ಹೀಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎರಡನ್ನೂ ಈ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯ ಮೂಲಕ ಹೊಂದುವಿ. ಆದುದರಿಂದ ಯುದ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ನೀನು ಮಾಡದೇ ಇರಲ್ಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ನೀನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ನಿನ್ನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಹೇಗಾದರೂ ನನ್ನ 
ಸಜ್ಯಲ್ಸದೀ€ದ ಪ್ರೇರಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ನಡೆಸಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹಗೆ ನನ್ನ ಇಷ್ಟಾನುಸಾರ ನಡೆಯ 
ದಿದ್ದರೆ ಇಷ್ಟಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲವು, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಕವೂ ಇಲ್ಲವು. ಹೇಗೂ ಯುದ್ಧಾ ದಿಗಳ್ಳು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲವು' ಸಕ್ವೇಶ್ವ “ನ ಇಪ್ಪಾನುಸಾ ಇರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿ ವಿಶ್ವಾ ಸಪೂರ್ವಕ 
ನಡೆಸಿದರೆ, ಆತನ 'ಅನುಗ್ರ ಹೆವೂ ಲಭಿಸೀತು, ನಿನಗೆ ಸರ ್ರಪುರುಷಾರ್ಥೆಗಳೂ ಲಭಿಸಿ. ಹದಲ್ಲೂ 
ಸುಖದಲ್ಲಿದ್ದು, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನವೂ ಲಭಿಸಿ, ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠವನ್ನು 
ಬಂದು ಸೇರುವಿ ಎಂದು, ಹಿತೋನದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದರ . ನನ್ನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ದೇಹಾವಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನನುಷ್ಠಿಸಿ ನಾನು ಮಾಡಿರುವ ಪರಮ ಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು ಕೈ ಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ನಿನಗೆ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಹ್ತಿಯೂ ಲಭಿಸುವುವು. ಈ 
ಹೇಯ ದೇಹ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೂ. ಪರಮ ಪಡಪ್ರಾಪ್ರಿಯೂ ಎರಡೂ ಉಂಟಿಂದು 
ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ತಮೇವ ಎಂಬ ಮೂಲದ 
ಪ್ರಯೋಗವುಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಹಿಂದೆಹೇಳಿಜಿವು. ಇಲ್ಲಿ ಮಾಮೇವ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೆಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸ್ಯಪ್ರಶಾಸಿತಾರಂ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರು ; ಹೃ ದಯದಲ್ಲೆ ERE. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಮೊದಲು ನಾವು ಕೇಳಿದುದಾದಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ ಹಿತೋಪಡೇಶನನ್ನು ವಿವೇಕಜ್ಞಾನದ ವ ಸಹ ಮಾಡುವನ,; ಕೇಳದೇ ಇದ್ದರೆ ಇಲ್ಲವು; 
ಸುಂದರ ಸ್ರೀಖುನ್ನು ಕಾಮನೆಯಿಂದ ನೋಡುವದು ನ್ಯಾಯವೇ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಆತನು 
ಬುದ್ಧಿ ವಿವೇಕದ್ವಾ ರಾ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವನು, ಹಾಗೆಯೇ ಗುರೂಪಸದನವನ್ನು ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕೇ ಎಂದು ದರೆ ಅವಶ್ಯಮಾಡು ನಿನಗೆ ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೂ ಲಭಿಸುವದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವನು. ಬುದ್ದಿವಿವೇಕಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಶಾನೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಈ ರಥಿಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 


ಗಿ೧೨ 





೨೪೮೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬3 


ಸಾರಥಿಯಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೃದಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದಾನೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಪ್ರಣವವು 
ಸ್ಫುಟತರವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಹೃದಯವು “ನಿಶ್ವಸ್ಯಾಯತನಂ ಮಹತ್‌” ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣಕಾಮನಿಗೆ ಮಹತ್ತಾದ ದೇವಾಲಯವು. ಅಲ್ಲಿ ಬಾಗಲಲ್ಲೇ ಕ್ಸ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಆತನ 
ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸದಾ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಸೀನು ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲೂ ಆತನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನದ್ವಾರಾ ನಿನಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನೀಯುವನು. 
ನಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕಾದಿರುವನು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಈಷದನಿ ಸಂಶಯನ್ನಿವು. ಇದಲ್ಲವೇ ಸರಮ ಪುರುಷನ ನಿರತಿಶಯ ವಾತ್ಸಲ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಾದ ರಥಿಗೆ ಪರಮಪುರುಷನು ಸಾರಥಿಯಾಗಿ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ನ್ಯಾಯವೇ ನ್ಯಾ ವಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಕೇಳಿದುದರಿಂದ ವಾತ್ತ ಕಲ್ಯ ಮಹೋ 
ದಧಿಯ ಲೋಕಕಂಟಕರ ನಿಗ್ರಹರೂಸ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡು; ನಿನಗೆ ಸರ್ವ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ಲಭಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈ ಅನೋಘಾಭಿಪ್ರುಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟೀ “ಆಶ್ರಿತವಾತ್ಸಲ್ಕೇನ ತೃತ್ಸಾ ರಥೇ ಅವಸ್ಥಿತಂ " ಇತ್ಸಂಕುರು? ಇತಿಚ ಶಾ 
ಸಿತಾರ” ಎಂಬ ಅಸದೃಶ ಶವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. ಸಾಧಾರಣ ಜನರಿಗಾದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಲೇ ಎಂದು 
ಕೇಳಿದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ವಿವೇಕಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಕೂತಿರುವವನು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳುವನು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪನ್ನನಾಗಿ ಆತ ತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಸಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಷ್ಮಿ ಸಿದವನೆ| ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನು? 
ಕಾರುಣ್ಯ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಜಲನಿಧಿಯ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಪ್ರೇರಿಸಿ ರಕ್ಷಿಸುವನೆಂಬುದ್ಧ 
ಕೈಮುತಿಕ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧವು... ಈ ರಥಿಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಮಹೋದಧಿಯು 
ಸಿದ್ಧೊ (ಪಾಯನಾಗಿ ಸಾರಥಿಯು ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಅಕಾರ ಊಕಾರ ಮಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಓಂ 1 ಪ್ರಣನವೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅಕಾರ ವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ ಸಾರಥಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ಮಕ.ರೆ ವಾಚ್ಯನಾದ ಜೀವನು ರಥಿಯಣಗಿ ಒಂಜೆಯೂ ಈ ಪ್ರಣವದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
ಅಕಾರದಲ್ಲಿರುವ :ವರಕ್ಷಣೆ ಎಂಬ ಧಾತುನಿನ ಸಕಾರ ಚೇತನರಿಗೆ ರಕ್ಷಕನೆಂಬುದನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ, 
ತನ್ನರಾತ್ಹ್ಯ! ಲ್ಯಾತಿರೇಕ ತನನ್ನು “ಓರಿತ್ತೇಕಾ ಶರಂ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಸರ್ವರ್ರುತಿಗಳ ಅದಿಯಲ್ಲೂ ಇರತಕ್ಕ 
ಜ್ಹಿಂದು ಪ್ರಶಟಸಿರ. ತ್ತಾನೆ ಹೇಗೆ ರಧಿಯ ಸ-ಚಿ ೦:ದಿ ಪ್ರವರ್ರನೆಗೆ ಸಾರಥಿಯ: ಕಾರಣನೋ, 
ಹಚ ಲೀಲಾಸಾರಥಿಯಾಗಿರುನದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ದೇಹಮೂಲಕ ಕಾರಣನು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮಾನಂ ೦ಥಿನಂ ನಿದ್ದಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇನಚ | ಬುದ್ಧಿ ೦ ತು ಸಾರಥಿಂ 
ವಿದ್ಧಿ ಮನಃಪ ಪ್ರಗ್ರಹನೋನಚಿ'(ಕಠ. ೧.೬ .ಬ)ಎಂಬುದು ಅನುಸಂಧೇ ಯವು. “ಆ ವಿವೇಕರೂಪ 
Wa ಯುತ ದಯಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಪುರುಷಸಫಿಂದ ಉಂಟಾ ಗತಕ್ಕದ್ದಾ ದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹ ಯನ್ನು ಸ ಸಾರಥಿ ಎಂದು ಹೇಳಿತು. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಈಶ ರನು ಸ್ವ ತಂತ್ರನು. ಬದ ಪರ 
ರಶ್ರೆನು; ಅ ಅಎನು ಶೇಷಿಯ್ಯು ಜೀವನು ಶೇಷನು; ಇತ್ತಾದಿ 2 ಭಾವಗಳೂ ಸಹ ಸೂಚಿತವು. 

ಪಾ ಸ ಕರ್ಮಕ್ಕೂನನ್ನ ಸಜ್ಜಲ್ಪಕ್ಕೂ ನೀನು ಅಧೀನನು; ಹೀಗೆ ಪರತನ್ಪ್ರನಾದುದರಿಂದ ನಿನಗೆ 
ಜಥ Sot ಇಲ್ಲವು; ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ವಾತ್ಸಲ್ಯಮಹೋದಧಿಯನ್ನೇ ಶರಣಂಗಚ್ಛ 
ಸರ್ವಭಾವೇನ ಎಂದು ಸರಪು ಹಿಶೋನದೇಶನನ್ನು ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು  ವರಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅನ: ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಉಪಾಯ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯೂ 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವದರನ್ಲಿ ಸಂದೇಶೆವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಸಸ್ವಭಾವೇನ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ವಭರವನ್ನೂ ಆತನಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕೆಂಬ ಭಾನವೂ ತೋರಿ-ರುತ್ತಡೆ.ಯದ್ದಿತಂ 
ನುನ. ದೇವೇಶ ತದಾ ಜ್ಞಾಸಯ ಮಾಧನ”ಳತನು ತನಗೆ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ತೋರಿಸಿ 


ತ್ಲೋಕ ೬೨] ಅಷ್ಟಾದಶೊೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮೩ 


ಪರಮಹಿತನನ್ನೇ ಮಾಡುವನೆಂಬ ಪೊರ್ಣನಂಬಿಕೆಯಿಂದ “ವಾಸುದೇನಸ್ಸರ_ಮಿತಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ. ವ್ತಿಸ ಕ್ಷಪ್ಪಿಂಬ ಭವಂ. ರ್ವ ಭಾವೇನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರ್ಯಾತ್ಮನಾ 
ಅನುವರ, ಲ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಾವ ಶಬ್ದವು ನನ್ನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ನಡೆಯುನದಕ್ಕೂ ನ ನನ್ನಲ್ಲಿ ತ ಸನ್ನನಾಗಿ ನಡೆ 
ಯುವದಕ್ಕೂ, ಜು? ಚರವು ಫಲದಲ್ಲಿ ಎ-ಬುದನ್ನೂ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುವದ 
ಕ್ಳಾಗಿ ಹಿಂದೆ ೫೮ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ *ರ್ಥನನ್ನೂ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥನನ್ನ ಉಸಪಾದಿಸಿ, “ಅನ್ಯಥಾಪಿ” ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ “ಯುದ್ದಾದಿಕಂ 
ಕುರು ಇತ್ಯರ್ಥಃ” ಎಂದು ಮುಗಿಸಿ, ಎರಡ. ವಿಧ ಸ್ರವರ್ಮನೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ವಿಧ ಪ್ರವಶ್ತನಿಯು ಹೇಟ ಖಂಥಕವಾಗಿ ಸರ್ವ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ನಾಶಕ್ಕೂ ಹೇತ ವಾಗಬಹುದೆಂದೂ, ಅದೇ ಹೇಗೆ ಬಂಧಕ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ ಸರ್ವ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಹೇತ.ವಾಗಬಹುದೆ:ಒೂ, ಬಹು ಸ್ವುರಸ್ಕವಾದ ಮ್ಯೈಖ್ಯಾನದಿಂದ ಶ್ರೀ ಯ 'ತಿವರೈರು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಶರಣಾಗತವತ್ಸಲನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶರಣಾಗತಿಯ ಎರಡ; ವಿಧ ಫಲ 
ಗಳನ್ನೂ ತತಶ್ಚ ಸಾದಾಶ್‌ಸರಿ:೦ಶಾನ್ತಿಂ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರುಕೃ ಸದೇಹವಿಯೋಗ ರೂಪ 
ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿಯೂ, ` “ಶ.-ರ್ವತಂ ಸ್ಕಾ ಮನಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ದಿವ್ಯ 'ಸೃಡೂತಪ್ರಾಪ್ತಿ ರೂಪ ಇಷ್ಟ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತ ಸಿ ಕೊಟ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 1. ಹಾಗೆ ಸಂಮಪು ಿರುಷನಕ್ಲಿ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಿದರೆ ಸಮಸ್ತಗಳಾದ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿನ ಸರ್ವಾಪ 
ರಾಧಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀ ಮಹರ್ಷಿಯ ಶ್ರೀರಾಮಪ್ರಭುವಿನ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಂಡುಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರ.ತ್ಮಾರೆ. - *ಕಥಂಚಿದುಪಕಾರೇಣ ಕೃತೇ 
ನೈಕೇನ ತ.ಸ್ಯತಿ! ನ ಸ್ಮರತ್ಯಸಕಾರಾಣಾಂ ಶನಿಮಪ್ಯಾಪ್ಮನಎತ್ತಯಾ (ಅಯೋಧ,) 
ಇಲ್ಲಿ ಕಥಂಚಿದ. ಪಕ.ರವು ಶರಣು ಗತಿಯು; ಶರಣಾಗತಿಯ. ಸ್ಥಾವಿ.ಗೇನೂ ಉಸಕಾರವಲ್ಲವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಕಥ-ಚಿತ" ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ ವು. ಅದರೂ ಸ್ವುಮಿ ಸ. ಉದ: ಉಸ್ಸೆರ್ವ ಏವೈ ಶೇ 
ಎಂಬ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಉ .ಕಾರವಾಗಿ ಭಾವಿ:,ವನು. ಹು ಸ ಆಶ್ರಯ.ಸಿದರೆ, ನ ಸ ರೆಕ್ಕ ಸಕ 
ರಾಣಾಂ ಶತ ಮಪ್ಳಾ ತ್ಮವತ್ತ ನಾಾ-ಎಲ್ಲಾ ಅನತಾಥಗಳ ಪ್ಲ ಸ್ಮರಿಸುವದಿಲ್ಲವು ಸರ ನಿಷ್ಟ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಜು `*ದಧಿಗ೨: ಉೂಲಪೂ ರ್ದು ಭೂಃ 
ಸಸ 


dl 
ವಿನಾಶಾ ಸ ಎಂಬ ಮಸಿ ಇತ್ರದ ದಲ್ಲೂ (೪ ೧. ») ಉನಿ: 'ದಿತೆವು. ಶ್ರ ಮ" ಶಿಕರವರ 


ಅಪರಾಧಪರಿಹಾರಾಧಿಕಾರದ್ದ ನಿಪ್ರಣ5ರವಾಗಿ ಪಿಶದೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಇ-'ಹೆ ಉಪ 
ಡೇಶವನ್ನೇ ಸೀತೆಯ: ಅ:ಗ್ರಹಮ `.ಳುದುದರಿಂದ ಪರಮ ದುರ್ನಾ ಗೀಸ ರಾವಣನಿ 
ಗೇನೇ ಮಾಡಿರುತ್ತಾಳೆ.  ವಿದಿತಸ್ಸಹಿಧರೃಜ್ಚ ಇರಣ-ಗೆತಿವಸಲ॥ | ತೇ ನನ್ಮೈತ್ರಿೇ 


ಭವತು ತೇ ಯದಿ ಜಿ"ನಿತ ಮುಚ್ಚಿ ಪ್ರ ಅಷಯೆಸ 5, 1.0 ಚೈನಂ ಶರಣಾಗತ 
ವತ್ಸಲಮ್‌ | ಮಾಂಚಾಸ್ಕೆ ಪ್ರಯತೋ ಛೂತ್ವಾನಿರ್ಯಾತಯಿ,: ವ 4k ॥ (ರಾ. ಸುಂ. 
೨೧. ೨೧) ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರಪ್ರಭುವು ಶರಣುಗತವತ್ಸ ಲಥ; ಆದದರಿಂದ ಅ-ನನ್ನು ಶರಣ 
ಹೊಂದು ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು. ಇಲ್ಲಿ ಟೀವಿತ.ಂ ಎಂಬುದು. ದಿವ ವೈ*ಎಂಠದ್ಯ ಸುಖದಿಂದ 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರು ವದರರ್ಥಪು. “ಮಾಂಚ? ಎಂಒ.ದರ ಅರ್ಥವು ಆಹಂ ಆಹಂ ಎಂದು ತೋರುವ 
ಆತ್ಮಾವನ್ನು ಪ್ರಯತೋಭೂತ್ವ - ಶ್ರಿ. ರುವ.ನಿಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ, ಇನ್ಬಿ ದಿನವೂ ಈ ಆತ್ಮಾ ತನ್ನ 
ದೆಂದು ಚೋರಕೃತ್ಯಮಾಡಿದ ವಸ್ತುನ ಸ್ಮ, ಿವ್ಯಾ.ಯಿತುಸುರ್ಹಸಿ- ಹಿಂತಿರ.ಗಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ 
ಬಿಡಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗು ಎಂಬ ಹಿತೋಸಖೀಶವು. ಆ..ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಸರಕರ, 
ಬಂಧೆೋಪಶನು ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಶಾಶ್ವತಂಸ್ಥಾನಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಮ ವ್ಯೋಮ ದಿವ್ಮ 


೨೪೮೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೨ 


ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ, ಯದಭಿಧೀಯತೇ ಶ್ರುತಿಶೆತೈಃ - (೧) ತದ್ವಿಸ್ಲೋಃ ಪರಮಂ ಪದಂ 
ಸದಾನಶ್ಯಸ್ರ ಸೂರಯಃ“, (೨) ತೇ ಹ" ನಾಕೆಂ ಮಹಿಮಾನ ಸ್ಪಚನ್ರೇ ಯತ್ರ 
ಪೂರ್ವೇ ಸಾಧ್ಯಾಸ್ಸಸ್ತಿ ದೇವಾಃ?” (೩)"ಯತ್ರಭುಷಯ-; ಪ್ರಥಮಜಾ kN ಫುರಾಣಾ” 


ನೈಕುಂಕಪ್ರಾಸ್ತಿ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕಶ್ರುತಿಪ್ರ ಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.-ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವ, ಸಂನರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತಸ್ಥಾನವು ಸರೆ 
ಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸಬಹುದಾದ ಸ ಆಂತಹ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲನೆಂದೂ, ಶಾಶ್ವತಸ್ಥಾನವು ಒಂದು ದಿವ್ಯವಾದ ಅಪ್ರಾನೃತಸ್ಥಾನ ವಿಶೇಷ 
ವೆಂದೂ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ ಪರವಾಸುದೇವನು ಕನಿತ್ಯಮುಕ್ತರುಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಪರಿಪೂರ್ಣಾನುಭವವ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಅವರುಗಳ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡವನಾಗಿ ಅನರಿಗೆ 1ನಿರತಿಶಯಾನಂದವನ್ನು 
ಕೊಡುವನೆಂಬ ಆನೇಕ ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಸಾದಿತ ಅರ್ಥವೇ ಸಮಂಜಸವಾದುದೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ :-ಯದಭಿಧೀಯತೇ ಶ್ರುತಿ ಶತೈೆಃ- ಇಲ್ಲಿ ಯತ್‌ 
ಎಂಬುದು ಶತಿ" ಎಂಬುದರೊಂದಿಗೆ ಹೇಳದೆ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ; ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸ್ಥಾನವು ಒಂದುಟೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವು; ಶ್ರುತಿ ಶತೈಃ-ಅನೇಕ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ಅಭಿಧೀಯತೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಆ ಶ್ರುತಿಗಳುಯಾವುವೆಂದರಿಿಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(೧) ವಿಷ್ಣೋಃ ವಿಷ್ಣುವಿನ, ತತ್‌ - ಮಹಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ. ಪರಮಂಪದಂ - ಸರ್ವೋತ್ಸೃಷ 
ಸ್ಥಾನವಾದ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠವನ್ನು ಲ ಸೂರಯಃ-ನಿತ್ಯಸೂರಿ ೨, ಮುಕ್ತರನ್ನೂ ಇದರಿಂದ ಹೇಳಿ 
ದೆಂತಾಯಿತು. ಸದಾಪಶೃಥ್ರಿ-ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ; ಸರಿಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಾನುಬವಎನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಆತನಿಗೆ ಕ್ಕೆ ೈಜೃರ್ಯವನ್ನೈ ಸಗುತ್ತಾ ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿ ಆನಂದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆಂಬ ಭಾವವು 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೊ ಆ ಪರಮುಸದಮನುಾ್‌ ಎ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿ ಬೆ” ವೈಯ್ಯಧಿಕರಣವು, 
ಒಂದು ಷಷ್ಠೀ ನಿಭೆಕ್ತಿ ಯಾಗಿಯೂ ಸದಮ್‌ ಎಂಬುದು ದ್ವಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ವಿಶೇಷವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೇ ವಿನಾ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೇ ಸೂರಿ ಶಬ್ದದಲ್ಲೇ ಮುಕ್ತರೂ 
ಅಂತರ್ಗತವಾದುದರಿಂದ ಅನರಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ದಿವ್ಯಸ್ಥಾ ನವಾದ ವೈಕುಂಠಲೋಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟಿಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಿಗೆಲ್ಲಾ ಈಗ ಸದ್ಯ ಕ್ಕ, ಚತುರ್ಮುಖ 
ಕೋನ ವಿನಾ ವೆ ೈಕುಂಠಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮತ್ತು 'ಚತುರ್ಮುಖನೊಂಡಿಗೇನೆ ಸ್ವರೂಪೆೆ ೈಕೃವು 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೂ ಇದರಿಂದ ನಿರಸ್ತವು. (೨) ಯತ್ರ - ಯಾವ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ, 
ಪೂರ್ವೇ-ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತಿರುವ ಸ-ಧ್ಯಾಡೇವಾಃ- ಎಂದಿಗೂ, ಬಂಧವೇ ಬೇಡವೆಂಬ ಸಕ್ಷ 
ಶ್ವಂನ ನಿತ್ಯ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ನಿತ್ಯ ಸೂರಿಗಳು, ಸಂತಿ - ಸದಾ ಸಂಸಾರಗಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಪರಮಾಶ್ಮಾನುಭವವನ್ನು ಮೂಡುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾರೆಯೋ, ತಂನಾಕಂ - ಅಂತಹ ದಿವ ವೈಕುಂಠ 
ವನ್ನು ತೇ - ಭರಸನುರ್ಪಣೆ ಮಾಡದ ಆ ಯಜ್ಞಾ ನುಷ್ಠಾತೃಗಳು ಮಹಿಮಾನ। - ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ಆ ತಿವಾಹಿಕರುಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟನರಾಗಿ, ಸಚಂತೇ - ಹೋಗಿ 
ಅವರೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವರು. ಈ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತದೇ ವಿನಾ, ಸ್ವರೂಪೈ ಕೃವನ್ನಾಗಲಿ, ಚತುರ್ಮುಖ ಲೋಕಪ್ರಾಶ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಬೋಧಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲವು. (೩) ಯತ್ರ - ಯಾವ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಥಮಜಾಃ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವ, ಪುರಾಣ - ಪುರಾತನರಾದ ಬುಷಯಃ - ಮಹತ್ತಾದ ಜ್ಞಾನಿ 


(೧) ಯಗ್ಗೆ ಗ್ವೀದ ಮತ್ತು ್ರು ಸುಬಾಲ ೭-೩೦, (3) ಪುರುಷಸೂಕ್ತ, 'ಅಷ್ಟಾದಶಿಖಕ್‌. 





ಶ್ಲೋಕ ೬೨) ಅಷ್ಟ್ರಾದಶೊೋಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮೫ 


(೪) “ಪ£ೇಣನಾಕಂ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ* (1) “ಯೋ ಅಸ್ಕಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಪರಮೋ 

ವ್ಯೋರ್ಮ (೬)“ಅಥ ಯದತಃ ಸರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿ ರ್ದೀಪ್ಯತೇ*(೭)"ಸೋ 

ಧ್ವನಃ ಸಾರಮಾಪ್ನೋತಿ ತದ್ವಿಷ್ಟೋ॥ ಪರಮಂ ಪದರ ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ (೬೨॥ 
ಗಳಾದ ಫಿತ್ಯಸೂರಿಗಳೋ? (೪) ಈ ಪೂರಾಶ್ಲೋಕವು ಯಾವುದೆಂದರೆ - ನಕರ್ಮಣ- ನಪ್ರಜಯಾ 
ಧನೇನ ತ್ಯಾಗೇನೈಕೇ ಅನ್ಭುತತ್ವಮಾನಕುಃ | ಪರೇಣ ನಾಕಂ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಂ 
ವಿಭ್ರಾಜತೇಯದ್ಯೃತಯೋವಶಸನ್ತಿ* ಸರೇಣನಾಕಂ - ವಿಷ್ಣುಲೋಕಗಳಿಗೂ ಮೇಲೆ ಇರುವ 
ಗುಹಾಯಾಂ ನಿಹಿತಂ - ಅನೇಕರಿಗೆ ತಿಯದೇ ಗೋಪ್ಯವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಾನ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಿಭ್ರಾ 
ಜತೇ - ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಯದೃತಯೋ ವಿಶಸ್ತಿ - ಯಾವ ಪರಮಪದವನ್ನು 
ಯತಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅಮೃ ತತ್ವವನ್ನು ಎಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಮವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವರೋ, ಅಂತಹ ಅಮೃತತ್ವವು, ನಕರ್ಮಣ:ನಸ್ರ ಜಯೊ ನಧನೇನ - ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಸ್ಸೇ 
ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ pI ಮಾತ್ರವೇ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು, ಇನ್ನೂ 
ಏತರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದರೆ, ತ್ಯಾಗೇನೈನ - ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಕರ್ಮ 
ಸನ್ಯಾಸ ಟೋ ಶಾಡಕೆ ಕರ್ಮ ಶಿ ಕಠ್ತೃತ್ವ್ವಮಪುತಾಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಏಕೇ - ಕೆಲ 
ವರು ಮಾತ ತ್ರವೇ, ಅಮೃ ತತ್ವ ಮಾನಶ ಃ . ಶಾಶ್ವತಪ ಪದನನ್ನು' ಹೊಂದಿದರು. ಇದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಎಂಬ ಲೋಕ ಜೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಸ ನಿರಸ್ತವು. (೫) “ಆಸ್ಕ- ಈ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ, ಪರಮೇವ್ಯೋರ್ಮ - ದಿವ್ಯವೈಕ.ಂಠದಲ್ಲಿ, ಯಃ - ಯಾವ ಪರಮಪುರುಷನು, 
ಅಧ್ಯಶ್ಷಃ- ಸ್ಟಾಮಿಯೋ,(೬) ಈ ಪೂರಾರೃತಿ ವಾಕ್ಯವು ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ದೀಪೃತೇ ವಿಶ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಷ."ರೈತಃ ಪೃಷ್ಠೇಷು ಅನುತ್ತ ನೇಷು ರೋಕೇಸ್ವಿದಂ 
ವಾವ ತದ್ಯ ದಿದಮಸಿ ನ್ನ ಅತಃ ಪುರುಷೇಜ್ಕೋತಿಃ” ಇದು ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾಶ್‌* 
ಎಂಬ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ವಿಷಯ ವಾಕ್ಯವು. ಇ. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಬ್ಬದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಶ್ರೀಮೃ 
ನ್ನಾರಾಯಣನೇ ಎಂದು ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭವು. ವಿಶ್ವತಃ "ಪೃಷ್ಠ ೇಷು- 
ವೃಷ್ಟಿ ತತ್ವಕ್ಕೂ ಹೊರಗೂ ಮತ್ತು ಸರ್ವತಃ ಸೃಷ್ಠೇಸು - ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ಧವು 
ಸಮಸ್ಪಿ ತತ ಪರವು, ಆದುದರಿಂದ ಸಮಸಿ ತತ್ವ ತ "ಅಟಿ ಸೂ ಇರುವ ಅನುತ್ತ ಮೇಷ” ಸರ್ವೋ 
ತ್ಕೃ ಪ್ಟವಾದ, ಲೋಕೇಷು - ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುವ ಅತ: ರಕೋದಿವೋಜ್ಕೊ (ಶಿಃ - ಏಗ 
ಎಲ್ಲಾ ರಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಪರಮ್‌ದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸಾದ ಯಾವ ಪರಮಪುರುಷನ 
ದೀಪ್ಯತೇ-ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತಿ ತ್ರಿದ್ದಾನೋ ತಶ್‌-ಇದಂ ನಾನ ತನ್ಯದಿದ ಮಸಿ ಒನ್ನನ್ನ: : ಪುರುಷೇಜ್ಯೋತಿಃ 
ಮತ್ತು ಯೂ ಪುರುಷನ ಕುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಬೊಧಿತನಾಗಿ ಜಾಠರ ತೇಜಶ್ಶ 
ರೀರಕನಾಗಿದ್ದಾ ಕೋ, ಅದೂ ಢೋತಿಸ್ಸೇ ಕು ಗಾತ ತೃರ್ಯವು. ಈ ದ್ಯು RSE 
ಎಂದರೆ ಸರಮಸದವಾದ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಸ್ಸನ್ನು ಜಾಠರಾಗ್ದಿ ಶರೀರಕ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಉಪಾ 
ಸಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣವು. “ಅಹಂ ವೆ ಓೈಶ್ವಾನರೋ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ದೇಹ 
ಮಾಶ್ರಿತಃ” ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಗೀ ) ಈ ತತ್ವವೇ ಉನಸೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನುತ್ತರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪೆರೋ 
ದಿವೋಜ್ಯೋತಿ: ಎಂದು ದ್ಯು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಸ್ಸೆಂದು ಹೇಳಿ, 
ಆ ದ್ಯು ಲೋಕವು ವಿಶ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಸು ಅನುತ್ತ ಮೇಷು ಲೋಕೇಷು ಎಂದು ಅದನ್ನ ವಿ್ಕೆ 
ಸಿಸಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯು ಶಬ್ದ ವು ದಿವ್ಯ ಷ್ಟ ಕುಂಠಲೋಕವಾದ ಸ್ಕಾ ನವಿಕೀಷನೆಂದು ತೋರಿಸೃ 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಶ್ವ ತಂ ಸ್ಮಾನೆಂ ಈ ಬುದೆರಿಂದ ವೈಕುಂಕರೋಕವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡ 


(೩) (೪) ಫಿ ನಾರಾಯಣೀಯ ೪. ೨೧ (೬) ಛಾಂ. ೩ ೧೩. ೭ (೭) ಕಕ ೦.೩.೯, 


೨೪೮೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೨ 


ಬೇಕೇ ವಿನ್ಕಾ ಸ್ವರೂಪವೈ ಕೃನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. (೭) ಸಃ- ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾ ಆಗಿ, ಸಮನಸ್ಪನಾಗಿ, ಸದಾಶುಚಿಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಸನ್ನನು ಅಧ್ವನಃ - ಸಂಸಾರ 
ಮಾರ್ಗದ್ಯ ಪಾರನಾಪ್ಲೋತಿ - ಆಚೇ ದಡವನ್ನು ಹೋಗಿ ಸೇರುವನು; ಅದು ಯಾವುಡಿಂದರಿ 
ತತ್‌ - ಅದು, ನಿಷ್ಣೋಃ - ವಿಷ್ಣನಿನ, ಪದಂ - ಪದವು, ಇಲ್ಲಿ ಸದ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಗಮಾನ್ರ 
ದೇಶಿಕರು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಉಪದೆ'ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೈ, (೧) ಪದ್ಯತ್ತೇ 
ಗಮ್ಯತೇ, ಚೇತನನಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಾಸ್ಯವಾಗಿ ಸೊಂದಲ್ಪಡ.ವನಾದುನರಿಂವ,ವಿಷ್ಣೊ (ಪದವ 
ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಸಾಯುಜ್ಯ ಎನ್ನು ಹೊಂದುವನು. (೨) ಸಮಸ 
ಉಪನಿಸತ್ತ್ರ ಮಾಣಗಳ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಬಯಿಸುನ ವಶಿಷ್ಟಾಡ್ವ್ರೈತಿಗ4 ಮೋಕ್ಸು ಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಒಂದು ಸ್ಥಾನನಿ5(ಸವಾದ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠನಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಯ:ಕ್ತಣಾದ ಸರವಾಸುದೇವಾನುಭವವು 
ಎಂದಾದುವರಿಂದ ಆಸ್ಥಾನವಿಕೇಷವನ್ನು ಪರಮಸದ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳಬಹ ದು. ಕೌಷೀತಕೀ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮುನು 
ಭವವು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಪುರಾಣ 
ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲು ವ್ಯಕ್ತವು. ಶೀ ಪರಾಶರರು ಏಕಾಸ್ತಿನಸ್ಸದಾ ಬ್ರಹ್ಮಧ್ಯಾಯಿನೋ 
ಯೋಗಿನೋಹಿಯೇ | ತೇಷಾಂ ತತ್ರರಮಂ ಸ್ಥಾನಂಯದ್ವೈಸಶ್ಯಸ್ತಿ ಸೂರಯಃ” (ವಿ.ಪ್ರು 
೧. ೬.೩೯) ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವ ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಯನಿಗೆ ಸಕ್ಫ್ಯೋತ್ಕೃೃಸ್ಟಸ್ಥಾನ 
ವಾದ ಮಶ್ಶು ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳಿಗೆ ಸೇವೆಯನ್ಸ್ಟೀಯುತ್ತಿರುವ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠಲೋಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ವರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಯಾವಲೋಕನವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಕಂಣವಾದುದರಿಂದ ಪರಮಂ ಸ್ಥಾನಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಔ 
ಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವ. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರೂ (ಮೋಕ್ಷ ೧೯೬-೪) 
“ರಮ್ಯಾಣಿ ಕಾಮಚಾರೀಣಿ ವಿಮಾನಾನಿಸಭಾಸ, ಥೂ!ಆಕ್ರೀಡಾ ವಿವಿಧಾ ರಾರ್ಜ ಪದ್ಮಿನ್ಯ 
ಶ್ಹಾಮಲೋದಕಾಃ | ಏಿತೇವೈ ನಿರಯಾಸ್ತಾಶ ಸ್ಥಾನಸ್ಯ ಪರಮಾಶ್ಮನಃ?ನಿಕ್ಯ ಸೂರಿಗಳರುವ 
ಸ್ಥಾನವಾದ ದನ್ಯತ್ಯ ಉಂತವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ, ಇನ್ನೂ pM; ತೋಕಗಳು ಟಿ ಹೇಳಿ »ವೈಕುಂಠ 
ಕ್ಕಿಂತ ಇತರವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಣ ಎಂದರೆ ಲೋಕಪಾಲರ ಮರುತ್ತುಗಳ, ಸಾಧ್ಯರ 
ಅಶಿ ಸನೀದೇವತೆಗಳ, ರುದ್ರಾದಿತ್ಯವಸುಗಳ್ಕ ಹೀಗೆ ಇವರೆಂರ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ 'ಆ ಸರಮಪದಕ್ಕೆ 
ಹೊಲಿಸಿದರೆ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ನರಕ ಸಮಾನತೊಜೆ ಹೇ-ಲ್ರಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, ದ್ಯ ತಂಮವ್ಯೋನೆ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, ವೈಕುಂಠ ವೆಇದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಒಂದು ಅನಾ ಕೃತಲೋಕ ಉಂಟಿಂದೂ, ಅಲ್ಲಿ 
ಪರಮಪುರುಸನ; ಲಕ್ಷಿ ಒವಿಶಿಸ್ಟ ನಾಗಿರುವ ಸರವಾಸುಸೇವರೂನನು, ಶಾಶ್ವ್ರ ತವಾದ ಎಂದಗೂ 
ಬದಲಾಯಿಸದೆ ತನಗೆ: 65 0 ರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ರಗೆ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಿರ ವನೆಂಬುದು ಶ್ರುತೀತಿಹಾಸಪುರ. ಣಸಿವ್ಪವ ಇದೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದ 
ದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವೆಂದು ಕೆಲವರ: ಹೇಳುವರು, ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. *ಪರಮಂಪದಂ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಈ ಆರ್ಥ ಉಂಟಾಗಲು ವೃತ್ಪತ್ತಿಯ: ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಪದ್ಯ ತೇ ಆರ್ಮ್ಮಿ- ಈಸ್ಥಾನ 
ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರು ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರಾಸ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಕ ಯಾದುದರಿಂದೆ ಪರಮ 
ಪದವು. (೩) “ವಿಷ್ಣೋಃ ಪರಮಸದಮ್‌ - ನಿರಂಜನಃ "ಪರಮಂಸಾಮ್ಯಮುಖೈತಿ 
ಎ೧ಬ ಶ್ರುತೈನುಸಾರವಾಗಿ ಆ ಪರಿಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಹಾದಿ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಜ್ಞಾ ಸಾನಂದಾದಿ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ 
ಸ್ಥ ತಿಯು 'ಸಾಸ್ತ 'ನಾಗುವದರಂದ ತಾನೇ ಎನ್ನು ವಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಉತ್ರ ಸ್ಟಾ ವಸ್ಥೆ ೈಯಕ್ನು 
ಹೊಂದುವನೆಂದೊ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ಯತೇ-ಗಮ್ಯತೇ" ಎಂಬ ನ್ರೃತ್ಛತಿ, 


ಶ್ಲೋಕ ೬೨] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮೭ 


ಯಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಧವೂ ಸಹ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು; ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ-ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವರರಿಂದ “ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌*”ತಮಸ$ಹರಾಕೇ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿರ ವದರಿಂದ. 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ನೆಂ ಶಾತ್ವತಂ ಎಂಬುದು ದಿವ್ಯ ವೈ ಕು ಂಠವನ್ನೇ ಜವ ದೈ ಶ್ರೀಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವೂ ಕೂಡ" ನಿಷ್ಣ್ಯೋ8ಪರಮಂ ಪದಂ ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ ಕಾಶ್ವ ತಂ ನಿತ್ಯಂ” 
ಎಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ಸಸ್ಕೀತತ್ಪು. ಎಂಬ 'ಏಷ್ಟುವೇ ಬೇರಿ, ಸಳ ರೇಕಿ, ಜರ್‌ ಸ್ವರೂ 
ತೈಕ್ಯ ವು ಕೂಡುವದು ಕಷ್ಟ ತರವು. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು ಪರಮಪದವಿಲ್ಲವೆಂದುಹೇಳಲಿಲ್ಲವು, 
ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ ಲೀಲಾ ವಿಭೂತಿಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇ ನೆಂಟ ವಾದವು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ರವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೆ. ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದವನ್ನೇನೋ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ರವರು ಸ 
ಯೋಗಿಸಿರುತ್ಯಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಶಣನ್ಯವೆಂದು” ಅನರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ 
ಸ್ವಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವೆಲ್ಲು ವಿ.ಥೈ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದುದರಿಂದ ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಯಮೂಲಕ ಐಕ ಕಂಠ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಅವರ 
ಆನುಯಾಯಿಗಳು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಿಗಳೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ದಾಸನ ಅಭಿಸ್ರಾಯನಲ್ಲವು. ಈ ಶ್ಲೋಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ರವರು ಹೇಳಿರುವದು ನಿಶ್ವಿನಾದವು :- ತತ್ರಸಾದಾಶ್‌ - ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹೂತ್‌, ಪರಾಂ - 
ಸ್ರಕೃಷ್ಟಾಂ, ಶಾನ್ತಿಂ- ಉಪರತಿಂ, ಸ್ಥಾನಂಚ - ಮನ ವಿಷ್ಣೋಃ ಪರಮಂ" ಪದಂ, 
ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ, ಶಾಶ್ವತಂ - ನಿತ್ಯಂ ಎಂದಿರುತ್ತ ಡೆ. 

SE ಸ್ಟ ಮಃ ಅರು ನನಗೆ ಯುದ್ಧ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹನ ವ್ಯಾಜದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಮಸ್ತ ಸಾಧನವನ, ಉಪಣೇಶಿಸ್ನಿ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದಕೆ, 
ಹ ಅರ್ಜುನನೇ ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಪಿ ಪಿಗೆ ಬೇಕಾದ, ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯ ವಿಷಯಗಳಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗ. ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದೆನು. ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹವಾದ 
ಧರ್ಮಯದ್ಭವು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ನಿತ. ನೈವಿ,ತ್ತಿ ಕಗಳಲ್ಲೇ ಸೇರಿ ಇತಿಕರ ವ್ಯತಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ನಡೆಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದ ಇ, ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಣ್ಯದ್ಧಲ್ಲನೆಂದೂ ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೂ ನಿನಗೆ 
ಪರಮಹಿತರೂಪನಲ್ಲ ಉಸಪೇಶಿಸ ಬನಿ ಇನ್ನು ಉಳದಿರುವದೇನೆಂದರೆ ನನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೀನು ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಾದ ಸ್ರಯುಕ್ತ, ನಾನು ಹಿಂದೆ 
(೫೯, ೬೦, ೬೧ ನೆಯ ಶ್ಲೊ ಣ್ಲೀಕಗಸಲ್ಲಿ)ಸೇಳಿದುವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ - ನನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪಾ ನುಸಾರ ಯುದ್ಧ 
ನಡೆಯದೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ನಿಸುರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿದು, ನೀನು ಕ್ಷತ್ರಿ ಖರರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ದವನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನೀನು ಅರ್ಹನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಎಂದರೆ 
ನಾನು ಹಿಂದೆ ರೀನು ಕರ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನು ಎಂದುಹೇಳಿದುದನ್ನೂಜ್ಞಾಾ ಪಕಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು 
ನೀನು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವೇ ಅರ್ಹನಾದಕೆ ಹಾಗೆಯೇ, ಅಥವಾ ಜಾ ್ಲ'ನಯೋಗಕ್ಕೂ, ಅರ್ಹ 
ನಾಗಿದ್ದರಿ ಅದನ್ನೂ , ಅನಂತರ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ನೀನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದ 
ತೆ ಕ್ರೀಯಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾನಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನೂ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನೂ, ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವದ 
ರಿಂದ, ಅದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ನಾನು ಉಸಸೇಶಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸು fs ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, 
ಇದರ RA ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಗವುನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವನ್ನೇ ಅನುಷ್ಮಿಸು ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೀನು ಕರ್ಮಯೋ. 1ವನ್ನೇ ಆರಂಭಿಸಿ ಅನುಸ್ಮಿ ಸಬೇಕಾಗ್ಗಿ ಆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ: ಸೇರಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ನಿನಗೆ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತಾರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಲೋಕಕಂಟಕರನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಯುದ್ದವನ್ನು ನೀನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ" ಅವಲಂಬಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 


೨೪೮೮ ಶ್ರೀಷುದ್ಭ ಗವದ್ಗೀ ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೩ 


ಮೂ. ಇತಿ ತೇ ಜ್ಞಾನ ಮಾಖ್ಯಾತಂ ಗುಹ್ಯಾದ್ಗುಹ್ಯತರೆಂ ಮಯಾ! 
ವಿಮೃಶ್ಯೇ ತದ ಶೇಷೇ೫ ಯಥೇ ಚ್ಛಸಿ ತಥಾ ಕುರ. ॥ ೬೩೩! 

ಇತಿ - ಈ ೧೭ ಅಧ ್ಯಯಗಳಲ್ಲೂ ಉಸಪಪ:ದಿಸಿದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಾಯಾ - ನಿನಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ಸುಹೃತ್ತಾಗಿ, ನಿನ್ನ ನಿಶ್ಶೇಯಸ ಪ್ರುಸ್ತಿಯಲ್ಲೇ ತುಂಬಾ ಅದರವುಳ್ಳ ನನ್ನಿಂದ ತೇ-ಸ್ರಾಜ್ಞನಾಗಿ 
ಮುವ ೨ಸ್ಪುನಾಗಿ ಧರ್ಮ ಶಂಕಾಕುಲನಾದ ನಿನಗೆ, ಜ್ಞಾನಮ್‌ - ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಸಾಧನ 
ಭೂತವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ವಿಷವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು, ಆಖ್ಯಾತರ್ಮ- 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ, ಈ ಜ್ಞಾನವೆಂತಾದ್ದು ಎನ್ನತ್ತಿಯೊ" ಗುಹ್ಯಾದ್ದುಹ್ಯತರಮ್‌ - ರಹಸ್ಯಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಆತಿ ರಹಸ್ಕವ:ದುದು; ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲೂ ರಸಸ್ಯವಾದುದು ವೇದವು; ಆ ವೇದದ 
ಸಾರವತ್ತಾದ ಭಾಗವು ಉಸನಿಷತ್ತು; ಅವುಗಳಲ್ಲೇ ಸೇಳಲ್ಪಟಿ ರುವದು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನ 
ಗಳಿಂದೇಬಾಗುವ ಆತ್ಮ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ ಜ್ಞಾನವೂ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಜ್ಞಾನವೂ, ಸಹ ನಿನಗೆ ಆಖ್ಯಾತಮ್‌ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶು. ತತ" - 
ಈ ಉಸದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ, ಅಶೇಷೇಣ - ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ವಿಮೃಶ್ಶ - ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿದು, 
ಯಥೇಚ್ಛಸಿ :- ನಿನ್ನ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ನಿನ್ನ ಯೋಗ್ಯತೆಗೂ ಉಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಜ್ಞನ ದ ನೀನು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ರೂಪ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು, ಅಪೇಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದೋ ತೆಥಾ ಕುರು - ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡು ಈಗ ನಿನಗೆ ಹೇಳಿ 
ರುವದು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ನಿನಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಸಂಟಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಕೈಗೂಡಿ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಎಂದು ದುದರಿಂದ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾಡ; ಶಕ್ತನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡು. 
ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಆನುಸ್ಮಿಸಿದರೆ ಅದು ಮೋಕ್ಷದಾಯುಕವ:ಗಿ ಗುಹ್ಯತಮವೆಂದು 
ಮಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳ್ಳಿ ಅದನ್ನೇ ನೀನು ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ನೀನು ನನಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ತನುನು. ಆದುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದೈಯನ್ನು ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ಜ್ಹೀನೆ, ಅನುಷ್ಠಿಸು, ಎಂದು ಹಿಂಜಿ ಎರಡು ಸಲ ೯ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ೧೧ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದ್ದರೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮಾವ 
ಲೋಕನ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗ ಮೂಲಕಮಾಡು ; ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ನೀನು ಪ್ರಾಜ್ಲನಾಗಿ 
ನನ್ನ ಹಿತೋಪದೇಶದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯನ್ನು ಅರಿತಿರುವನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿರಣಪ ಪರಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯನ್ನೂ, ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ ಶಾತ್ವತಸ್ತಾನ 
ವನೂ, ಯಥೇಚ್ಛ ಸಿ - ಹೇಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೀಯೋ ಹಾಗೆ ಮಾಡು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಆದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮೊದಲು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನಾ ರಂಭಿಸಿ, ಕ್ಷತಿ, ಯನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮ 
ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆನಂತರ ನನ್ನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿ ಅನಿಷ್ಟದೇಹ ಸಂಬಂಧದ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ 
ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಶಾಶ್ವತ ಪದವನ್ನು ಹೊಂದು ಎಂಬ ಶಾತ್ಸರ್ಯವು. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ,ಯುದ್ಧಪೊ/ತ್ಪಾಹ ವ್ಯಾಜದಿಂದ ಸಮಸ್ತ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೋಪದೇಕವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿ ಮೂರು ನಿಸ್ಮೆಯಲ್ಲಇ ನಿತ್ಯನ್ಸೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಪಂಶ್ಯಾಗಮಾಡ:ವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ನಾದ 
ಆರ್ಜುನನಿಗೆ ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹವಾನ ಯುದ್ಧ ವಮ್ನ್ನ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ನುನ ವಿಧವಾಗಿ ಉಪ 
 ಫಾದಿಸಿ ಹೇಳಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು, ಈಗಲಾದರೋ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಈಗ ತಾವು ಮಾಡಿರುವ 





ಶ್ಲೋಕ ೬೩] ಅಷ್ಟ್ರಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮೯ 


ಭಾ. ಇತಿ- ಏನಂ, ತೇ ಮುಮುಕ್ಷುಭಿರಧಿಗನ್ನವ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ, ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ಗುಹ್ಯಾ 
ಮ್ಲಹೈತರಂ, ಕರ್ಮಯೋಗನಿಷಯಂ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ ವಿಷಯಂ, ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ನಿಷಯಂಚ ,ಸೆರ್ರಮಾಖ್ಯಾ ಠವ ; ಏತದಶೇಸೇಣ ವಿಮ್ಭಶ್ಯ ಸ್ವಾಧಿಕಾರಾನುರೂಪಂ 











ಉಪಡೇಶವು ಸಾಕು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ, ಇನ್ನು ಏನನ್ನೂ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಆವ 
ಶೃಕತೆಯಿಲ್ಲಬುದರಿಂದಲೂ ಈಗ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಕ್ಕಿಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಾಂಗಕ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಉಸದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದುದೆರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ನಿಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗೀತಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ವ್ಯಾಜೀಕರಿಸಿ ಇತರ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಸದೇಶವಾದುದರಿಂದ ಯಥಾಧಿಕಾರೆಂ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಸಾಲನುದರಿಂದ, ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ಬುನು ಸೊಚಿತವು, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ 
ಸಂಗತಿ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಆ ಶರಣ:ಗತಿಯನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿ ನಡೆಸಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ಲಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರು, ಈಗ ಆ ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ನಾನು ಈಗ ನತ್ರೇವಾಹಂ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಇದುವರೆವಿಗೂ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಚನ್ನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿದು ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾನಿಗಳಿಂದ ಸಹಕೃತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸು ಎಂದು ಹೇಳುಕ್ತಾರೆ. ಇತಿ ಎಂದರೆ ಏವಂ - ಈಗ ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ತೇ-ನಿನಗೆ“ಯಚ್ಛೆ ೨«ಯಃಸ್ಯಾನ್ಮಿಶ್ಚಿ ತಂ ಬ್ರೂಹಿ ತನ್ಮೇ ಎಂದು 
ಶರಣಾಗ: - ಪ್ರಪನ್ನನಾದ ಶಿಷ್ಯನಾದ ನಿನಗೆ, ಮುಮುಶ್ರಿಭಿರಧಿಗನ್ತವ್ಯಂ ಜು ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಂದ ಹೊಂದಶಕ ಲ್ಯ ನವು. ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ - ಸಮಸ್ತ್ರಗಳಾದ, ಗುಹ್ಯಾತ್‌ - ರಹೆಸ್ಯಗಳಿಗಿಂತ, 
ಗುಹ್ಯ ತೆರಂ-ಅತಿ ರಹಸ್ಯವಾದುದನ್ನು ಅದ. ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಕೆರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳವಿಷಯೆವಾದ 
ಸರ್ವಂ. ಸಮಸ್ತವೂ, ಆಖ್ಯಾತಮ್‌ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು, ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು; ಹೀಗೆ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಲು ಕಾರಣನೇನೆಂಗರೆ, ನೀನು ಹಿಂದೆ ಯಚ್ಛೆ ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಬ್ರೂಹಿತನ್ಮೇ? 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಶರಣಾಗತನಾದುದರಿಂದ ನೀನು ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದ ಶಿಷ್ಯನಾದುದ 
ರಿಂದ, ನಾನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಹಿಡಿಯುವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸಾಧನಗಳೊಂದಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆನು ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಲೌಕಿಕಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪಾರ ಲೌಕಿಕ ಸುಖಗಳಗೆ ಹೇತುವಾಗಿ ರಹಸ್ಯವಾಗಿ 
ಆಯುಸ್ಸು ಧನುಸ್ಸು ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗಿಂತ್ಮಅತಿಶಯವಾಗಿ ಅಕೀಸ್ಚಿ ಯೃ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ ಯಜ್ಞಾ ದಿಕರ್ಮಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಗುಹ್ಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಗುಹ್ಯತರವಾದುದಾದರೋ ವೇದಾನ್ಹಗಳಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವ, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಯಥಾಧಿಕಾರ ಬೇಕಾಗಿರುವ,ವ ವಹಿತಾವ್ಯ 
ವಹಿತ ಸಾಧನಗಳಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೆಣಗ ಭಕ್ತಿಯೆಗೀಗಗಳ ಸಮಸ್ತರಹಸ್ಯಾರ್ಥಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ ಭಾವನೆಯಿಂದ “ಕರ್ಮಯೋಗ ವಿಪಯೆಂ ಜ್ಞಾನಯೋಗವಿಷಯಂ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗ ವಿಷಯಂಚ ಸರ್ವಂಆಖ್ಯಾತರ್ಮ? ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು. ಇದು ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ಗು ಹೃತರಮ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ತ್ರಿವರ್ಗದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಪನೀಯವಾದುದು ಗುಹೃತಕೆ 
ವಾದರೆ, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಬೆ ಕಾದ ರಹಸ್ಯಜ್ಚಾ ನವು ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ಗು ಹೃತರವೆಂಬ ಭಾವವು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಮುಮುಕ್ಷಭಿರಧಿಗನ್ಹವ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸರೈಸ್ಮಾದ್ಗುಹ್ಕತರಂ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 
೧೦೪ ` 





ತೆ೪೯೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ತ್ಲೋಕ ೬೩ 


ಜ್ಞಾನಯೋಗವು ಅಶಕ್ಯವಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲೇ ಆಧಿಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯಧಾ 
ಧಿಕಾರಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 


ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅಪಾರ್ಥ ಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪೂರ್ನಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಯು/ಟಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ್ಕಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ, ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಿಯೋಗಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯು: ಬಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸಬಹುದೆಂದು ವಾ ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪಪದಪನ್ನು ಶ್ರಿ 
ಯತಿವರ್ಯರು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದುಹೆ*ಳುನರು. ಈಅಭಿಪ್ರೂಯವು ಸುತರಾಂಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಶ್ರೀನಿಗಮಾಂತ ದೇಶಿಕರವರು ನ ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಕೋಸ್ಮಿ “ ಎಂಬ ಯಾವನ ಮುನಿ ಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಫಲಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿಗಳ ಸವ.ಚ್ಚಯವು ಆವಶ್ಯಕವು, ಬರೀ 
ಆಂಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಕ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ವಿದುರ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ಶಬರಿ ಮೊದಲಾದವರೂ 
ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಸೇರಿದ ಉಪಾಸನದ ಒಲದಿಂದಲೇ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ 
ಉಪಾಸನಮಾಡಿದರೆಂದ: ಹೇಳುವರು- ಅಸಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಿಂದ ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನೇ ವಿನಾ, ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಕ್ತಿಗೆ 
ವಿರೋಧವು. ಭಾಗವತಸಂಶ್ರಯಣದಿಂದಲೂ, ಭಾಗವತರು ಈ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ 
ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವಾಗ ಅವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಗ ರೂಪಾ 
ಯವು ಏತಕ್ಕೆ? ಶ್ರೀ ವಿದುರರು ಥೈತರಾಷ್ಟ್ರನಿಂದ ಪ್ರೌಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಶಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದಿಂದ ಇದ್ದರೂ, ಶೂದ್ರಯೋ ನಾನಹಂ ಜಾತಃ ನಾತೋ$ ನೃದ್ವಕ್ಷುಮುತ್ಸಹೇ” 
ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವನಾದುದರಿಂದ ತಾವು ಕೇದ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನನ್ನು ಸನತ್ಸುಜಾತರಲ್ತಿಗೆ ಕರೆದ.ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಅವರು 
ಉಪದೇಶಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಕೂಡ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ 
`ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅನ್ಯತ್‌ ಎಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ಪ್ರಯೋಗವು, ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯನ್ನು 
ಹೇಳುವದು ಅನುಸ್ಮಿ ಸುವದರಷ್ಟು ದೋಷಾವಹವಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದವರು ಅನುಷ್ಮಿಸು 
ವರೇ? ವಿದುರರು ವಿಕೇಷಾಧಿಕಾರಿ, ಅದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆ.ನನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ 
ರಾಮಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಶಂಟೂಕನೆಂಬ ಶೂದ್ರನು ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದು ಸ್ವಹಸ್ತದಿಂದಲೇ 
ಅತನ ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಛೇದಿಸಿ, ಕೃಷ್ಣಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವಿದುರರು ಉಪಾಸನವನ್ನು ವತಾಡಿದರೆ ಅದು 
ಇಷ್ಟವಾಗಿ “ವಿದುರಾನ್ನಾನಿ ಭುಭುಜೇ ಶುಚೀನಿ ಗುಣನಂತಿಚ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪರವೃ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ತಲೆಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಹಾಗಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಸ್ವಾನಿಯೇ ಮಾನುಷಾವ 
ತಾರ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ರ್ರೋಲ್ಲಂಘೆನವನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟು ಕೂಡ ಎಂದಿಗೂ ಮಾಡಿಲ್ಲವು. 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಥಾರಬಲ 
ದಿಂದ ಈಗ ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಸುಕರೆವಾಗಿ ಫಲಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದೆಂದು ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದೇ ವಿನಾ ಅವು ಮೋಕ್ಷ ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಈ 
ಜನ್ಮದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮೂನಮಾಡಿದರೇ ಫಲಸಿದ್ಧಿಯೇ ವಿನ: 
ಅನ್ಯಥಾ ಇಲ್ಲವು. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಈ ಜನ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗು 
ವದೆಂಬುದು ಸೂತ್ರಾಭಿಪಾಯಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವು. ನಿತ್ಯನೈವಿ:ತ್ತಿಕಗಳೂ ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ 
ಅನುಸ್ಮಿ ಸುವ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದುಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಇವೂ ಕರ್ನ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. 
ಪೂರ ಜನ್ಮದ ಅನುಷ್ಕಾ ಸೈ ಈ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ Ld ವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಲೋಕವಿಕಿದ್ದವು. 


ಶ್ಲೋಕ ೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮4 


ಭಾ. ಇತಿ - ಏನಂ, ತೇ ಮುಮುಕ್ಷುಭಿರಧಿಗನ, ವ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ, ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ಗುಹ್ಯಾ 
ದು ಹೈತರಂ, ಕರ್ಮಯೋಗವಿಷಯೆಂ, ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ವಿಷಯಂ, ಭಕ್ತಯೋಗ 
ವಿಷಯಂಚ, ಸರ್ವಮಾಖ್ಯು ತನ್‌ ; ; ನಿತದಶೇಷೇಣ ನಿಮ್ಮಶ್ಯ ಸ್ವಾಧಿಕಾರಾನುರೂಪಂ 


ಉಪಡೆ!ಶವು ಸಾಕು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ, ನ ಏನನ್ನೂ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಆವ 
ಶೃಕತೆಯಿಲ್ಲದುದರಿಂದಲೂ ಈಗ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕರೆ ಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಾಂಗಕ ಭಕ್ತಿ 
ಹೋಗವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸರಿದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಅನುಸ್ಮಿ ಸತಕೃ ದ್ದೆ ೦ದು ನಿಗಮದಲ್ಲಿ Eo ತ್ತಾರೆ, ಈ ಗೀತಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ವ್ಯಾಜೀಕರಿಸಿ ಇ ವೋಕ್ಸ್‌ ರ್ಥಿಗಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಸದೇಶವಾದುದರಿಂದ ಯಥಾಧಿಕಾರೆಂ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ವಟ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಸಾಲನುದರಿಂದ, ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಸೂ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ 
ಸಂಗತಿ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಆ ಶರಣ”ಗತಿಯನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿ ನಡೆಸಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರು, ಈಗ ಆ ಇಸ್ಟ ಪ್ರಾಶ್ತಿ ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ನಾನು ಈಗ ನತ್ವೇವಾಹಂ ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಇದುವರೆವಿಗೂ ಹೇಳಿದುದನೆ [ಲ್ಲಾ ಚನ್ನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿದು ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕೆರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಸಹಕೃತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸು ಎಂದು ಹೇಳುಕ್ತಾರೆ. ಇಕಿ ಎಂದರೆ ಏವಂ - ಈಗ ನಿನಗೆ ಉನದೇಶಿಸಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ತೇ-ನಿನಗೆ,“ಯಚ್ಛೆ ಯ8ಸ್ಯಾನ್ಮಿಶ್ಚಿ ತಂ ಬ್ರೂಹಿ ತನ್ಮೇ ಎಂದು 
ಶರಣಾಗ- - ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಇನೆ, ಮುನುಕ್ತಿಭಿಸೆಧಿಗನ ವ್ಯಂ - ನೋಕ್ಬಾಥಿ 
ಗಳಿಂದ ಹೊಂದಳೆಕ " ಫ್ಲಾನವು. ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ - ಸಮಸ್ತ್ರಗಳಾದ, ಗುಹ್ಯಾತ್‌ - ರಹಸ್ಯ Bo 
ಗುಹ್ಯತೆರಂ-ಅತಿ ರಹಸ್ಸಸಾದುದನ್ನು. ಅದ, ಚತ್ರ ಸಂಪಕ ಕೆರ ಮಯೋಗಾದಿಗಳವಿಷಯವಾದ 
ಸರ್ವಂ - ಸಮಸ್ತವೂ, ಆಖ್ಯಾತಮ್‌ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು; ಹೀಗೆ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ನೀನು ಹಿಂದೆ ಯಚ್ಛೆ ಯಃಸ್ಯಾತ್‌ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಬ್ರೂಹಿತನ್ಮೇ? 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಶರಣಾಗತನೂದುದರಿಂದ ನೀನು ಶೃದ್ಧೆ ಯುಳ್ಳ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದ ಶಿಷ್ಯನಾದುದ 
ರಿಂದ ನಾನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಹಿಡಿಯುವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದ. ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಬ್ರಕ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಸಾಧನಗಳೊಂದಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆನು ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಲೌಕಿಕಾದಿ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಸ್ವ ರಾಡಿ ಪಾರ ಲೌಕಿಕ ಸುಖಗಳಗೆ ಹೇತುವಾಗಿ ರಹಸ್ಯವಾಗಿ 
ಆಯುಸ್ಸು ಧನುಸ್ಸು ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗಿಂತ್ಸಅತಿಶಯವಾಗಿ ಅತೀನಿ ಿ ಯೃ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸ್ವ ರ್ಗಾದಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ ಯಜ್ಞಾ 3 ೭ಿಕರ್ಕೆಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಗುಹ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಗುಹ್ಯತರವಾದುದಾದರೋ ವೆೇವಾನ್ಸಗಳಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವ, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಯಥಾಧಿಕಾರ ಬೇಕಾಗಿರುವ, ವ್ಯ ವಹಿತಾವ್ಯ 
ವಹಿತ ಸಾಧನಗಳಾನ ಕರ್ಮಯೋಗ ಚಜ್ಞುನಯೋಗ ಭಕ್ತೆಯೆಣಗಗಳ ಸಮಸ್ತರಹಸ್ಕಾರ್ಥಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿವುು ಈ ಭಾವನೆಯಿಂದ *ಕರ ಯೋಗ ವಿಪಯೆಂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವಿಷಯಂ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗ 'ನಿಷಯಂಚ ಸರ್ವಂ ಅಖ್ಯಾತರ್ಮ? ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು. ಇದು ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ಯ ಹೃತರಮ್‌ 
ಎಂದ: ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ತ್ರಿವರ್ಗದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸನ ಲ ಜಾಯ ಗುಹ್ಯತಕೆ 
ವಾದರೆ, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳಗೆ ಬೆ ಕಾದ ರಹಸ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಸರ ಶ್ವಸ್ಮ್ಮಾದ್ದು ಹೈತರವೆಂಬ ಭಾವವು. ಆದುದ 
ಶಿಂದಲೇ ಮುಮುಕ್ಷಭಿರಧಿಗನ್ನ ನ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸರ್ಯಸ್ಮಾದ್ಗುಹ್ಯತರಂ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 
೧೦೪ 





ತಿ೪$೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೩ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗವು ಅಶಕ್ಕ ವಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲೇ ಆಧಿಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯಥಾ 
ಧಿಕಾರಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 


ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅಪಾರ್ಥ “ಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಯು ಂಟಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದೆೇದೂ, ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಿಯೋಗಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯು.ಟಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಬಹುದೆಂದು ವಾ ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪಪದಪನ್ನು ಶ್ರಿ 
ಯತಿವರ್ಯರು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದುಹೇಳುನರು. ಈಅಭಿಪ್ರೂಯವು ಸುತರಾಂಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಶ್ರೀನಿಗಮಾಂತ ದೇಶಿಕರವರು ನ ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಠ್ಕೋಸ್ಮಿ “ ಎಂಬ ಯಾಮುನಮುನಿ ಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರಿ. ಏಕೆಂದರೆ, ಫಲಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿಗಳ ಸವುಚ್ಛ್ಚಯವು ಆವಶ್ಯಕವು, ಬರೀ 
ಅಂಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಕ, ಎಂದು ಹೇಳಿ, ವಿದುರ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ಶಬರಿ ಮೊದಲಾದವರೂ, 
ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಸೇರಿದ ಉಪಾಸನದ ಒಲದಿಂದಲೇ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ 
ಉಪಾಸನಮಾಡಿದರೆಂದ: ಹೇಳುವರು- ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣದಿಂದ ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ವಿನಾ, ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಕ್ತಿಗೆ 
ವಿರೋಧವು. ಭಾಗವತಸಂಶ್ರಯಣದಿಂದಲೂ, ಭಾಗವತರು ಈ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಅನುಸ್ಮಿ ಸುವ 
ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವಾಗ ಅವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಗ.ರೂಪಾ 
ಯವು ಏಶಕ್ಕೆ? ಶ್ರೀ ವಿದುರರು ಥೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದಿಂದ ಇದ್ದರೂ,ಶೂದ್ರಯೋ ನಾನಹಂ ಜಾತಃ ನಾತೋನ್ಯದ್ವ ಕ್ತುಮುತ್ಸಹೇ” 
ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವನಾದುದರಿಂದ ತಾವು ಕೇಳದ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನನ್ನು ಸನತ್ಸುಜಾತರಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಅವರು 
ಉಪದೇಶಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಕೂಡ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅನ್ಯತ್‌ ಎಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ಪ್ರಯೋಗವು, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವದು ಅನುಸ್ಮಿ ಸುವದರಷ್ಟು ದೋಷಾವಹವಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದವರು ಅನುಷ್ಮಿಸು 
ವರೇ? ವಿದುರರು ವಿಕೇಷಾಧಿಕಾರಿ, ಆದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ 
ರಾಮಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಶಂಬೂಕನೆಂಬ ಶೂದ್ರನು ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದು ಸ್ವಹೆಸ್ತದಿಂದಲೇ 
ಅತನ ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಛೇದಿಸಿ, ಕೃಷ್ಣಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವಿದುರರು ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದು 
ಇಷ್ಟವಾಗಿ “ವಿದುರಾನ್ನಾನಿ ಭುಭುಜೇ ಶುಚೀನಿ ಗುಣನಂತಿಚಗಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪರವೃ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ತಲೆಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಹಾಗಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಸ್ವಾಮಿಯೇ ಮಾನುಷಾವ 
ತಾರ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಲ್ಲಂಘನವನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟು ಕೂಡ ಎಂದಿಗೂ ಮಾಡಿಲ್ಲವು. 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಥಾರಬಲ 
ದಿಂದ ಈಗ ಅನುಸಷ್ಕಿ ಸುವ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಸುಕರೆವಾಗಿ ಫಲಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದುವುದೆಂದು ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದೇ ವಿನಾ ಅವು ಮೋಕ್ಷ ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು, ಈ 
ಜನ್ಮೆದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದರೇ ಫಲಸಿದ್ಧಿಯೇ ವಿನ: 
ಅನ್ಯಥಾ ಇಲ್ಲವು. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಯೋಗುದಿಗಳು ಈ ಜನ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗು 
ವದೆಂಬುದು ಸೂತ್ರಾಭಿಪಾಯಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವು. ನಿತ್ಯನೈವಿತ್ತಿಕಗಳೂ ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ 
ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಂಗನೆಂದುಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇವೂ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಈ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಒದಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಲೋಕವಿರಿದೃವು. 


ಶ್ಲೋಕ ೬೩] ಅಷ್ಟಾದಶೊಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೯೬ 


ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇ೯ಟರ್‌ ಮೀಡಿಯೇಟ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿತ್ತು ಬಿ. ಎ ಕ್ಲಾಸಿಗೆ ಸೇರಿಸು ಎಂದರೆ 
ಸೈರಿಸುವದಿಲ್ಲವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು. 
ಆದುದರಿಂದ ವಾ ಎಂಬುದು, ಹೇಗೆ ಯೋಚಿಸಿದರೂ, ವಿಕಲ್ಬಾರ್ಥವನ್ನು, ಎಂದಿಗೂ ಕೊಡುವ 

ದಿಲ್ಲವು. ಅದುದರಿಂದ ವಾ ಎಂಬುದರ ಇನ್ನೆರಡೂ ಅರ್ಥಗಳಾದ ಸಮಚ್ಚಯ ಮತ್ತು ಅವ 
ಭಾರಣಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ? ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಗಳಿಂದಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಹೇಳಿದರೆ, 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದರೈೆ ಆಗ ಅದು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಕೆ “ದೈವ ಮೇವಾ ಸರೇ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಆಂಗಿಯು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವು ಎಂಬರ್ಥವು. ಆದರೆ ಅದರ ಅಂಗವಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳು ಆವಾಗಲೂ ಬೇಕು. ಈ ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ *ಯಾನನ್ನರಾಮಂ 
ದ್ರಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ವಾ ಮಹಾ ಬಲಮ್‌! ವೈದೇಹೀಂ ವಾ ಮಹಾ ಭಾಗಾಂ 
ನಮೇಶಾನ್ರಿ ರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ |? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭರತಾಳ್ವಾರ್ರವರ ಅಶಸುವು ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಸೀತಾ ಮೂನರನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕೆಂಬುದು, ಹಾಗೆ ಅವರುಗಳನ್ನು ನೋಡದಿದ್ದಕೆ ತನಗೆ ಶಾಸ್ತ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಅಥವಾ ವಾ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ “ಸ್ಕುರೇವಂತು ಪುನಕ್ಷ್ಮಿ ನೇತ್ಯವಧಾರಣವಾಚಕಾಃ” ಎಂದು 
ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವಾದರೆ, ಏನೊಂದೂ ತೊಂದರೆಯೇ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲವು; ನೀನು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನೇ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ 
ಶಿರ್ವಿವಾದ ಅರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಮಂಜಸವಾದ ಅರ್ಥವು ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀ ಯತಿ 
ವರ್ಯರು ವಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಸಂದರ್ಭವುಂಟು. ಎಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ 
“ ಸಂಸಾರೆವಿಷೆವೃಕ್ಷ ಸೃ ದ್ವೇಫಲೇಂಮೃತೋಸಪಮೇ ! ಕದಾಚಿದ್ಕೇಶವೇ ಭಕ್ತಿ ಸ್ತದ್ಧಕ್ತ್ವೈ 
ರ್ವಾಸಮತಾಗಮಃ' (ವಿ: ಪು.) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾ ಎಂಬುದು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವೆಂದು 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಈಡಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. (ತಿರೆ ೩, ೭.೧) ಪಾಶುರವಾದ 
*“ಪಯಿಲ:ಂಶುಡರೋಳಿ” ಎಂಬ ಹಾಶುರಮುಕ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗುರು 
ಬಾಲ ಪ್ರಭೊಧಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ವ್ಯಾಸೋವಾ ಸರ್ತ್ರಧರ್ಮೆಜ್ಞಃ” ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 

ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಯಥೇಚ್ಛಸಿ ತಥಾಕುರು ಎಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಇಷ್ಟ 
ವಿದ್ದರೆ ಮಾಡು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು ಎಂಬದಾಗಿ ಕೋಪದಿಂದ ಹೇಳಿದರು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವರು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೋಸಿಮೇ ಎಂದು 
ಪರಮಕಾರುಣಿಕತ್ತವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಿಯೋಸಿ ಮೇ ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವಾಗ್ಯ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೋಪದಿಂದ ಹೇಳಿದರು 
ಎಂಬುದು ಸರಮ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯವು. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಾಮಿಯ ಕೃಪಾ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಮನಸ್ಸು ಆನಂದಿಸುತ್ತದೆ; ತಲೆ ತೂಗುತ್ತದೆ, ಗಾತ್ರವು ಪುಲಕಿತವಾಗುತ್ತ ದಿ. 

ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಗುಹ್ಯಾದ್ಗು ಹೃತರಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಭ ಮೆಗೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳ ನಿಗಮನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತೆಂದೂ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಗುಹ್ಯತಮವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ನಿಗಮನವು ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟತೆಂದೂ 
ಭಾವಿಸುವರು ; ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಅಶೇಷೇಣಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಗೀತೋಪದೇಶವು ಇಲ್ಲಿವರೆಗೆ ಹೇಳಿದುದೆಲ್ಲಾ ತೋರಿಬರುವದರಿಂದ ಆ ಆಭಿಪ್ರಾಯವು 
ನಿರಸ್ತವು. ಯಥೇಸ್ಪಮಾತಿಸ್ಮವೆಂಬುದು ಎೂಲದ “ಯಥೇಚ್ಪಸಿ ತಥಾಕುರು” ಎಂಬು 
ದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗವ್ವಾ೯ರವರು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸರ್ವಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು 


೨೪೯೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೪ 


ಪ್ರಕ್ಯತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನೂ, ಸ್ಥಾನಂ ಶಾಶ್ವತಂ-ಪರಮಸದಸ್ರಾ ಪ್ರಿಯನ್ನು, ವಿಮ್ಮ ಸೈ: 
ತದಶೇಷೆಃಣ - ಚನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿ ಯಥೇಚ್ಛಸಿ ತಥಾಕುರು - ಈ ಅನಿಷ್ಟನಿನ್ನ ೃತ್ತಿ 
ಇಷ್ಟಪ್ರಾಹ್ತಿಯನ್ನ ನೀನ: ಹೇಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೀಯೋ ಹಾಗೆ ನಿನಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕಲ್ನೆಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಯುದ್ಭಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅನಂತರ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸು ಎಂದು 
ಹಿಂದಿನ ತ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಸಂಗತನಾಗುತ್ತದೇ ವಿನಾ ಅನ್ಯಥಾ 
ಇಲ್ಲವು, ತ 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಾದ ಮೂರೂ 
ಅವಿಶೇಸೇಣ ರಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ರಹಸ್ಯವಾದುನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದರು,ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ವೂರೂಪರಂ 
ಪರಿಯಾಗಿ ಸಾಧನಗಳು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳು ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ವಾಗಿ, ಸಾಕ್ಟಾದುಪಾಯವು ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಕೆ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವ ಉಪಾಸನವೇ ಶಾ 
ತಡ ಜ್‌ ಅದನ್ನೆ: ಹಿಂಡೆಯೂ ಗುಹೈತಮವಾದ ಉಪದೇಶವೆಂದು ಪರಮಪುರುಷನೇ ೯... 
೧ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೈಷ್ಠ ವನ್ನು ಸೇಳುವವರಾಗಿ 
ಈ ಗೀಶಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಾರಭೂತವಾದ ಉಷದೇಶವು ಯಾವಜಿಂಬುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೇಳುವವರಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಉಸದೇಶಿಸುದವುಗಳನ್ನೇ ಜ್ಞಾಪಕಕೆ, ಕೊಡ 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಗುಹ್ಯತಮವೆಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿ, 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಗೀತೆಯ ಸಾರ ಭೂಶಾರ್ಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಿಡತಕ್ಕದ್ದು, ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನ 
ಮುನಿಗಳು ಸಹೆ ಮುಂದಿನ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕುರಿತು “ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರಸಾರಾರ್ಥಮುಚ್ಯತೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಿವರ್ಣರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತ ರಾಗಿರು ನವರಿಗೆ ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಗುರುವಾದ 
ಉಪಾಯವೈದು ಈ ಶೊ ಕಡಲೂ ಮಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿ, ತ್ರಿವರ್ಣರಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ತರಿಗೂ 
ಇತರ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿ ಮಿಕ್ಕ ವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭೊ.ಪಾಯವಾಗಿ ಪ್ರಸತ್ತಿ ರೂಪೋಪಾಯವನ್ನು 
wud ದುಷ್ಟ ರತ್ವ ದಿಂದ ದುಃಖಿಸುವ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮುಂದಿನ ೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿ ಆತನ ದುಃೋಪರಮ 5ವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ, ಸಂತೋಷಚಿತ್ತನಾಗಿ ಯ.ದೃವನ್ಮು 
ಮಾಡುವಹಾಗೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ೬೫ ಮತ್ತು ೬೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ಈ ಗುರು ಲಘುರೂಪನಾದ ಎರಡು ವಿಧ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸೃ 
ವದರಿಂದ ಗೀಶಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಂಶಮವಾದವುಗಳಿಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು, ಇದನ್ನೇ ಯಾಮನ 
ಮುನಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಾರ್ಥಮುಚ್ಯತೇ ಎಂದು, ಉಪಾಯಗಳು ಭಕ್ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಂದ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಭಕ್ತಾ )ಸರಮುಯಾ ವಾಪಿಪ್ರಪತ್ತ್ಯಾ ವಾಮಹಾನುತೇ! ಪ್ರಾಪ್ಯೋಹಂ 
ನಾನ್ಯಫಾಪ್ರುಸ್ರಃ ಮಮಕೃಜ್ಛಿರ್ಯ ಲಿಪ್ಸುಭಿಃ? ಎಂಬುದು ಅನುಸಂಧೇಯವು. ಶ್ರೀ ನಿಗ 
ಮಾನ್ತ ದೇಶಿಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹಾಗೆಯೇ, ಸಾರಾರ್ಥ ಶೇಹತಯಾ ಸಾರತಮಂ ಪ್ರಪ 
ದನಂ ಚರಮ ತ್ಲೋಕೇನ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ? ಇತಿ ಸೋಪಿ ಶಸ್ತ್ರ ಸಾರಾಥೆಃ ಇತ್ಯ ನೇನೈವ 
ಕ್ರೋಡೀಕೈತಃ ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾಮುನಮುನಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾಯಗಳೆರಡು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೆಂದು ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿದಕೆ“ನಧರ್ನುನಿಷ್ಮೋಸ್ಮಿ”ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದ ಪ್ರಥಮ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ೫೭ನೆಯ 
ಪುಟವನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ. ಆದುದರಿಂದ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಉಪಾಸನವೂ, ೬೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಪದನವೂ ಸಹ ಈ ಸಾರಭೂತಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವು. 


ತ್ಲೋಕ ೬೩] ಅನ್ಟಾದಶೊಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೯೩೬ 


ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇ೯ಟರ್‌ ಮೀಡಿಯೇಟ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿತ್ತು ಬಿ. ಎ ಕ್ಲಾಸಿಗೆ ಸೇರಿಸು ಎಂದರೆ 
ಸೇರಿಸುವದಿಲ್ಲವ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು. 
ಆದುದರಿಂದ ವಾ ಎಂಬುದು, ಹೇಗೆ ಯೋಚಿಸಿದರೂ, ವಿಕಲ್ಬ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು, ಎಂದಿಗೂ ಕೊಡುವ 
ದಿಲ್ಲವು. ಅದುದರಿಂದ ವಾ ಎಂಬುದರ ಇನ್ನೆರಡೂ ಅರ್ಥಗಳಾದ ಸಮಚ್ಚಯ ಮತ್ತು ಅವ 
ಭಾರಣಾರ್ಥಗಳ ನ್ನ ಹೇಳಬಹುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ? ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಗಳಿಂದಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ, 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಸಿದ್ದಿಯಾಗದ್ದರೆ ಆಗ ಅದು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದರೆ “ದೈವ ಮೇವಾ ಸರೇ” ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಅಂಗಿಯು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವು ಎಂಬರ್ಥವು. ಆದರೆ ಅದರ ಅಂಗವಾದ ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳು ಆವಾಗಲೂ ಬೇಕು. ಈ ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ “ಯಾವನ್ನರಾಮಂ 
ದ್ರಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಲಕ್ಷಣಂ ವಾ ಮಹಾ ಬಲಮ್‌ | ವೈದೇಹೀಂ ವಾ ಮಹಾ ಭಾಗಾಂ 
ನಮೇಶಾರ್ರಿ ರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ 1? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭರತಾಳ್ವಾರ್ರವರಿ ಅಶ ಸುವು ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಸೀತಾ ಮೂವರನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕೆಂಬುದು, ಹಾಗೆ ಅವರುಗಳನ್ನು ನೋಡದಿದ್ದರೆ ತನಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಥವಾ ವಾ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ “ಸ್ಯುರೇವಂತು ಪುನಿ ವೇತ್ಯವಧಾರಣವಾಚಕಾಃ? ಎಂದು 
ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳರುವ ಹಾಗೆ ಅವಧಾರಣಾರ್ಧವಾದರೆ, ಏನೊಂದೂ ತೊಂದರೆಯೇ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲವು; ನೀನು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನೇ ಅನುಸ್ಕಿಸತಕೃದ್ಧೆಂಬ 
ನಿರ್ವಿವಾದ ಅರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಮಂಜಸವಾದ ಅರ್ಥವು ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರೀ ಯತಿ 
ವರ್ಯರು ವಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಸಂದರ್ಭವುಂಟು. ಎಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ 
“ ಸಂಸಾರೆವಿಷವೃಷ್ಷ ಸ್ಯ ಜ್ವೇಪಲೇ*ಮೃತೋಪಮೇ | ಕದಾಚಿದ್ಕೇಶವೇ ಭಕ್ತಿ ಸ್ತದ್ಭಕ್ರೈ 
ರ್ರಾಸಮಾಗಮಃ” (ವಿ. ಪು) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾ ಎಂಬುದು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವೆಂದು 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಈಡಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದಿ. (ತಿರೆ ೩, ೩, ೧) ಪಾಶುರವಾದ 
*ಸಪಯಿಲುಂಶುಡರೋಳಿ” ಎಂಬ ಹಾಶುರಮಕ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗುರು 
ಬಾಲ ಪ್ರಭೊಧಿಕೆಯಲ್ಲಿ *ವ್ಯಾಸೋವಾ ಸರ್ರಧರ್ಮೆಜ್ಞಃ” ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲನರು ಯಥೇಚ್ಛಸಿ ತಥಾಕುರು ಎಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ಇಷ್ಟ 
ವಿದ್ದರೆ ಮಾಡು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು ಎಂಬದಾಗಿ ಕೋಪದಿಂದ ಹೇಳಿದರು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವರು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೋಸಿಮೇ ಎಂದು ` 
ಪರಮಕಾರ.ಣಿಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಿಯೋಸಿ ಮೇ ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವಾಗ, ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೋಪದಿಂದ ಹೇಳಿದರು 
ಎಂಬುದು ಸರಮ ವಿರ:ದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯವ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಾಮಿಯ ಕೃಪಾ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಮನಸ್ಸು ಆನಂದಿಸುತ್ತದೆ; ತಲೆ ತೂಗುತ್ತದೆ, ಗಾತ್ರವು ಪುಲಕಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಗುಹ್ಯಾದ್ದು ಹೃತರಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಭ_ಮೆಗೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳ ನಿಗಮನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದೂ, ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಗುಹ್ಯತಮವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ನಿಗಮನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದೂ 
ಭಾವಿಸುವರು ; ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಅಶೇಷೇಣ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಎಲ್ಲೂ 
ಗೀತೋಪಡೀಕವು ಇಲ್ಲಿವರೆಗೆ ಹೇಳಿದುದೆಲ್ಲಾ ತೋರಿಬರುವದರಿಂದ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
. ನಿರಸ್ತವು. ಯಥೇಸ್ವಮಾತಿಷ್ಮವೆಂಬುದು ಮೂಲದ “ಯಥೇಚ್ಛಸಿ ತಥಾಕುರು” ಎಂಬು 
ದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸರ್ವಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು 


೨೪೯೬ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋಕ ೬೪ 


ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನೂ, ಸ್ಥಾನಂ ಶಾಶ್ವತಂ-ಸರಮಸದಪ್ರಾಹ್ತಿಯನ್ನು, ವಿಮೃಶೈೈ 
ತದಕೇಷೆಃಣ - ಚನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿ ಯಥೇಚ್ಛಸಿ ತಥಾಕುರು - ಈ ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿ 
ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನೀನು ಹೇಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೀಯೋ ಹಾಗೆ ನಿನಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಯುದ್ಧಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅನಂತರ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸು ಎಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಸಂಗತನಾಗುತ್ತದೇ ವಿನಾ ಅನ್ಯಥಾ 
ಇಲ್ಲವು, 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಾದ ಮೂರೂ 
ಅವಿಶೇಸೇಣ ರಹಸ್ಯಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ರಹಸ್ಯವಾದುನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದರು,ಮೋಕ್ರಕ್ಕೆ ವೂರೂಪರಂ 
ಪರೆಯಾಗಿ ಸಾಧನಗಳು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳು ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ವಾಗಿ, ಸಾಕ್ಸಾದುಪಾಯವು ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಉಪಾಸನವೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಹಿಂದೆಯೂ ಗುಹೈತಮವಾದ ಉಪದೇಶವೆಂದು ಪರಮಪುರುಷನೇ ೯... 
೧ ರಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೈಷ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವರಾಗಿ 
ಈ ಗೀಶಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಾರಭೂತವಾದ ಉಷದೇಶವು ಯಾವಡಿಂಬುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೇಳುವವರಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಉಪದೇಶಿಸುದವುಗಳನ್ನೇ ಜ್ಞಾಸಕಕೆ, ಕೊಡ 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಗುಹ್ಯತಮನೆಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿ, 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಈ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಗೀತೆಯ ಸಾರಭೂತಾರ್ಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಿಡತಕ್ಕದ್ದು, ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನ 
ಮುನಿಗಳು ಸಹ ಮುಂದಿನ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕುರಿತು *ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಾರ್ಥಮುಚ್ಯತೇ?» 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಿವರ್ಣರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತರಾಗಿರು ನವರಿಗೆ ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಗುರುವಾದ 
ಉಪಾಯವೈದ್ದು ತ್ರ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಮ ಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿ, ತ್ರಿವರ್ಣರಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ತರಿಗೂ 
ಇತರ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿ ಮಿಕ್ಕವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭೋಪಾಯವಾಗಿ ಪ್ರಪತ್ತಿರೂಪೋಪಾಯವನ್ನು 
ಉಪಾಸನದ ದುಷ್ಕರತ್ವದಿಂದ ದುಃಖಿಸುವ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮುಂದಿನ ೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿ, ಆತನ ದುಃಖೋಪಶಮನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ, ಸಂತೋಷಚಿತ್ತನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಮಾಡುವಹಾಗೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ೬೫ ಮತ್ತು ೬೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ಈ ಗುರು ಲಘುರೂಪವಾದ ಎರಡು ವಿಧ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸೃ 
ವದರಿಂದ ಗೀಕಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಂತಮವಾದವುಗಳಿಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು, ಇದನ್ನೇ ಯಾಮನ 
ಮುನಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಾರ್ಥಮುಚ್ಛತೇ ಎಂದು, ಉಪಾಯಗಳು ಭಕ್ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಂದ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. *ಭಕ್ತಾಸರಮಯಾ ವಾಪಿಸಪ್ರಪತ್ತ್ಯಾ ವಾಮಹಾಮತೇ। ಪ್ರಾಪ್ಯೋಹಂ 
ನಾನ್ಯಥಾಪ್ರಾಪ್ತಃ ಮಮಕೃಜ್ಛರ್ಯ ಲಿಪ್ಪ್ನುಭಿಃ ಎಂಬುದು ಅನುಸಂಥೇಯವು. ಶ್ರೀ ನಿಗ 
ಮಾನ್ರ ದೇಶಿಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹಾಗೆಯೇ, ಸಾರಾರ್ಥ ಶೇಹತಂಯಾ ಸಾರತಮಂ ಪ್ರಪ 
ದನಂ ಚಂಮ ತ್ಲೋಕೇನ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ” ಇತಿ ಸೋಪಿ ಶಸ್ತ್ರಸಾರಾಥಃ ಇತ್ಯನೇನೈವ 
ಕ್ರೋಡೀಕೃತಃ ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾಮುನಮುನಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾಯಗಳೆರಡು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೆಂದು ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿದಕೆ“ನಧರ್ನುನಿಷ್ಮೋಸ್ಮಿ”ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದ ಪ್ರಥಮ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ೫೭ನೆಯ 
ಪುಟವನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ. ಆದುದರಿಂದ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಉಪಾಸನವೂ, ೬೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಷದನವೂ ಸಹ ಈ ಸಾರಭೂತಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವು. 


ಶ್ಲೊ "ಕ ೬೪] ಅಷ್ಟ್ರಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೯೭ 


ಭಾ. ಸಕ್ವೇಷ್ವೇತೇಸು ಗುಣೇಷು ಭಕ್ತಿಯೋಗಸ್ಯ ಶ್ರೈಸ್ಕ್ಯಾದ್ಗುಹೃತಮರ್‌ ಇತಿ 
ಪೂರ್ರಮೇವೋಕ್ತಮ್‌, (೧) “ಇದಂತುತೇ ಗುಹ್ಯತಮಂ ಪ್ರವಕ್ಷಾ ಹ ಮ್ಯನಸೂ 
ಯನೇ? ಇತ್ಯಾದೌ ; ಭೂಯೋಪಿ ತದ್ವಿಷಯೆಂ ಪರಮಂ ಮೇ ವಚಃ ಶೃಣು; 
ಇಸ್ಟೋಸಿ ಮೇ ದೃಢ ಇತಿ ತತಸ್ತೇ ಶಿತಮ ಪ್ರವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ೬೪ 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯಗಳು, ಪರಮಹಿತಗಳಾದವು, ಉಪಾಸನ ಪ್ರಪದನಗಳು ಎರಡೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ೬೫-೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೇ ಗೀತೆಯ ಸಾರಭೂತ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಯಶಕೃಮ್ಹ. 
ಮೊದಲು ಸರ್ವಗುಹ್ಮತಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ-- 
ಕೆಲವರು ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಗುಹ್ಕೇಭ್ಮಃ ಗುಹೃತಮಂ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಗುಹ್ಯವಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಗುಹ್ಯವಾಗಿ ಗುಹ್ಯ 
ತಮವಾದುದೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆಯೂ ಗೀತಾ ೯. ೧ ರಲ್ಲೇ ಇದು ಗುಹ್ಯತಮಂ 
ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಗುಹ್ಯ ತಮವು ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳದುದಕ್ಕಿಂತಲ» 
ಪರಮಹಿತವಾದ ಭಾಗವಾಗಿ ಶೈಷ್ಠವಾದುದೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವೆ 
ಗುಹೃತಮಂ ವೆಂದರೆ, ತಾವು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದೆಲ್ಲಾ ಗುಹ್ಯವಾದುವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯ 
ತಮವಾದುದು ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಸಕ್ಟೆ 
ಸ್ವೇಶೇಷು ಗುಹ್ಯೇಷು ಗುಹ್ಯತಮಂ ಎಂಬದಾಗಿ, ಸಮಸ್ತಗಳಾದ ಈ ಮೇಲಿನ ರಹಸ್ಕೋಪ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ, ಭಕ್ತಿಯೋಗಸ್ಯ ಶ್ರೈಷ್ಯ್ಮ್ಯಾತ್‌ - ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೇ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯು ಇರುವದ 
ರಿಂದ, ಗುಹ್ಯತಮಂ - ಭಕ್ತಿಯೋಗನೇ ಗುಹ್ಯತಮವಾದುದೆಂದ್ಕು, ಪೂರ್ವಮೇವೋಕ್ತಮ್‌ - 
ಮೊದಲೇ ೯ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ ಆದಿ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವ 
ಗುಹ್ಯತಮಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಂಚಮ್ಯರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸಪ್ತಮ್ಯರ್ಥವೂ ಸಮಂಜಸವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಗುಹ್ಯತಮವೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗುಹ್ಯತಮವೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲವು. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲೇ ಸಾರತಮವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಭಾಗವೆಂಬ ಭಾವವು. ಭೂಯಃ ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲೇ ಪುನಃ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾರತಮ ಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತ ಸಡ ತ್ತದೆ. ಅದು ಸರಮವಾದ ವಾಕ್ಚು ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಿಉವದರಿಂದ ತದನಂತರ 
ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ನಿಗಮನವು ಸೂಚಿತವು. ಆದರೆ ಮುಂಸೆ ಅರ್ಜುನನ 
ಶೋಕ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ ಅದೇ ನಿಗಮನವಾಗದೆ ಈ ಗುರೂಪಾಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಲಘೂ 
ಪಾಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸೆಂದು ಬಹು ಸಬ್ಲ)ಹವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿ 
ಸುತ್ತಾ ಇದ್ದರೆ “ಮಾಶುಚಃ” ಎಂದು ಸಮಾಧಾನಮಾಡಬೇಕಷ್ಟೇ. ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಉದ.ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ, * ಇದೆಂತು ತೇ ಗುಹ್ಯತಮಂ ಪುವಕ್ಷ್ರಾ ವ್ಯ ನಸೂಯವೇಔಇತ್ಯಾದೌ- 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ, ಆದಿ ಶಬ್ದದಿಂದ “ರಾಜನಿದ್ಯಾ ರಾಜಗುಹ್ಯಮ್‌”ಎಂಬ ಪ್ರಮಾ 
ಣವು ಸ್ಮಾರಿತವು; ಭೂಯೋಪಿ-ಅ ಗುಹ್ಯ ತಮವಾದುದನ್ನೇ ಪುನಃ ಇನ್ನೊಂದುಸಲ, ತದ್ವಿಷಯೆಂ- 
ಕುರಿತು, ಪೆರೆಮಂ-ಸರಮ ಹಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ಕ್ರಷ್ಟವಾದುದಿಲ್ಲದ ಅದನ್ನೇ 
ಮೇವಚಃ - ಶರಣಾಗತವತ್ಸಲನಾಗಿ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಕ್ತಪರಾಧೀದನಾವ' ನನ್ನ ಉಸದೇಶ 
ವನ್ನು, ಶೃಣು-ಗಮನಿಸಿ ಕೇಳು ; ಕೇಳುತ್ತಿರುವವನನ್ನು ಕೇಳು ಎಂದು ಹೇಳಿವರೆ ಹೇಳುವದರ 
ಪ ತ್ರಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಶ್ರೋ ತಾವಿನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಆದರವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ; ಆದೇನು 
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೨೪೯೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೪ 


ಇಷ್ಟು ಆದರದಿಂದ ಪುನಃಪುಷಃ ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟೋಸಿ ವೆರೀ ದೃಢಇತಿ - ನೀನು 
ನನಗೆ ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನಾಗಿರುವವನು ಎಂದು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದವನಾಗಿ, ತತ - ಆ ಕಾರಣದಿಂದ 
ತೇ - ನಿನಗೆ ಹಿತಮ್‌ - ಆ ಗುಹ್ಯತಮವಾಗಿರುವ ಹಿತವನ್ನು, ಪ್ರವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ - ಮನಸ್ಸು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಹಿಡಿಯುವ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವೆನು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯೇ ತನಗೆ 
ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನೆಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ *ಪ್ರಿಯೋಹಿ ಜ್ಞಾನಿನೊಆತ್ಯ ರ್ಥ ಮಹಂ ಸಚ ಮಮ 
ಪ್ರಿಯಃ (೭-೧೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತ ದೆಯಸ್ಟೇ. ಇದರಿಂದ ಯೆಮೈವೈ ಸವೃಣುತೇ 
ತೇನಲಭ್ಯಃ (ಕಠ. ೨-೨೩) ಎಂಬ ಸತ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಬನು 
ಇಷ್ಟನೆಂದು ವರಿಸಿದರೇನೇ ಸಿದ್ಧೊ ೇ(ಪಾಯನಾಗಿ ನಿಂತು ಸಾಧ್ಯೊ ತ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ನಭ ಪ್ರಪದನವನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕನಾಗುವನೆಂಬ ರಹಸ್ಯಾ 
ರ್ಥವೂ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವು. 
ಇದು ಪರಮಂ ವಚಸ್ಸು ಹೇಗೆ ? ಎಂದರೆ ಯಸ್ಮಾದ್ಧರ್ಮೂತ್ಸರೋ ಧರ್ನೊೋೇ 
ವಿದ್ಯತೇ ನೇಹ ಕೆಶ್ಚನ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾಸನವು ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದ 
ಧರ್ಮವು. ಹಾಗಯೇ “ಇಜ್ಯಾಚಾರ ದಮಾಹಿಂಸಾದಾನೆಸ್ಸಾ ಒಧ್ಯಾಯಕರ್ಮಣಾ ರ್ಮ ಅಯಂತು 
ಪರಮೋಧರ್ಕೋ ಯಜ್ಯೋಗೇ ನಾಂಶ್ಮದರ್ಶನನ. || ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ 
ಭಗವಂತನ ಊಪಾಸನವು ಪರಮ ಧರ್ಮವು ಸರ್ವೋತ್ಯ್ಯೃಷ್ಟ ಧರ್ಮವು. ಉಪಾಸನವು ಶುದ್ಧ 
ಜ್ಞಾನನೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಸರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಇದೂ ಕರ್ಮರೂಪವೇ, ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನರೂಪ 
ವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾದವು ಇದರಿಂದ ನಿರಸ್ತವು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನನಿಧಿಗಳಾದ 
ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಮುನಿಗಳು. *ತ್ರಯಾಣಾಮಹಿ ಯೋಗಾನಾಂ ತ್ರಿಭಿರನ್ಯೋನ್ಯಸಜ್ಞ ಮಃ? 
ಮೂರಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ, ಮೂರೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧಗಳಾಗಿವೇ ಎಂದು ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೆದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಶ್ಲೊಕ 
ನನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿ. 
ಆಗಲಿ ಉಪಚ್ಛಂದನರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಧರ್ಮದ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಗುಹ್ಯತಮವೆಂದು ಹೇಳಿ ವಂಚಿಸು 
ತ್ರೇನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಷ್ಟೋಸಿ, ಇಷ್ಟನಾದವನನ್ನು ಎಂದಿಗಾದರೂ ವಂಚಿಸು 
ವನೇ ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು. ಭಸ್ಮಾಸುರನನ್ನು ವಂಚಿಸಬಹುದು. ಕಾಲನೇಮಿಯನ್ನು 
ವಂಚಿಸಬಹುದು. ಬಲಿಚಕ್ರವರ್ತಿಯನ್ನು ವಂಚಿಸಬಹುದು, ಅಸುರರನ್ನು ವಂಚಿಸಬಹುದು 
ಭಕ್ತರಾದ ನಾಂಡನರನ್ನು ವಂಚಿಸಬಹುಬಜೋ? ಎಂಬ ತಾತ ತೃರ್ಯವು. J ಉಪದೇಶಿಸಿದುದ 
ರಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಗುಕ್ಕತಮವು ಹೇಗೆ ಎಂಬವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ತ ದೇಶಿಕ 
ರವರು ಹೇಳಿರುನಬೇಸೆಂದರೆ- ಕ್ಕ ಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳು ವ ಸೈ ವಹಿತೋಪಾಯಗಳಾಗಿ, 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಅವ್ಯ ವಹಿತೋಪಾಯವಾದುದರಿಂದ. ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ "ತ್ಯ ತಮವಾಗಿ ಆದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಚು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ ಚ ್ರ್ರಾಯವನ್ನು ಜನು 
ಸರಿಸಿಯೇ ಹೇಳಿದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಲಘುಸಿದ್ಧಾ ನ್ರದಲ್ಲಿ “ಸರ್ವಾ ಸೂಸನಿಷತ್ತು 
ನೋಕ್ಷಸಾಧನತಯಾ ವಿಹಿಶನೇದನ ಮ: ಪಾಸನ ಮಿತ್ಯುಕ್ತ ಮೇ ಸಮಸ್ತ ಉಪಫಿಷತ್ತ' 
ಗಳಲ್ಲೂ ಹಾಗೆ, ಈ ಗೀತೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧೆನ ಭೂತವಾದುದು `ಯಾವುಜಿಂದಕೆ 
ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನವೆಂದೇ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೇ ಶ್ರೆ ತ್ರೈಸ್ಮ್ಯವೂ 
ಗುಹ್ಯತಮತ್ವವೂ, ಬೋಧಾಯನ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು “ಉಪಾಸನಂ ಸ್ಥಾದ್ಭು ್ಲಎವಾನು 
ಸ್ಮೃತಿಃ? ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿ, ಉಪಾಸನವು ಧೃವಾನುಸ್ಮುತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿ, “ತಕ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೪] ಅಷ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೪೮೯೯ 


ಧೃವಾನುಸ್ಮೃತಿ ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪವಾದ 
ಧೃವಾನುಸ್ಕೃತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆಂದು ಈ ಮುಂದಿನ ವಾಕೃಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ“ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರರೂಪಾಸ ಸ್ಸ | ಒರ ಮಾಣಾತ್ಯರ್ಥಪ್ರಿ ಯತ್ರೆ (ಕ ಸ್ವಯ 
ಮಹಿ ಅತೆ ಓರ್ಥಪ್ರಿಯಾ ಯಸ್ಯ ಸ ಏವ ಪರೀಣಂತ, ನಾ ವರಣೀಯೋ ಭವತೀತಿ ತೇನೈವ 

ಲಭ್ಯ ತೇ ಬ ಆಕ್ಕೀತ್ಯು ಕೆಂ ಭವತಿ” ಹೀಗೆ ಆ ಕುವರಳಾದ ಇಷ್ಟನು ಪ್ರಿಯನೆಂದು 
ಸರ್ವೆ (ಕ ರನು ಯಾವನನ್ನು ಧಂಸುವನೋ ಅವನಿಗೇನೇ ಶಾಶ್ವತಪದವೊದು ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು. ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ-* ಏನಂ ರೂಪಾಧೃ ವಾನುಸ್ಮೃೃತಿರೇವ ಭಕ್ತಿ 
ಶಬ್ದೇನಾಭಿಧೀಯತೇ? ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ... ಉಪಾಸನ ಸರ್ಯಾಯತ್ನಾ 
ದೃಕ್ತಿ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಆ ಆದುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾದ ಉಪಾಸನವೇ ಶ್ರೀಕೃಷ 
ಭಗವಾನ್‌ರವರ ಉಪದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವಾದುದರಿಂದ ಗುಹ್ಯತಮತ್ವವು ಸ್ಥಾಪಿತವು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಗುಹೈಗಳಾದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳ ಉಪಯೋಗ ವೆಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲೇ 
ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರು ಅಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ- ಏವಂ ರೂಪಾಯಾಧೃವಾನುಸ್ಮೃತೇ 
ಸ್ಸಾಧನಾನಿ ಯಜ್ಞಾ ದೀಸಿಕರ್ಮಾಣಿ* ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಸಾಧ 
ನವೆ; ವಿನಾ ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗವಾದ ಗುಹ್ಯಾ ದ್ಲುಹ್ಯತರಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾ ಯನಾದುದರಿಂದ ಅದಕೆ 
ಗುಹ್ಯತಮತ್ವವು ಸಿ್ದವು' ಸ ಭಾವವು. ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳೂ 
ಮೂರೂ ಉಪಾಯಗಳು ಮೂರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ವುದಿಸುವವರ ಕೂಗು ಈ 
ಮೇಲಿನ ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕಯತಿವರ್ಯರುಗಳ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ನಿರೋಧವಾಗುವದಲ್ಲಡೆ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗವಾನ್‌ರವರು ಉಸದೇಶಿಸಿರುವ ಗುಹ್ಯತಮತ್ವಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವು. ಮೂರೂ 
ಟಟ ತುಲ್ಕಫಲ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಗುಹ್ಯತಮತ್ವವನ್ನು ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧಿ 
ಸಲು ಸಾಧ ನಿಲವು; ಶ್ರಿ €ಯತಿವರೈ ರು ಗುಹ್ಯ ತಮತ ವು "8, ಯೋಗಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಉಪ 
ಪಾವಿಸುವ ಸಂದರ್ಭರಲ್ಲಿ ಲ “ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಸ್ಯ ಕ್ರಷ್‌, ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಹಂದೆ ೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕದ 
ಇದಂತು ತೇ ಗಂಹ್ಯತಮಂ ಎಂಬುದರ ದ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನಿಗಮಾನ್ತದೇಶಿಕರವರು, ತು ಶಬ್ದ 
ಗುಹ್ಯತಮ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವವರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಾ ಧ್ಯಾಮಸ್ಯಾಧಿಕೈಂ ವಿವಕ್ಷಿತರ್ಮ, ತಯೋರ್ಹಿ ಗುಹ್ಯತ್ವಂ ಗುಹ್ಯ ಧತರೆಶ್ವಂ 
ಚ; ಇದಂ ತು ಗುಹೃತಮರ್ಮ” ಎಂದು ಶ್ರೈ ಸ್ಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಪುನಃ ಇನ್ನೂ ನ್ನ ಕಿನನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕರ್ಮಾದಿಭಿರ್ಹಿ ಭಕ್ತು ಕಿಕೆತ್ಯಾಡಿ ವಿರೋಧಿಷಾಪ ನಿರ 
ಸನರ್ಮ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಸನಿರಸನ ಮಾತ್ರವೇ, 
ಉಪಾಸೆನಕ್ಕಾದರೊೋ “ಭಕ್ತಾ ತು ಭಗನತಾ ಸ ವಿರೋಧಿಸಮಸ್ತ ಹಸ ಹ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧರ್ಮ? ಎಂದು ಸಮಸ್ತವಾದ ಪಾಪಥಿವಾರಣ ಮೂಲಕ “ಮೋಕ್ಷ್ಯ ಸೇ ಅಶು 
ಭಾತ್‌” ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ತಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಶ್ರೈಷ್ಣ್ಯಶ್ರಃ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳು ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಗುಹ್ಯಗುಹ್ಯತರಗಳೂ, 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವ್ಯವಹಿತ ಸಾಧನವಾಗಿ ಗುಹ್ಯತವೃ 
ವೆಂಬುದು ಸ್ಥಾಪಿತವು. ಕರ್ಮಯೋಗವು ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನೆಂಬುದು ಸರ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೂ ಈ ಗೀತಾಶಾಸ ಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ, ಅಳಾ ್ವರಾಚಾಡ್ಯರುಗಳೆ' 
ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿ ಗೂ ವಿರೋಧವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ 


೨೫೦೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವಡ್ಗ್ಸೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೪ 


ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಥೀಚ್ಛಸಿ ತಥಾಕುರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು “ಕರ್ಮಯೋಗಂ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಂ ಭಕ್ತಿಯೋಗಂ ವಾ ಯಥೇಷ್ಟಮಾತಿಷ್ಕ * ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನು ತಜಿಸಿ ನಿನಗಿಷ್ಟವಿರ್ದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೇ ಮಾಡು ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಹೇಳಿದರೆಂದು ಅರ್ಥನಾಡುವದು ತುಂಬಾ ಅನ್ಯಾಯವು. ಶ್ರೀನಿಗಮಾನ್ರ ದೇಶಿಕರೇ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ *ಸಹಸೈ ವ ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ವ ಪರಿತ್ಯಾಗೋ ನಯುಕ್ತ ಇತಿ ಭಾವಃ? ಎಂದು 
ತಾಶ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದುದರಿಂದ ಗುಹ್ಯತಮ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗವಾನ್‌ ರವರೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಕರ್ತವ್ಯಾಂಶಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಎಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೆ ಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಅದರ ಫಲವಾಗಿ“ಮಾಮೇ 
ವೈಷ್ಯಸಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಸಾಕ್ಷಾನ್ಮೋಕ್ಷ ಫಲಪ್ರದತ್ವ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ವಿನಾ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಗಿಲ್ಲವಾದುದರೀದ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೈಷ್ಠವೂ 
ಗುಹ್ಯತಮತ್ವವೂ ಎಂಬುದು ಸ್ಥಾನಿತವು. ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಅಂಗಿಯ್ಕು ಕರ್ಮಯೋಗಜ್ಜ್ವಾನ 
ಯೋಗಗಳು ತದಜ್ಗಗಳೆಂದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮುಂದಿನೆ ಶ್ಲೋಕದ ಅವತಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ಮನ್ನ 
ನಾಭವ ಇತ್ಯಸ್ಯಾ ವ್ಯವಹಿತ ಫೆಲಸಾಧನತಯಾ ಗುಹ್ಯತೆಮಾಜ್ಗ್‌ ಸ್ವರೂಪ ಪರತ್ವಂ 
ದರ್ಶಯಿತುಂ ತತ್ಸ್ವರೂಪಂ ತಾವತ್ಪ್ರಮಾಣತ ಶೃಿಕ್ಷಯತಿ ವೇದಾ ನ್ನೇಷ್ಟಿತಿ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಉಸದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ರದೇಶಿಕರವರು ಹೇಳಿದ್ದರೂ, ಅವರ 
ತ್ರೀಮದ್ರ ಹ್ಯಸ್ಕತ್ರಯಸಾರದ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನೆಮುಪಾಸನಂಚ ಶರಣಂ ವ್ರಜ್ಯೇತಿಚ ಎಂಬ 
ಉಪಾಯವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂಡು ಉಪಾಯಗಳಾದ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಎರಡು 
ಚ ಕಾರದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಗೆ ಸದ್ವಾರಕತ್ವ ಮಾತ್ರ ವನ್ನೇ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅದ್ವಾರಕತ್ವವನ್ನೇ ತೋರಿಸಿ, ಪ್ರಪದನಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಆಕಾರಗಳೂ ಉಂಟಿಂಬು 
ದನ್ನುಪ್ರಕಟಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನುಗ್ರಹಿಸದೆ ನಾಲ್ಕು ಉಪಾಯಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆಂಬ ವಾದವು 
ಶೀಮದಾಚಾರ್ಯೃಸುಗಳ ಹೃದಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಈ ಗೀತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾವಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲೇ “ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಾನು 
ಗೃಹೀತಂ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಮನಶಾರಯಾಮಾಸ* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳು ಅಜ್ಜಗಳೆಂದೂ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಆಂಗಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯರು “ನಾಹಂ ವೇದೈ” ಎಂಬು 
ದರಿಂದ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾಗೆಯೇ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂಜನದಲ್ಲೂ “ಕರ್ಮಾಪಿ ನ ಕೇವಲಂ ಜ್ಞಾನ ಸಮುಚ್ಚಿ ತಂ ವಾ 
ಮುಕ್ತಿ ಹೇತುಃ” ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ದ್ವಯೋರಸಿ ಚ ಭಕ್ತ್ಯಂಗತ್ವಂ 
ಬಹುಷು ಪ್ರದೇಶೇಷು ಅಭಿ ಹಿತಮ"» ಎಂದು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳೆಂಡೂ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಂಗಗಳೆಂದು ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತವತ್ಸಲನಾಗಿ ಕರುಣಾನಿಧಿ 
ಯಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ಓ ಅರ್ಜುನನೇ ನಾನು ನಿನಗೆ ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರೀಯನಾದುದ 
ರಿದ ೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಗೀತಶಾಸ್ತ್ರದ, ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರ 
ತಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿನಗೆ ಉಪದೆ-ಶಿಸಿದ್ದೆನು, ಆದು ನಿನಗೆ ಗುಶೃತಮವಾದುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದೆ ನು, 
ನೀನು ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಿಯನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ನಿನಗೆ ಆ ಸಾರೆಭೂತಾರ್ಥವನ್ನುಜ್ಞಾಪ 
ಕಕ್ಕೆ ಕೊಡುವೆನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯತಮವಾದ ಪರವು 
ಹಿತವನ್ನೇ ಪುನಃ ಹೇಳಿ ತನ್ಮೂಲಕ ನೀನು ತುಂಬಾ ಪ್ರಿಯತಮನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನೀನು ನನ್ನ 
ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಂದುವಿ ನಿನಗೆ ಸಂಶಯವು ಈಷದಪಿ ಬೇಡವೆಂದು ಸತ್ಯಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 


ಶ್ಲೊ ಕ ೬೫] ಅಷ್ಟಾದಕೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೦೧ 


ಮೂ. ಮನ್ಮನಾಭನ ಮದ್ಭಕ್ಕೋ ಮದ್ಯಾಜೀ ಮಾಂ ನಮಸ್ಸುರು | 
ಮಾ ಮೇವೈ ಸ್ಯಸಿಸೆತ್ಯಂತೇ ಪ್ರಕಿಜಾನೇಪ್ರಿಯೋ ಸಿಮೇ ೬೫॥ 











ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ * ವಿದಿತಸ್ಪಹಿ ಧರ್ಮಜ್ಞಶೃರಣಾಗತವತ್ಸಲಃ (ರಾ. ಸು.) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಭಕ್ತವತ್ಸಲನ ಕೃಪಾಸ್ರಭಾನವು ಅಗದೃಶವಾದುದೆಂದು ತೋರ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ್ಸಕ್ಲೋಕವೂ, ಮಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವೂ, ಚ್ಯುತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ ಕೃಪಾ 
ಪ್ರವಾಹ ತರಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಳುವದೂ ಕೂಡ, ಅದರ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯ ಏಕದೇಶ ಕೂಡ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವು, 

ಮನ್ಮನಾಭ ನ--ಇದೀಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗರೂಪ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪದೇಶವು; ಇದನ್ನೇ 
ಹಿಂದೆ, ಮಯ್ಯೆ jವ ಮನ ಆಧತ್ಸ್ವ್ವ ಮಯಿ ಬುದ್ಧಿಂ ನಿನೇಶಯ ಎಂದು (ತ. 7೨. ೮) ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದ್ದರು; ಮನ್ಮನಾಭವ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಅವ್ಯಭಿಚರಿ: ವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಟ್ಟು 
ಮನಸ್ಸು ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ ಆನ್ಯಫಲಗಳಲ್ಲೂ ಚಲಿಸಿದ ಹಾಗೆ ತೈಲಧಾರೆಯ ಕಾಗೆ ಅವಿ 
ಚೈನ್ನ ಸ್ಮ್ರತಿ ಸಂತಾನವನ್ನುಳ್ಳ ದನಾಗಿ ಅಗು; ಅದೇನು ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸೆನ್ಸ್ಟಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಎನ್ನು 
ವದಕ್ಕೆ ತುನು ಎಂತನನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಮೋಘ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ೯ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತ್ಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಉಪಾಸ್ಯದೇವತೆಯು ಎಂತವನಾಗಿರಬೇಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ನಾನು ಎಂತವನೆಂದರೆ ಆನುಗ್ರ ಹಮಯಳಾದ ಅಜ್ಜ ತಿನಿಗ್ರಹಳಾಗಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ,ಯೊಂದಿಗೇನೇ 
ಯಾವಾಗಲಣ ಇರುವ ಶ್ರಿಯಃ ಪತಿಯ; ಹೇಯ ಗಂಧವಿಲ್ಲದ, ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ ಮಹೋದಧಿಯ); 
ಸರ್ವಲೋಕ ಶರಣ್ಯನ ; ಪರವು ಕಾರುಣಿಕನು; ಅಶ್ರಿತನಾತ್ಸಲ್ಯ ಜಲಧಿಯು; ನಿಖಿಲ ಜಗದಾಧಾ 
ರನ; ಸರ್ವಜ್ಞನ; ಸತ್ಯ ಸಜ್ನಲ್ಪನು; ಸರ್ರ ಕಾಮಪ್ರದನು; ಇಂತಹ ಗುಣಗಳೂ ಇತಹ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಔದಾರ್ಯವೂ ಇನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಮನ್ಮನಾಭವ-ಅಂತಹ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಎನಸ್ಸುಳ್ಳ 
ವನಾಗ. ಎಂದ. ನನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸ,; ನನ್ನಸಾಣ್ಷೂತ್ವಾರಕವ್ವಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರವ 
ರ್ರಿಸ್ಯ ಅಸು ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆದು ನನ್ನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರರೂಸವಾದ ಪರಜ್ಞಾನವನ್ನೂ,ನನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅಗಲಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಇರಲಾರನೆಂಬ ಪರಮಭಕ್ತಿಯನ್ನೂಉಂಟುಮಾಡಲಿ ಬಿಂಬ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವು- 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬನಸ್ಸನ್ನಿಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಾಸಿಸದೆ ಹೋದರೆ ನಿನಗೆ ಮುಕ್ತಿಯ್ಬು 
ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ “ನಾನ್ಯಃಪನ್ಮಾನಿದ್ಯತೇ ಅಯನಾಯ?' ಬೇರೆಮಾರ್ಗವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ್ಯ ನನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಮದ್ಭಕ್ತೋಭವ - 
ಒಬ್ಬನನ್ನೊಬ್ಬನು ವ.ನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ಭಯದಿಂದ ನೆನೆಸಬಹುದು. ತಲೆಯ ಮೇಲೆ 
ಕಲ್ಲು ಹಾಕುವ ಶತ್ರುವಾಗಿ ನೆನಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸದಾ ಚಿಸ್ತಿ 
ಬೇಕು ಎಂದರೆ ಹೆಳುತ್ತಾರೆ, - ಹೀಗೆ ಮನ್ಮನಾಭವ ನಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಮದ್ಭಕ್ತನಾಗಿ ಮನ್ಮನಾ 
ಭವ ಎಂದು ಅನ್ವಯವು, ಮದ್ಭಕ್ರೋಭನ ಎಂದಲ್ಲವು. ಅಮಿತಸ್ಯಚದಾತಾರೆಂ ಎಂದು 
ಮಹರ್ಷಿಯು ಹೇಳಿರುವಹಾಗೈಸಾದ್ವಿಯು ತನ್ನಅಶ್ಯನ್ತ/ಲಾವಣ್ಯಯುಕ್ತನಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಾ 
ಕರನಾದ ಪತಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಹೀಗೆ ನೋಡುವಳೋ,ಆ ತೆರದಿ ಮದ್ಭಕ್ಕಃ-ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ನಿಗತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೋರು; ಅಥವಾ ಕಾಮುಕನು ಸದಾ ಕಾಮಿನಿಯನ್ನೇ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಯಾವಾಗ ಸಮಾಗವಃ ಲಭಿಸೀತೆಂಬ ಪರಮ ವ್ಯಾಮೋಹದಿಂದ ಚಿ:ತಿಸುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾನೋ ಎಂದು “ಯಾ ಪ್ರೀತಿ ರವಿವೇಕಾನಾಂ ವಿಷಯೇಸ್ವನುವರ್ತಿ ನಾಂ!ತ್ವಾಮ ನುಸ್ಸರತ 
ಸ್ಸುಮೇ ಹೃದಯಾನ್ನಾ ಸಸರ್ರತು” (ನಿ. ಪು) ಎಂದು ಮಹರ್ಷಿಯು ಹೇರುವ ಹಾಗೆ, 
ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯುಕ್ತನಾಗಿ ಮನ್ಮನಾಭನ ; ಇನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ನಿನ್ನನ್ನು ಚಿತ್ತೈ 


೨೫೦೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀ ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೫ 


ಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಉಪಾಸಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದರೆ ಮದ್ಯಾಜೀ - ನೀನು ಮಾಡುವ ಸರ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ 
ನನ್ನ ಆರಾಧನ ರೂಪವಾಗಿ, ನೀನು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ದೇಹಾವಸಾನದವರೆಗೂ ಮಾಡುವ ಸ್ನಾನ 
ಸಂಧ್ಯಾವಂದನ, ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ಭಗವದಾರಾಧನ ವೈಶ್ವದೇವಾದಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, 
ಇನ್ನೂ ಇತರ ಅನುಜ್ಞಾ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳನ್ನೂ ದೇಹ ಯಾತ್ರಾದಿ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ನಾನು 
ನಿನಗೆ ಹಿಂದೆಯೇ *“ಯತ್ಯರೋಹಿ ಯದಶ್ನಾಸಿ ಯಜ್ಞ ಹೋಷಿ ದದಾಸಿಯತ್‌ಯೆತ್ತ ಪೆಸ್ಯಸಿ 
ಕೌನ್ತೇಯ ತತ್ಪುರುಷ್ಯಮದರ್ಸ್ನಣಮ್‌” ಎಂಬಲ್ಲೂ “ಮಲು ಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸಂನ್ಯಸ್ಯ” 
(ಗೀ. ೩. ೩೧) ಎಂಬಲ್ಲೂ, ಹೇಳಿರುನಹಾಗೈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನನ್ನ ಆರಾಧನಾರೂಪವಾಗಿ ಆನುಷ್ಮಿಸು 
ವವನಾಗಿ ಎಂಬರ್ಥವು, ಏಕೆಂದರೆ ನಾನೇ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಾರಾಧ್ಯನೆಂದು ಹಿಂದೆ ನಿನಗೆ ಉಸದೇಶಿ 
ಸಿರುತ್ತೇನೆ; ನಾನು ಈಗ ತುಂಬಾ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪಾಖಯಾನುಷ್ಮೂನದಳ್ಲಿರುನದರಿಂದ ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿ ವಿಹಿತ 5ರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಎಣಿಸಬೆಡ, ಮದ್ಯಾ ಜಿಯಾಗಿ 
ಮನ್ಮಾನಾಭವ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಕುರ್ಕನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೇವಿಷೇಚ್ಛಕೆಗ್‌ಂ 
ಸಮಾಃ (ಈಶಾ ೨) ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಂ ನಮಸ್ಸುರು - ನನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡು; ನಮಸ್ಕಾರವು, ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿ ಶಕ್ತನಾದವನಲ್ಲಿ, ಅಶಕ್ತನಾಗಿ ಶೇಷ 
ಭೂತನಾದವನ , ಕೃತಜ್ಞ ಕಾಪೂರ್ರಕವಾಗಿಯಾಗಲ್ಲಿ, ತನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರವ ಕಷ್ಟನಿವಾರಣಿ 
ಗಾಗಿ ಯಾಗಲಿ, ದೇಹವನ್ನು ಬಗ್ಗಿಸಿ ಉದ್ದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಬೀಳುವದು. ಹಾಗೆ ಬೀಳುವಾಗ ಸ್ವಾಮಿಯ 
ಪಾದವನ್ನು ಕೂಡ ಹಿಡಿದುಕ್ನೊಂಡ ಹಾಗೆ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಅನುಷ್ಠಿ ಸತಕ್ಸದ್ದು. ಈಗ ಹೇಳಿರುವ 
ಸೆಂದರ್ಭವಾದರೋ ಅನಿಷ್ಟಿವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಕೃತದೇಹವು 
ತೊಲಗಿ ಪ್ರಾಪಕತ್ವೇನ ಪ್ರುಸ್ಯತ್ವೇನಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗಾಗಿಯಾದುದರಿಂದ,ನವ.ಸ್ವಾರವು ಶರಣಾಗತಿ 
ರೊೂಪವಾಗವೇ. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ತಾವು ರಚಿಸಿದ ನಿತ್ತಗಲ್ಲಿ ಭಗನನ್ತಂ ಅಷ್ಟುಂಗೇನ 
ಪ್ರಣನ್ನು ಶರಣಮಹಿ ಗಚ್ಛೇನ್‌? ಎಂದು: ಉಸಪೇಶಿಸಿ- ತ್ತರ. ಷಾ. ಪ್ರಣಾಮವು 
“ಉಪ ಶಂಸ ಚೆ ಇ ವಪುಷಾ ಮನಸಾಗಿರಾ/ಸದ್ಳು ೦ಕೆರಾಭ್ಯಾಂ ಜಾನುಭ್ಯಾಪ್ರಣಾ 
ಮೋಸ ಜ್ಗಉಚ್ಯತೇ.” ಹೀಗೆ ನಮಸ್ಕುರು - ಸ್ರ್ರಣಾನುವನ್ನು ಮಾಡು. ಹೀಗೆ ಎಸಡದು 
ದಾದರೆ ಮಾಮೇವೈಸ್ಯಸಿ - ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರಾಸ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುವೆ ; ದೇಸಾವಸಾನಾನಂತರ 
ನಿನಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರ ವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಬಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೊರಟು ವಿರಚಾಸ್ನಾನದಿಂದ ಈ 
ಹೇಯ ಶರೀರವು ಹೋಗಿ, ಅಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರವುಂಟಾಗಿ, ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠವನ್ನು ಸೇರಿ, ಅಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ 
ವಾದ ಶಾಶ್ವತಮದ ದಿವ್ಯ ರೂಪವನ್ನುಧರಿಸಿ,ಲಕ್ಷ್ಮೀಯುಕ್ತನಾಗಿರುವ ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯವನ್ನಾಗಿ 
ಹೊಂದ ವಿ. ಅಲ್ಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯ ಭಯವಿಲ್ಲದೆ ನಿರತಿಶಯಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನನಗೆ 
ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳನ್ನೆ ಸಗುತ್ತಾ ಇರುವಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಸತ್ಯಂ - ಇದು ಸತ್ಯವು, ನೀನು ಪೂರ್ಣ 
ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ನನ್ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಡಬಹುದು, ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಮಾತಲ್ಲವು, “ರಾಮೋ ದ್ವಿರ್ನಾಭಿ 
ಭಾಷತೇ? ಭಕ್ತರವಿಸ ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿನವನಲ್ಲವು. ತೇ ಪ್ರತಿಜಾನೇ - ನಿನಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ; ಅದೇನು ಇಷ್ಟು ಕೃಪೆಯೆಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತೀ ಎನ್ನು 
ತ್ರೀಯೋ? ಪ್ರಿಯೋಸಿಮೇ - “ನಿತ್ಯಹೃದ್ಯೋಪಿ ಜೀವಃ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ನೀನು 
ನನಗೆ ಆತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನಲ್ಲನೇ? ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುವೆನೆ. ನಾನು 
ಪ್ರಪನ್ನ ಸಂರಕ್ಷಣೈಕವ್ರತನಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಭಾವವು; ನಾನೇ ಹಿಂದೆ *ಪ್ರಿಯೋಹಿ ಜ್ಞಾ ನಿನೋ 
ತ್ಯರ್ಥಮಹಂ,ಸಚೆ ಮಮಪ್ರಿಯೆಃ ಎಂದೂ 'ಚ್ಞಾನೀತ್ವಾತ್ಮೈವ ಮೇ ಮತಮ$ ಆಸ್ಥಿ ತಸ್ಸಹಿ 
ಯುಕ್ತಾತ್ಮಾ ಮಾಮೇವಾನುತ್ತಮಾಂಗತಿವ4? ಎಂದೂ (ಗೀ. ೭. ೧೭. ೧೮) ಹಿಂಜಿ 


ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಭಾವವೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 


ಶ್ಲೋಕ ೬೫] ಅಷ್ಟಾದತೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೫:೦೩ 
ಭಾ. ವೇದಾನ್ರೆ ಷು (೧) ವೇದಾಹಸೇತಂ ಪುರುಷಂ ಮಹಾನ್ತಂ ಅದಿತ್ಯವರ್ಣಂ 


ಹಿಂದಿನ ೬೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಾವು ಗ್ರಹಿಸತಕೃ ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ? 
ಶಿಸ್ಯಗುಣ ಸಂಪೂರ್ಣತೆ ಇರುವದರ ಮೂಲಕ ಆಚಾರನಿಗೆ ಯಾರು ಇಷ್ಟನಾಗುತ್ತಾನೋ 
ಅಂತವನಿಗೇನೇ ಆಚಾರ್ಯನು ಆಕಾರಣದಿಂದ ಹಿತವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ರಹಸ್ಯಾರ್ಥವು 
ಸೂಚಿತವು. ಆ ಹಿತವು ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯವು; ಇದು ಎರಡು ವಿಧವು :- 
(೧) ಉಪಾಸನೆಯು (೨) ಇನ್ನೊಂದು ಭರಸಮರ್ಪಣೆಯ ರೂಪ ಶರಣಾಗತಿಯು. ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯವೇ ಈ ಹಿತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದು; ಉಪಾಸನವು 
೬೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಭರಸಮರ್ಪಣೆಯು ೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧ 
ಹಿತವೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ೬೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನವನ್ನು ಯಾವಾಗ ನಿಗಮನ 
ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ *ಮನ್ಮನಃಭವ? ಎಂಬ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಮಸಶ್ಚ್ರಾಂಚಲ್ಯದಿ-ದ ತನಗೆ 
ಅರ್ಕತೆಯಿಲ್ಲನೆ ದ. ಭಾನಿಸ್ಕಿ ಅ ಕಾರಣದಿಂದ ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲಾ ನಶಿಸಿಹೋಗಲ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ವಿಧಿಸಿರು ಪ್ರಾಯಶಿ ತ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅ 5ಸ್ತಿಸಲು ಒಂದು ಜನ್ಮವೆ ಸಾಲವ ಇರುವಾಗ್ಯಪಾನ 
ಗಳು ಕಳೆಯು ನಸಂಭನೆಷೆ ಇಲನೇ ಎಂಬ ೪ಳವಳದಿಂದ ಶೋಕಿ ಸುತ್ತುನೆ.ಶೋಶಿಸಿದನೆಂಬುದು 
ಮಾಸುಚಃ ಎಂಬ ಕೃಪಾನಿಧಿಯ ಸಮಾಧ ನೋಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ವೃಕ್ಷವು. ಆ, ಅಜ ೯ನೆಸಿಗೆ 
ಆತಿ ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯ ಸಂದ ಭರಸಮರ್ಬಣರೂಪ ಹಿತವನ್ನು (ಪ್ರಸತ್ತಿ, ಶರಣಾಗತಿ) ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಞು)ಹೆವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸೆ. ತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರವೇನು? ಇದರ ಪರಿಕರ 
ಗಳಾವುವು? ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆ? ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಉಂಟಾಗಬಹ:ದಾದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಮಾಧಾನಗಳು ಯಾವುವು? ಎಂದರೆ ಅದು ಬೇರೇ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಶಿಳೆಯತಕ್ಕ 
ದ್ವಾದುರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನಿಗಮನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. “ತದ್ವಿದ್ಧಿ ಪ್ರಣಿಸಾತೇನ 
ಪರಿಪ್ರಶ್ನೇನ ಸೇವಯಾ!'ಉಸದೇಕ್ಷ ;ನಿ ಕೇ ಚ್ಹಾನಂ ಜ್ಞಾನಿನ ಸ್ತತ್ವದರ್ಶಿನಃ”ಎಂದಲ್ಲವೇ 
ಹಿಂದೆ ಹೆ ಳರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ ಶಕ್ತ 
ದೆಂದು ಅಳ್ಲಿಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು. ಉದ್ಭ ವರಿಗೆ ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಗೀತೋಪದೇಶವನ್ನೆ" 
ಮಾಡಿದರು. ಉದ್ದ ವರಿಗೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ತೃಪ್ತಿಯಾಗದ್ಕೆ ಭಸನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆಯೇ 
ಹೇಳಿ, ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಅನೇಕರು ಈ ಪ್ರೈಪಕ್ತಿವೂಲಕವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ 
ಹೊಂದುವವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (ಭಾಗವತ. ೧೧ನೆಯ ಸಂದ (೧೨-೫-೭) 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, 

ಭುಪ್ಯಾರ್ಥವು- ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಯನ್ನ ರಿತು ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡಲೆಂದು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಕರ್ಮಂಗ. ವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿನಗೆ ಉಪದೇ 
ಶಿಸಿದೆನ ಎಂದು ಲೀಲಾಸಾರಥಿಯು ೬೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಈ ಗೀತೊ"ಪಸೀಶವೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
“ಗುಹ್ಯಾದ್ಗುಹೃತರಂ? ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಮೋಕಪ್ರೂಸ್ತಿಗೆ ಅವ್ಯವ 
ಹಿತ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಗುಹ್ಯತಮವಾಡುದು ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ]ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಶ್ರೀ 
ಯತಿವರ್ಯರು ಅದು ಗುಹೈತನುವು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಉಸಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, *ವೇದೇಷು 
ಪೌರುಷಂ ಸೂಕ್ಕಮ್‌ ? ಎಂದು ಸರ್ವೋಪಸನಿಷತ್ಸಾರಭೂತವಾಗಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಸೊಂದಿರುವ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ, ಉಪಾಸನದ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ 

ವೇದಾನ್ರೇಷು - ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ “ವೇದಾಹಮೇತಂ* ಇತ್ಯಾದಿಸು - ಎಂಬಿನೇ 








೨೫೦೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೬ 


ತೆಮಸಃಪರಸ್ತಾತ | ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನಮ್ಮತ ಇಹಢವತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಮಾ ವಿದೈತೇ 
sಯೆನಾಯ” ಇತ್ಯಾದಿಸು ನಿಹಿತಂ ವಾದನುಧ್ಯಾ ನೋಸಾಸನಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯಂ 
ದರ್ಶನ ಸಮಾನಾಕಾರಂ ಸ್ಮೃತಿ ಸಂತಾನ ಮತ್ಯರ್ಥಪ್ರಿಯೆ ಮನ್ಮನಾಭವೇತಿ 
ವಿಧೀಯತೇ. 





ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಹಿತಂ-ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ, ವೇದನ, ಧ್ಯಾನ, ಉಸಾಸನ, ಅದಿ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯಂ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಪನ್ಮ ಸಮಾಧಿ, ಭಕ್ತಿ, ಧೃವಾಸ್ಮ್ಮೃತಿ; ಮೊದ 
ಲಾದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು, ಇಂತಹ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ದರ್ಶನ ಸಮಾನಾಕಾರಂ - 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪವಾದ್ಕ ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಿಯೆಂ - ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಆನಂದದ 
ಲಕ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರಿ*ತಿರೂಪನಾದ, ಸ್ಮೃತಿಸಂತಾನಂ - ತೈ ಲಧಾರೆಯ ಹಾಗೆ ವಿಚ್ಛೆತಿ 
ಯಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಧ್ಯಾನವು, ಎಂದರೆ ಚಿತಿ ಕಾಗ್ರ ಕತೆಯಿಂದ ಉಪಾಸಿಸೋಣವು 
ಮನ್ಮನಾಭವೇಶಿ ಎಂಬದಾಗಿ ನಿಧೀಯೆತೇ- ನನ್ನಲ್ಲೇ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತನಾದ ಮನಸಶ್ಸನ್ನಿಡು ಎಂದು 
ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಭನ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅನು ವಿಧಿಯೇ ಎಂದು ವಿಧೀಯತೇ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು. ಚಿತ್ರೈಕ:ಗ್ರ್ಯತೆಯಿಂದ ಉಪಾಸಿಸು ಎಂದು ವಿಧಿಯು. ಪರಮೈಕಾನಿ_ ಕಾತ್ಯನ್ತಿಕ 
ಭಕ್ತಿಯಿ ೦5 ಉಪಾಸಿರತಕೃಷ್ಣಿಂಬ ಭಾವವು. ಆ ಶರ್ಸ್ಮಿ ದೃಷ್ಟೇ ಸಷರಃವರೇ” (ವಂಂ, 
೨. ೨. ೯) "ನಿಚಾಯ್ಯತಂ ಮೃತ್ಯುಮುಖಂತ್ರ ನು:ಚೃತೇ” (5ಠ. ೩. ೧೫) *ದ ಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಶ್ರೋತವ್ಳೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯ” (ಬೃ. ೬. ೫,೬) ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ದರ್ಶನವು ವಿಶದವಾದ ಸ್ಮೃಕಿಸಂತಾನವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ *ದರ್ಶನಸಮಾನಾಕಾರಂ 
ಸ್ಮೃತಿಸಂತಾನೆಂ? ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದುಡರಿಂದ ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರ್ಯಂ ಎಂಬದಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೆಯು. ಹಾಗೆಯೇ ತೈಲಧಾರಾವದನಚ್ಛಿನ್ನ ವಾದುದು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಹ, 
ವೇಲೆ ನೇದಾಹನೇಶಂ ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಪುರ ಷಸೂಕ್ತವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವೇ 
ನೆಂದಕಿ-ಇವೇದಪುರುಷನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಅಹಂ- ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರ ಸರ್ವ 
ಜ್ವತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವೇದಪುರುಷನಾದ ನಾನು, ಏಶಂ - ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅಸದೃಶ 
ಸ್ವರೂಪಗುಣ ವಿಭವಾದಿಗಳನ್ನು ಳ್ಳ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಹಾಂಶಂ- ಅಪಂಚ್ಛಿನ್ನ ಮಾಹಾ 
ತ್ಮೈಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ, ಪುರ.ಷೆಂ- ಎಲ್ಲಾ ಚೇತನವರ್ಗವೆಲ್ಲಾ “ಸ್ತ್ರೀಪ್ರಾಯೆನಿತರೆತ"” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹುಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯಾಗಿ ತನಗೆ ಶರೀರನಾಗಿಯಣ್ಯ ವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವನರಿಂದ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನ; ಆಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶ್ವವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ಅವರಿಗೆಲ್ಲ, 
ತಾನು ಆತ್ಮಾವಾಗಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾರಾಯಣ ವಾಸುದೇವ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು, ನೇದ-ಆತನಿಂದುಂಟಾದೆ ಸರ್ನಣ್ಣುತೆಯಿಂದ ತಿಳಿದಿರುವೆನ ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ - 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಆಚೆ ಇರವ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಎಂದೂ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠವೆಂದೂ ಹೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಾನನಿಕೇಷವನ್ನಿ, ಆಡಿತೃವರ್ಣಂ - ಯೆ ಏಷೋಂ ತರಾದಿತ್ಯೇ ಹಿರಣ್ಮಯ 
ಪುರುಷಃ (ಛಾಂ, ೧. ೬. ೬) ಇತ್ಯದಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಹಿರಣ್ಯಕಾನ್ತಿಯುಳ್ಳ, ತಂ- 
ಅಂತಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹವೇನು, ಆಶ್ರಿತಾನುಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಸೌಶೀಲ್ಯ ವಾಸ್ಸಲ್ಯ ಕಾರುಣ್ಯುದಿ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಪರವಾಸುವೇವನನ್ನು, 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “ಪ್ರೀಶ್ವತೇ ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ಚ ಸತ್ತ್‌? ಭೂಮಿಯೂ, ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ಇಬ್ಬರು 
ಯಾರಿಗೆ ಪತ್ನಿಗಳೋ, ಅಂತಹ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಏವಂ- 
ಇಂತಹ ಸ್ವರೂಸರೂಪಗುಣಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುವಂತವನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ವಿದ್ಯಾಣ-ಆತನಲ್ಲಿ ಶರ 


ಶ್ಣೊ ಕ ೬೫] ಅಷ್ಟಾದಶೋಲಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೦೫ 


ಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಸ್ಮಿಸಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸುವನೋ, ಮತ್ತು ಶರಣಾಗತವತ್ಸಇನೆಂದು ಆತನನ್ನು 
ಧ್ಯಾನಿಸುವನೋ, ಅವನು, ಇಹ - ಈ ಲೀಲಾ ವಿಭೂಕಿಯನ್ಲೇ ಅಮೃತಃ ಭನತಿ - ಮುಕ್ತ, 

ನಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗುವನು, ಧ್ಯಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾಗನ್ಸೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಕಸ ಯುವನಾದುನರಿಂದ 
ಪರಮಾನ:ನ ಭಾಕ್ಕಾಗುನನ್ನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತ ಸಮನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ದೆ:ಹಾನಸಾನಾನಂತೆರ ಪ್ರಾಕೃತಶರೀರವನ್ನು ತೊರೆದು ಪರವಾಸುಡೇವ 
ಸಾಯ.ದ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂ5ಭಾಕ್ಟಾಗುನನೆಂಬ.ದು ಕ್ಸ ಖಯತಿಕ ಬ್ಯಾಯ 
ಸಿದ್ಧವು, ಅದುದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ರರ ವೇನೆಂದರೈೆ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನಮಗೆ ಶರೆಣಾಗತವತ್ಸಲ 
ನೆಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ “ವಿದಿತಸ್ಸಹಿ ಧರ್ಮಜ್ಞ ಶೃರಣಾಗತ ಎತ್ಸ ಲ॥'(೦೧, ಸುಂ.)ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವಹಾಗೆ! ರಕ್ಷಿಸುವವನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗಿ ಆತನಮ್ಮು ಧ್ಯಾನಿಸಿದರೆ ಆತನು ರಕ್ಷಿಸುಎದರ 
ಸಂದೇ ಹೆವ್ದಿವು. “ಶಸ ಚ ವಶೀಕರಣಂ ತಚ್ಚರಣಾಗತಿರೇವ? ಎಂಬಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಆಂಗ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನನಷ್ಠಿಸಿ ಉಸಾಸಿಸಿದರಾಗಲಿ, ಆಥವಾ ಅಂಗಿ ತರಣಾಗತಿಯ 
ವಮುೂಲಗ ಭ.. ಸನ್ನ ಎನ ನುಷ್ಮಿಸಿದಂ.೧ಲಿ ರಫ್ರಿಸ ನನೇ ಏನಾ, ತಬತರವಸದ ಮಂರ್ಗವೇ 
ಇ್ಲವೆಂದು ಾನ್ಯಃ7ನ್ಕಾ ವಿದ್ಯ ತೇಅಯನಾ ಯ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಹೇಳತ್ಕು ಎಂಬ 
ತೇಶ್ಪರ್ಯವು, 1 ಭಕ ಯೋಗಕ್ಕಾಗಲಿ ಭರನ್ಯಾಸನಿಷ್ಲೈಗ.ಗಲ ಗುಹ್ಯ ತಮತ್ವವೂ, 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಆವ್ಯವಹಿತ ಸಿದ್ಧೋಪೂಯ ತೃವೂ, ಸ್ಥುಪಿತವು. ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಾವು 
ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಇನ್ನೋಂದು ಏಷಯವೂ ಉಂಟ.. ಇಲ್ಲಿ ಏವಂ ವಿರಾ ಎಂದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಆತನು ಕೆಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರನೆಂಲುದನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣನೆಂಬುದು ಸ್ಥಾಪಿತವು. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳ ನಿರ್ಗಣೋ ನಿರಂ 
ಜನೋ" ಹಿ*ಗೆಲ್ಲೂ ಹೇಳಿಜಿಯೆಲ್ಲಾ ಎಂದಾಕ್ಲೇಪ ತಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಕೃತ ಕೇಯಗುಣಗಳಿಲ್ಲ 
ದವನು ia ಸಗುಣ ಜ್ಞೀನವೇ ಮೋಕ್ಷ ಹೆೊತ್ತವ ದು “ಯ್ಮ್ಮಿ ಯೆದಂತ ಸ್ತದು 
ಪಾಸಿತನ್ಯಂ' (ಶೈ. ನಾರು; ಎಂಬ, “ತಸ್ಮೀ ಯದ. ಸ ದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯವ” 
ರ ಸ) ಚಾರಿ ಸ್ಕೈಲಗಳಿ್ಳ ಶೇಳಟ್ಟ ಕೆ. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಯೂಎರ್ಯ ೧ ಕ್ರಿ ತ 
ಭಾಷ್ಯ ದಕ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದುದರಿಂದ ನಿರ್ಗಣ ರನ ದಿಂದ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಲ್ಯಾಣ 

ಶ್ರ 


ಗುಹು5ಂತ್ಯವು ನಷೆ ಧಿನಲ್ಪ ತಲಿ PE ಶ್ಶ್ರೀಶು ೦:ಚ.ರೃವಿ ಅಭಿಪ್ರುಯ.ವು. ಶ.ಗೆಯೇ 
ಎಂದ 3 ತಸ್ಯ ಶಸನ ಒಪ್ಪತ್‌ರ್ದ ಆರರ ಅನೇಕ ಇತರ ಣರ". ಸರ್ವ 


ಗುಣ ರಾಹಿತ್ಯ-ನ್ನ ಖರಬ್ರ ಸ್ಮ ಕಕ್ಷೆ ಹೇಳೆಎಲ. ಅತ್ತ ನಶೇಸಣರಹಿತನಾ” ದೃವ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವು. ಆಂತಹ ಸರಬ್ರಹ್ಮ್‌- ಸ ರ ಸ್ತತ 2ನೇ *ವೇದಾಹನೇ ೬೦? ಎಂಬು ಸೀಗೆ ತಾನೇ 
ಹೇಳಬ್ಲದು 7? ಇದರಿಂದ ಸರವ4ತ್ಮನ ರೂಪವು ಶ.ಭಾಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಮನ್ಮನಾಭನ-ನನ್ನಲ್ಲೆಃ ಚಿಕ್ರ್ರೈಕಾಗ್ರ ತೆಯುಳ್ಳ ವನ” ಗು ೩ರಮಫುರುಷನೆಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತರ್ಮ ಬಂದು ವಿಖ್ಯಾತ 
ನಾದ ಇಎನ್ನಲ್ಲೇ ವ.ನಸ್ಸನ್ನಿಡು; ಎಇಬ್ಬನರಿಂದ ಐಬಕೆಗಳುದ €ಶ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಸ್ನಿಡ 
pe ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದ.ದೆ"ಂದ £ರಆಕಂತ ಭರೈಯೆಂದ ನನ್ನೆನ್ನು 
ಉಪೂಸಿಸ. ಎಂಬ ಭನಸವು ಆದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ವಕ ಟಂದ ಮದ್ಮ್ಭಕ್ತಃ ಎಂಬು 
ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸತ್ತಾರೆ, ಅದನ್ನೇ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ. ಭಃ ಷ್ಯ ದ “ವೇದನಧ್ಯಾನೋ 
ಪಾಸನಾದಿ ಶಬ್ಧವಾಟ್ಯಂ ದರ್ಶನ ಸವನಾನಂಕ-5ಂ ಮನ್ಮನಾಭವೇತಿ ವಿಧೀಯತೇ? 
ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆಕೂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಕ್ತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಪ್ರಿ'ತಿರೂರಮನ-ಧ್ಭಾನ ಭಕ್ತಿರಿತ ಭಿಧೀ 
ಯತೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುತ್ತಪಿ- ಆಗಲಿ ಹಾಗೆ ಭಕ್ತಿಶಬ್ದಟ್ತ ಬೇವಿನ ಧ್ಯನ ಉಪಾಸನ 
೧೧೦ 


೨೫೦೬ ತ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೫ 


ಭಾ. ಮದ್ಭಕ್ತ £ ಅತ್ಯರ್ಥಮತ್ರಿ ) ಯ, ಅತ್ಯ ರ್ಥಮತಿ ) ಯತ್ಛೆ €ನ ನಿರತಿಶಯಪ್ರಿಯಾಂ 
ಸ್ಮೃತಿಸಂತಶಿಂ ಕುರುಷ್ಟೇತೃರ್ಥಃ; ವ. ದ್ಯಾಜೇ - ತತ್ರಾಪಿ ಮದ್ಭ ಕ, ಇತ್ಯನು 
ಹಜ್ಯತೇ; ಯಚನ: ಪಾನಂ; ಅತ್ತ ಶೃಥಪ್ರಿಯ ಮದಾರಾಧ ನಸಕೋ € ಭವ ಆರಾ 


ಶಬ್ಲಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯ: ಸದನಾಗಿದ ಸಕ್ಷದ, ೪ EN ಈ 4 ಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ) ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸದೆ, ಮುಂದಿರ.ವ ಆದಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಊಹಿಸ. ಒಗೆ ಮಾಡಿದುದು ಏಶಕ್ಕೆ ಎಂದಾಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂಬಕ್ಕಿ ಮುಂದೆ ಸುವ್ಧ ಕೆ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ NE ದರಿಂದ ಆ 
ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸಲಿಲ್ಲ. . ಆದರ ಶ್ರಿ ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯಂ ಗಲ್ಲಿ ಲಘು ಸದ್ಧಾಸ್ತ ದ್‌ ಉಸಾಸನ 
ಪರ್ಯುಯತ್ಪಾತ್‌ ಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಸ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮದ್ಭ ಕ್ರ: ಎಂಬ.ದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯರ್ಥ ೨ಶ್ಚಿ ೪ ಯಃ - ಇಷ್ಟೆ ೦ದು ಪ್ರಿಯನು 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ ದವನು ಯಾವನೊ- ಅವನು ಮಡ ಕ್ರನೆಂದು Re 
ಅದರ ತಾತ ಶರೃರ್ಥವು ಅರ್ಕರ್ಥ ಪ್ರಿಯತ್ರೇನ, ನಿರತಿಶಯೆಪ್ರಿಯಾಂ ಸ್ಮೃತಿಸಂತತಿಂ" 
ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರಿಯನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವದರಿಂದ್ರ. ೧ರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿ ರೂಪವಾದ, ಚಿಕ್ರೈ 
ಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು, ಕುರುಷ್ಟೈತ್ವರ್ಥಃ - ಭಚತಾಡು ಎಂಬ ಶಾತ್ಸರ್ಯವ್ರ; ಬಂದರೆ ನಿರತಿಕಯ್ದ 
ಫ್ರಿಯನು ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ನನ್ನನ್ನೇ ಚೆಸ್ತಿಸು ಎಂದ. ಹೇಳಿ ಅದ. ಉಪಾಸನನೇ 
ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿರುತ್ತರೆ, ಇನಿ ಸಖಾವಜ್ಞೀನವೂ ನಿತ್ಯಸ್ವೆ ವಿ:ತ್ತಿಕ:ದಿ ಸಂಚೆ 
ಮಹಾಯಿಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡೇಕಲ್ಲಾ ವ ಸತತ ನ್ಯಾಪಾಂಗಳು ನಡೆಯ ಬೇಕಲ್ಲಾ, 
ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉಪದಬೇಶವು? ಎಂದರೆ ಉ 1 ಂಪು-ಮಮ್ಯಾಜೀಭನ ಎಂದರೆ ಮದ್ಭಕ್ಷ 
ನಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡೆ* ಇವುಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸೆ ನನಲ ಟ್ಟ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. - ತತ್ರಾಫಿಮದ್ಭ kA ಇತ್ತಾ ನ:ಷಜ್ಯ ತೇ. ಮದ್ಯಾ ೫114 
ಸಂದರ್ಭಗಲ್ಲೂ ಮದ್ಭ ಕೃನೂಗಿರಬೆ “ಕೆಂಬದು ಸಂಭೆಂ ಧಹಿಕೊಂಡಿ ತೆ ಹೈ ಅದಕೆ, ಅನ್ಯ ನನ್ನ 
ಹೇಳುತ್ತ್ಮರೆ.. ಯಜನಂ ಎಂ! ಪೂಜನಂ- 
ರ ಧನೋ pl ನಿನಗೆ ನಿಂತಿರಯ ಪ ಯನ್‌ 
ವಂತರನಾಗು ; ನಿನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಇತಿಕರ್ರೆ- ನತ | ಇ. ಸರ್ವಕರ್ಮಾರಾಧೃನಾದುದ 
ರಿಂದ ನನ್ನ A ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಡೆಸಿ; ಮಂ: ಶ್ಲೋಕವು ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ರಿ ಕಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪಂಮಾತ್ಮೋಪಾಸ೯ನು ತ್ನಾಗಖಾಡಿಬ ನಿಂದು ಸಮ್ಮ? ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೆ ದೆಂದು 
ಆ! ಅಪಾರ್ಥಎನ: ನ್ನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸಿರುನಹ ಗೈ ಇತಿಕ. ವ ಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ: ಾಡಸೇ, ನನ್ನ ಪೂಜನ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಫಲಕರ್ತ ತ್ವವ.ಪತೆಗಳನ್ನು ತೊ ಭಕ ೭ ಸಸಲ್ಲೇ ಸನರ್ನಿಸು ಎ: ಬುದನ್ನ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ 11 "ಮದ್ಯಾ ಜೀ ಭನ ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು. ಹಿಂಡಿ ೩-೩೦ ನೆಯ್ದ 
ಕೊ ಕವಾದ"ಮಯಿ ಸರ್ವಾ ಜೆ ಕರ ಒಣಿ ಸನ್ನಸ್ಸು ಧಾತ 'ಚೇತಸಾ!ನಿರಾಶೀ ರ್ನಿರ್ಮನಮೋ 
ಭೂತ್ತೂ ಯುಧ್ಯಸ್ವ ವಿಗತಜ್ವ ಕ ಎಂಟ್ಲಿನಉ ನೀರವ ಇಲ್ಬ ನಂದಾ ಜೀ ಭನ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಸಜ್ನ ,ಹರೂಸುದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ್ಮರಿತವು, ಮದಾರಾಧನೋ ಭವ.ಎ-ಓ್ಲ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆರಾಧನ 
ವೆಂದರೇನೆಂದಕೆ ಹೇಳುತಾ ರಿ-ಆರಾಧನೆಂಹಿ - ಆರುಧನಿವೆ ಬುದಾಒರೋ, ಸರಿಪೂರ್ಣ 
ಶೇಷವೃತ್ತಿಃ - ತನಗೆ ಶೇಸಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಸು ದ.ಸನು ಕಿಂಕರನೆಂಗು ಭಾವಿಸಿ 
ಅವನಿಗೆ ಮಾಡುನ ಕೈಜ್ಯರ ವೆಂಬ ಭಾವನೆಯೆ « ಇರಬೇಕೆ:ಬ ತ ತೃರ್ತವು. ಕ್ಷ ಕ್ಷ ನು ಹೇಗೆ 
ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ಕುರಿತ: ಅಹ: ಸರ್ವಂ ಕರಿಷ್ಯುಮಿ ಜಾಗ್ರರ ಸ್ಸ್ವಪತ್ಯ್ರು ತೇ ಎಂದು ಹೇಳಿಯವ 
ಹಾಗೆ, ಇತಿಕ 5್ರವ್ಯತಃಲೂಪ ಪ್ರವ ತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಓಿತಕ ಕೈಜ್ಛಿರ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಗತಕ್ಕೆದ್ದು ; ಕೇಷ 


ಜ್ಯ 


ನನ್ನ್ನ pe ಆ ಪ್ರನೃ 00 ಚತ 
ಲ್ಲಾ 


ಬಸಿ, 


ಶ್ಲೋಕ ೬೫] ಅಸ್ಟಾದಕೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೦೭ 


ಧನಂ ಸರಪರ ಶೇಷವೃತ್ತಿ:; ಮಾಂ ನನುಸ್ತುರು; ನನೋ-ನಮನಂ, ಮಯ್ಯತಿ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಹ್ಟೀಭಾವ ಮತ್ಯಿ: ಪ್ರಿಯಂ ಕುರ್ವಿ ತ ರ್ಥಃ; ಏವಂ ವರ್ರಮಾನೆೋ 
ಮಾತ ಷ್ಟ ಸಿ ಏತಸ್ಸೃತ್ಯಂ ತೇ ಪ್ರ $ಜಾನೇ - ತವ ಷ್ರಶಿಜ್ಞಾಂ ಕೆಕೋವಿ) ; 


ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ತಿಂಕರನು ಸ್ಥೂವಿಗೆ ಖಾನ ಕೈಜ್ಯರ,ವ ; ತಾನು ಇತಿಕರೆವ್ಯತಾರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾಣಗಳಿಲ್ಲ. ಸಿ ಯಾದ ಸಿಮಪೆರುಷನೆ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಸುವ ಅಜ್ಞಾ ನುಜ್ಜಾ ಕೈಂಕರ್ಯ ಗಳುಂದ ಜತ ಇತಾವವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, ಎಲ್ಲಾ ಆತನಿಗೆ 
ಎಂದೂ ಸನುರ್ವಿ ವಡ ಅರ:ಧನೆಯು ಇದರಿಂದ " ಸಗ್ಕಶೇಷಿಯು ತ:ಂಬಾ ಪ್ರೀತನಾಗ'ವನೆಂಬ 
ಭಾನವು. ಮಾದ್ಯಾಬೇ ಭನ ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಬಿಣ್ಯೀತಿ ಹೆಣ ಶಾದಿಯಜ್ಞ ಗಳು ಹಸೋ"ಬ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಅವು ಸ್ಪರ್ಗಕಾಮಿಗಳಿಗೇ ವಿನಾ ನೊ ಕಾರಿಗೆ ಬೆೇಕೆಲವೆ- ದೂ ಅಂತ ಬೆ ಗಳ ನಿರಾಸನ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಮದ್ಯಾಜೀ ಎಂದರೆ ತ ಫಂ ಭನ ಎಂ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇನರಲ್ಲೇ ವೈಸ್ವಡೀನವು ಸ. ಚನತಿಯಾ ಬುದ್ಧ ರು: ಸವನದುದರಿ ದ. ಅಂತರ ಕವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಸನ್ನನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಯೊ'ಸೃಮರ ಯಜನವು ಆರಾಧನವು. ಮದ್ಯಾಜೀ - 
ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮದ್ಭಕ ಕ್ರ ಚ ಎದು ಅನುಸೆಚ್ಯಶೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರ ತಾತ್ಸ 
ರೈನೇನೆಂದರೆ? ಭಕ್ತಿ ರೋಶು ತ ಬು ಭು ಪು ಪೆ ತೈಂಕರ್ಯ ಗಳು ಅಣ್ಣವು 
ಅಜ್ಜ ವಿಲ್ಲದೆ ಆಂಗಿಯ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭ.ಎನನ್ನು ಚನ್ನು.. ಪ್ರಶ ಅನಪಕ್ಕಾಗಿ ಹುಗೆ 

ಮೃಖ್ಯಾ ನವ್ರ, ಈ ವಿಷಯವು ಬ್ರತ್ಮಸೂತೃ ಸ J ೪, ೨೬) “ಸರ್ರಾಸೇಕ್ಲಾಚ ಯೆಜ್ಞಾ 
ದಿಶ್ರುತೇ ರಶ್ವವೆತ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚ್ಟ ಸಬ್ಬಟ ಸಿಕ್ಕಸೈವುತ್ತಿಗಗಳು *ಕುರ್ಡ ಕೆ ವೇಹ[ಕರ್ಮಣಿನ 
ಎಂಬಶ್ಚ ತಿದ ಬ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವ ಶಾಸ 43 ಕ ನಡೆಸ. ಕಕ್ಕ ಕದುಕೆಯಾದ 
ನಂತರ "ಗವ ುನಕ್ಷೆ ಬೇಕಾದ ಬೀನ.ಸೊ ಸಖಾಸೆವ್ರೆಗೆರ ಆವೆ. ಕತೆ 00 ಹಾಗೆ 
ವಣ ೯5)ಮ ವಿಕಲ ಮೊಸ್ತಗಾನಿಗೆ ಆವಶೈಸವು. ಅದುದರಿಂದ ಮದ್ಯಾಜೀ 
ಎ »ಬದನ್ನೆಸುಸರಿಸಿ, ವುಂಸಿನ ಶೋಕ ಸೆಸ್ಕಧರ್ಸ್ಯಾ೯ ವರಿ:ಷ್ಯ ಎಂಬ.ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಹೇಳಬಿ-ಕೆ. ಸದು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿತವು. ಬಗೆ ಸಸ್ಕಿವಸೂೂ  ನಸ್ನೆಪ್ಲಿ ಸಮರಿಸಿ, 
ವಾಂ ನರುಸ್ವುರ - ಎಂಬ ಉಪಪೀಕನ್ನು ನನು ಎ.ನ5 ನನೆ ನು ಇದಗ ಅರ್ಥನೇ . 
ನೆಂವಕಯಿೌವು ಯ್ಯ ತ ವಾತ್ರ 5 ಜ್ಕ್ವೀಭನ ಮತ ರ್ಥಪ್ರಿಯೆ. ೦ ಣೆ ಸತ್ಯರ್ಥಃ- ಕನ್ನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ದೇಹವನ್ನು ಟಿ u ನಿನ್ನೆ ಕೆ-ಸಿಗೆ ಶ್ರ ಬೂ ಸಿಖ ಗುರ ಜಾಗೆ ಸ್ರ ಕುನೆ:ಸ ನ್ದ ಮಾಡು ಎಬ 
ತಾತ್ಪರೃವು. BE ಸರವು ಮೂರೆ. ವಿಷವು ಸ ಚಗ ನೆಮ್ಮಸ್ಥುರ (೨) ದೇಡವತ್‌ 
ನವ.ಸಖ್ಠಿರ, (೩) W ಗ ನನ.ಸ್ಕೃ ಸಸಿ ಆಸ್ರಿಗಗ ೫ ಶೊ "ಹಗ - 9 ಹೇಳಬ್ಬ 


ಟ್ರಿ “ಪಾದಾಜ್ಞಿ ಳಿಭ್ರ fa} ತ! ಛೆ ಸ; ಶರ ಚ: ಸಿನ ಸ್ಟೆ ರ್ಶ || ಬದ್ಗಾ ೦ಜಲಿ 
ರ್ನನುಸು ರ್ಯಾತ್ರ ಇಗ್ರ್ಯಾಡ್ಗ ಸ ನು.ದೀ ತ ಬ ಯ. ದಂಡ:!ದ್ವೆ ಜ.8 ರ್ರಸಾರ್ಯ ಚರಣೌ 


ಕರೌ | ಬಢ್ಸಾ 'ಮುಕುಳನತ್ತು ಚೇ ಪ್ರಣಾಮೋ ದಂಡಸಜ್ಜ ತಃ! ಸಾಡೌ ಶಿರ ಸಫಾ 
ಹಸ್ತೌ ನಿಕ ೦ಚ್ಛ ಮೂುಸ.ಳಾಕೃತಿ: । ನ.ನೋಬ. ದ ಭಿಮಾಸ್ಯ ಕ್ಕೆ ಪ ೈಹುನೊಂಷ್ಟಾಜ್ಞ ಕ್ಲ 
ಸಜ್ಜ ತೇ” Py ನರ.ಸಪ್ಪರನೆ ಶರಣ ಗತಿ ರೊರವಾಸುದ. ಇನೆ: Fi ವಿಧ ಸುಥ್ಯೊಪೂಯ 

ಸ ಉಪಾಸನ್ಕ ಭಂಸ ಸ್‌ ಎಂಡಕ್ಕೂ ಬೆಕು, ಚಿದಸದ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ; “ತನ್ನ 
ಚವಶೀಕರಣಂ ತಚ್ಛ ರಣಾಗತಕೀವ್‌ ಎನು ಉನದೇಶಿ,ರುತ್ತಾರೆ,. ಇದು ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ 
ಆಂಗವು. ಅದೇ ಕ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದು ಅನಕ್ಕೆ ಸದ್ವಾರಕ ಶರಣಾಗತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 
೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅವ್ಯಾರಕ on ಗತಿಯ ; ಅಂಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯು. 


೨೫೦೮ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ದಿ (ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೫ 


ನೋಪಚ್ಛಂದನ ನೂತ್ರನು, ಯೆಕಸ್ಮಂ ಪ್ರಿಯೋಸಿಮೇ ; “ಪ್ರಿಯೋಹಿ ಜ್ಞಾನಿ 
ನೊಣತ್ಯ ರ್ಥಂ ಅಹಂ ಸಚನುನುಪ್ರಿಯೆಳ' ಇತಿ ಪೂರ್ವ ಮೇವೋಕ್ತೆಂ. ಯಸ್ಯ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸದನ್ಯ ಭೆರಸ ಮರ್ಸ್‌ಣ ಸಾಲ್‌ ಹೆಸ SRR ಆನ ದರಿಂದ “ಭಕ್ತಾ, 
ಸರನುಯಾ ವಾಪಿ ಪ್ರಪತ್ಗಾಧವಾ ನುತ ನುತೇ! ಪ್ರಾಪ್ರೋಹೆಂ ನಾನ್ಯಥಾಪ್ರಾಪ್ತಃ ಮನು 
ಕೈಜ್ನರ್ಯ ಅಪುೃಭಿಳಿ ಎಂದ. ಶಸ್ತನಾಗಿ ಯೂ ಅಧಿಕಾರವೂ ಗ ಉಪಾಸನೆ ರೂ 
ಅಶಕ್ತ ಸದಸಿ ಅಧಿಕಾರ ಹಿ*ನನಾಗಿ»ಾಗಲಿ ಇರುವವನಿಗೆ ಪ್ರಶತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೂ, ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ವಿಧವಾವ ಉಪಾಯಗಳು, ಮಾಂ ನಮಸ್ಸುರು ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇಹದ ಪ್ರಹ್ವೀ ಭಾವ 
ಮಾತ್ರವೇ ಉದ್ದೆ ಕ ೇಸೃವಲ್ಲವು ; ದ ಸಭೂತನಾನನನು ಪರಮ ಪ್ರಾಸ್ಯಪ್ರಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 
ಸಸಸ ಕ್ವಭರವನ್ನೊ ಇಟ್ಟ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಅನರಾಧಗಳ ಕ್ಷಮಾಸಣೆಯನ್ನು ಪ್ರುರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತಾ ಇರ ಅಂತಃ ದಿವ ಮ್ರ ಸಣಚಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿಯೆ: ನಮಸ್ಕಾರವೆ:ಬ ಭಾಷವು, 
ಆತಿಮಾತ ತ್ರ ಪ್ರಹ್ಟೀಭಾವದಿಂದ ತಾನ್ಯ ತನಗೆ ಸೇರಿದ ಸರ ವೂ “ಮನುನಾಥ ಯದಸ್ಮಿ 
ಯೋಸ್ಕ್ಯಹಂ ಸಕಲಂ ತದ್ದಿ ತವೈನ ತ (ಆಳ. ಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಸೆ 
ತನ್ನ ನಾಥನಾದ ಪರವ; ಪುರುಷನೇ ತನ್ನದೆ: ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವು. ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಡೆ. 

ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನನುಸ್ಠಿಸಿದುಎ. ನರೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ನಿರತಿಶಯ ಫಲವನ್ನು 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಹೇಳುಶ್ತಾರೆ--ಏವಂ ವರ್ತಮಾನಃ - ಮದೃಕ್ತನಾಗಿ, ಮದ್ಯಾಜಿ ಯಾಗಿ 
ನನ್ನನ್ನಾ ್ಲಿರಾಧಿಸುವನಾಗಿ ನನಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸುವ ಚಿತಾ ಗ್ರತೆಯಿಂದ' ಹೀಗೆ ನನ, ನ್ನೇ ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲೂ 
ಉಪಾಸಿಸುವನಾದಕೆ, ಮಾನೆ ವೈಷ್ಯಸಿ - ನನ್ನನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರುವಿ. ತತ್ಸೆ ತ್ವಂ... ಇದು 
ಸತ್ಯವು, ತೇ ಸ್ರತಿಜಾನೆ*" ಎಂದರೆ ತವಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂ ಕಕೋಮಿ - ನಿನಗಾಗಿ ಸತ್ಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವೆನು ಎಂಬ ಭಾನವು. ಇದು ತನ್ನೆ ಸೆತ್ಸೆಸಬ್ಬಲ್ಪ ತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ; ಪ್ರಸನ್ನ ಜನ 
ರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸೋಣನೇ ತನ್ನ ಸತ್ಯ |ಸಬ್ಯಲ್ಪವು, ತನ್ನ ಸತ್ಯವ್ರತವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ನೋಸಚ್ಛಂದನ ಮಾತ್ರಂ - ನಿನ್ನನ್ನು ವಂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದುದಲ್ಲವು; 
ಭಕ್ತನ ವಿನ ನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ನನ್ನ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪವು ಎಂದಿಗೂ ವಿತಥವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಭಾವವು; "ದೌ: ಸತೇತ್‌ ಸೃಥವೀ ತೀಕ್ಕೇತ್‌ ಹಿಮರ್ವಾ ಶಕೆಲೀ ಭನೇತ್‌ 1ಶಷ್ಟೇ 
ತ್ತೋಯನಿಧಿ: ಕೃಷ್ಣೇ ನಮೇ ನೋಘಂ ರಚೋ ಭನೇತ್‌” ಎಂಸಲ್ಲವೇ ದ್ರೌ ನದಿಗೆ ಸ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದುದು; ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವಾದರೂ ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದುಹೋಗ 
ಬಹುದು, ಸ್ಥಿರವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭೂಮಿಯು ಒಂದು ವೇಳೆ ತಿ'ಳಿಹೋಗಬಹುದು; 
ಹಾಗೆಯೇ 'ಹೊಡ್ಡ ದಾದ ಹಿಮವಶ್ಚರ್ವತವು ಒಂದು ವೇಳೆ ಚೂರುಚೂರಾ ಗಬಹುದು , 
ಸಮುದ್ರವಾದರೂ “ಎಣಗಿಹೋಗಬಹುದು; ಓ, ದ್ರೌಸದಿಯೇ ನನ್ನ ಸತ್ಯಸ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ರೂಪವಾಕ್ಚಾ 
ದರೋ ಎಂದಿಗೂ ವರ್ಥವಾಸಲಾರದು ಎಂಬುದು ಶ್ಲೋಕ ಜ್‌ ರವ. (ಭಾಗ) 
ಈ ಮಾಶು ಬಗೀ ಉಪಚ್ಛ ೦ದನ ರೊಪದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ವಂಚನೆಯನ್ನೆ ಸೆಗುವ” ಮಾತಲ್ಲವು. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ನೀನು ಪ್ರಿಯೋಸಿಮೇ ಎಂದು ಮುಂಜಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಯನನ್ನು ವಂಚಿಸಬಹುದೋ 
ದುಷ್ಟರನ್ನು ವಂಚಿಸಬಹುದು. ಅಸುರರನ್ನು ಮೋಹಿನೀ ವೇಷದಿಂದ ವಂಚಿಸಬಹುದು. 
ಭಸ್ಮಾಸುರನನ್ನು ತಟೆಯಮೆಃಲೆ ಕ್ಸ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಅಭಿನಯಿಸಿ ಭಸ್ಮವಾಗುವಹಾಗೆ 
ವಂಚಿಸಬಹುದ;; ಯವನನನ್ನು ಕಂಡರೆ ತಗರ ಮಾಡಿ ಮುಚುಕುಂದರು ಇರುವಲ್ಲಿಗೆ 
ಆಶನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿಬರುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಆ ಮಹಾಭಾಗವತರು ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡಿ ಅದ 


ಕ್ಲೋಕ ೬೫] *ಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ಜರ್‌ 


ಮಯ್ಯೆತಿ ಮಾತ್ರಾ ಪ್ರೀತಿರ್ವರ್ತತೇ; ಮಮಾಪಿ ತಸ್ಮಿನ್ನತಿಮಾತ್ರಾ ಪ್ರೀತಿರ್ಭವತಿ, 
ತದ್ವಿಯೋಗ ಮಸಹಮಾನೋ2ಹಂ ತಂ ಮಾಂ ಪ್ರಾಸಯಾನಿ ; ಅತಸ್ಪತ್ಯಮೇನ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ “ಮಾಮೇ ವೈಷ್ಯ ಸಿ” ಇತಿ । ೬೫! 





ರಿಂದ ಆಸುರನು ಭಸ್ಮವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ವಂಚಿಸಬಹುದು. ಪ್ರಿಯರಾದ ದ್ರೌಪದಿ, ಪಾಂಡ 
ವರು., ಅಕ್ರೂರ, ಉದ್ದೆವ, ವಿಭೀಷಣ, ಆಂಜನೇಯ ಸುಗ್ರಿವಾದಿಗಳನ್ನು ವಂಚಿಸುವರೋ? 

ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ಆಬುದರಿಂದ ನೋಪಚ್ಛಂದನ ಮಾತ್ರಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಆದೇನು 

ನನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಅಂತಹ ಸತ್ಯಪ್ರತಿಚ್ಚಿಂರು ಎಂದೇನಾದರೂ ಕೇಳುತ್ತೀಯೋ, ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ ಕೇಳು - ಯತಸ್ಸ್ಸಂ ಪ್ರಿಯೋಸಿಮೇ- ಖಾವಕುರಣದಿಂದ ನೀನು ನನಗೆ ಶರಣಾಗತ 

ನಾಗಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿ ಯಾಗಿರುವ ನರಿಂದ ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಿಯನಾಗಿದೆಯ್ಕೋ ಆ 

ಕಾರಣದಿಂದ ನಿನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು; ನ್ರಿಯೋಹಿ ಜ್ಞಾನಿನೋ ರ್ಥ ಮಹಂ 

ಸೆ ಚ ಮಮ ಪ್ರಿಯ ಇತಿ ಪೂರ್ರಮೇವೊ'ಕ್ತ ೦-ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿ ಷ್ಟು ಪ್ರಿಯನು 
ನನಗೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೀನೆ ಯಷ್ಟೇ. ನರಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಯಸ್ಯ - ಯಾವ ಮೋಕ್ಟಾರ್ಥಿಗೆ, ಮಯಿ - ನನ್ನಲಯೇ,ಆತಿಮಾತ್ರಾ ಪ್ರೀತಿರ್ವರ್ತತೇ - ನಿರತಿ 
ಶಯವಾದ ಪ್ರೀತಿಯು ಇರುತ್ತದೋ, ತರ್ಮಿ - ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಟನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಮಾಪಿ - ನನಗೂ ಕೂಡ, ಅತಿಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿರ್ಭೆವತಿ - ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ತದ್ವಿಯೊಗೆಂ - ಅಂತಹ ಪ್ರಿಯನಾದ ಸ್ರಪನ್ನನ ವಿಶ್ಲೇಷವನ್ನು' 
ಅಗಲಿರುವಿಕೆಯನ್ನು, ಅಸಹನೂನಃ - ಸಹಿಸದನನಾಗ್ಯ ತೆಂ. ಅಂತವನನ್ನು, ಮಾಂ ಪ್ರಾಫೆ 

ಯಾಮಿ - ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆನು; ನನ್ನ ಸಾಯು $ನನ್ನು 

ಹೊಂದುನ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವೆನೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ತಿ೭೭- ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಸತ್ಯಮೇವ 

ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ ಮಾಮೇವೈಷ್ಯಸಿ ' ಇತಿ ನನ್ನನ್ನೇ ನೀನು ಹೊಂದುವಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 

ಯನ್ನು ಮಾಡಿದುವು ಸತ್ಯವು 

ಮಾಮೇವೈ ಸ್ಯಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಹಿ ಸತಕ್ಕದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ಯನಾಗಿ 

ಹೊಂದುವಿ ಎಂದು ಹೇಳುವವನು, ಶ್ರೀ ಭಗವುನುನಾಚ ಎಂನು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವರುವದರಿಂದ 

ಲಕ್ಷಿ ಟೆ ಸುಕ್ತವಾಸುದೇನನೇ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಬ್ದವೂ ಭಗವಚ್ಛಬ್ದವೂ ಎರಡೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 

ವುಳ್ಳನೇ, ಪ್ರಾಷ್ಯಪ್ರಾಪಕದೆಕೆ ಯಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷ್ಮಿ”ಯುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುವನು. ಪುರುಷಸೂಕ್ತ 

ದಲ್ಲೂ ಈ ಭಗವಂತನು ಯಾರು ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನೆಂೂ ಆತನು ಲಕ್ಷ್ಮೀಯುಕ್ತನೆಂದೂ 

ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ದಿವೃ ವೈಕುಂಠ ನಲ್ಲಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸುತ್ತನಾದ ವಾಸುದೇವನೇ ಪರಮ 

ಪ್ರುಸ್ಕನೆಂಬದನ್ನೂ ತಿಳೆ ಸುಶಕೃದ್ದು. ಆನಂ ಎಂಬ ಸ್ರಯೋಗವಲ್ಲದೆ ಮಾನೋನ ಎಂದು 

ಏಕವಚನವಿರುವಾಗ, ಲಕ್ಷಿ ಯುಕ್ತನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೆಗೆ? ಎಂದಕೆ ನಾರಾಯಣನೂ 

ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇ-ುವದರಿಂದ ಸನ್ನಿಯೋಗ ಶಿಷ್ಟನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸೇರಿರುವ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳ 

ದೆಂಠಾಯಿತು. ಶ್ರುತಿಯು “ಸ್ವಧಯಾ ತದೇಕೆಂ” “ಶ್ರದ್ಧಯಾ ದೇವೋ ದೇವತ್ವಮಕಸ್ನು ತೇ” 

ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೊ ನಿ:ಕ್ಕ ಅನೇಕಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟನೇ ವಿನಾ ಈ ಸನ್ನಿಯೋಗ ಶಿಷ್ಟನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮವುರುಷನೊಬ್ಬನೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನೇ 
ವಿನಾ, ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತರಂತರ್ಭಭಾನಾತ್ರ್ವಂ ನಪೃಥಗ ಭಿದತ್ತೇಶ್ರುತಿ. 
ರಪಿ (ಶಿಸರಾ.ಶ್ರೀಗುಣ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲವು. ಆದರೆ ಸರಾಶರ 


೨೫೧೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೫ 


ಸ ಶುಕ ಮೂಲ್ಮೀಕಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಐಕಕಂಠ್ಯದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಪತಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಯೇ ಇರುತ್ತಾಳೆಂಬ.ದು. ಈ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವು -- 
“ನಿತ್ಯೈಸೈ ಸಾಜಗನ್ಮಾತಾ ವಿಷ್ಣೋಶ್ಶಿೀರನಸಾಯಿನೀ!ಯಥಾಸರ್ವಗತೋ ವಿಷ್ಣುಸ್ತಥೈ 
ಮೇಯ ಂದ್ದಿ ಚೋತ್ತಮ' ರಿ. ಪು.೧.೮. ೧:. “ಅರ್ಥೊ ನಷ್ಣು ರಿಯಂ ವಾಣೀ” ವಿ. ಪ್ರು 
ರಾಘನಕೆ « ಭನೇಶ್ಸೀಶಾ ರುಕ್ಮಿಣೀ ಕೃಷ್ಣಜನ್ಮನೀ ! ಅನ್ಯೇಸುಚಾನ ತಾರೇಷು ವಿಷ್ಣೋ 
ರೇಷಾನ ಪಇಂರಿನೀ (ನಿ. ಪು.೧. ಕೈ) ಗ ಮಾಮೇಕಂಚ ಶ್ರಿಯಾಯುಕ್ತಂ ಭತ್ತಿ 
ಯುಕ್ತೋನರೋತ್ತಮಃ 1 ದ್ವ ಯೇನ ತ ಕ್ರರತ್ತೇನ ಮತ್ಪ್ರ್ರಿಯೇಣ ಭಜೀತ್ಸದಾ! 
ಅಚಿರಾ ತ್ಮತ್ಪ್ರ ಸಾದೇನ ಮಲ್ಲೋಕಂಚ ಸ ಗಚ್ಚ ತಿ.7(ಸದ್ಮಪ್ರರಾಣ) ನಿದ್ಯಾಸಹಾಯರ್ವಾ 
ದೆ" ವೋನಿಸ್ವಕ್ಸೇನೋ ಹರಿಃಪ್ರಭುಃ (ಮೋಕ್ಷ ದರ ಮೈ) ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು 3 
“ಏಕಾಕೀ ನಿದ್ಯಯಾಸಾರ್ಧಂ ವಿಹರಿಷ್ಕೇ ದ್ವಿ ಜೋತ್ತ ಮ [ತತೋ ಭೂಯೋ ಜಗತ ೃಸ್ಟಿಂ 
ಕೆರಿಸ್ಯಾ ಮಾಹ. ವಿದ್ಯ ಯಾ (ಭಾರ. ಮೊಕ್ಷಥನ್ನ ಸ) ಅನನ್ಯಾರಾಘವೇಣಾಹಂ ಭಾಸ್ಕರೇಣ 
ಪ್ರ ಭಾಯಥಾ (ಉಮಾ ಸುಂ. ಸೀತಾವಾಸ್ಯ) pa ಹಧಗ್ಮಚರೀತವ” (ರ: ಬಾ ) “ಅನ 
ನ್ಯಾಹಿ ಮಯಾಸೀತಾ ಭಾಸ್ಕರೇಣ ಸ್ರಭೀಯಥಾ (ರಾ. ಶ್ರೀ ರಾಮೋಶ್ತಿಃ) ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಮಾಮೇನೈಷ್ಟ್ಯಸಿ ಎಂಬ » ಆಸ್ಮೃಚ್ಛೆ ಬ್ಹದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಯ್ಯ 
ಅಂತರ್ಗತವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಓಂ ಎಂಬ ಪ್ರಣವದ ಉಸ.ರಸೂ KN "ನಕಾರ 
ವಾಚ್ಯನಾದ ಜಿ:ವನು ಅಕಾರವಾಚ್ಯ ನಾದ ನಿಷ್ಣುನಿಗೂ ಉಊಕಾರನಾಚ್ಯಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಗೂ ಶೇಷ 
ಭೂಕನೆಂಬುದು ; ಆಗ, 38 ಟು ಯಾಂ ಃ ಸೀತಮಧ್ಯೆ *ಸುಮಧ್ಯ ಸ (ಪೃ ಷ್ಮ 
ತಸ್ತು ಧನುಷ್ಟುಣಿ ರ್ಲಕ್ಷ್ಮಣೋ ನ.ಜಗಾವು ಹ ಎಂಬ ಆರ್ಧಗರ್ಭ್ಛೀತ ಜಾತೆ 
ಉಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಥೇಯವು, ಆದ.ದರಿಇ೧ಿ ಮಾನೋ ವೈಷ್ಯಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಂ” 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಯ.ಕ್ತನಾದ ನನ್ನನ್ನೇ ಏಷ್ಯಸಿ - ಹೊಂದುವಿ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಸೂಚಿತವು. ಈ ಸನ್ನಿ 
ಯೋಗ ಶಿಷ್ನ ಕನ್ಯಾ ಯವನ್ನ ಸುಸರಿಸಿಯೇ, ಸ್ವುನಿಯು, ೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಇದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕ ರೂಪ 
ಗುಣ, ವಿಭೂಶೈಶ್ವರ್ಯಗಳಿನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಾಗ ತನಗ ಅವಿನಾ ಭೂತಳದ ಲಕ್ಷಿ ಹಾ ತಮ್ಮ 
ಹಾಗೆಯೇ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ ಎಂದು ಪೃಢಕ್ಕುಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಅಂಕದ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ರಮ್ಮ ಮಹತಾ ಐಶ ರೃಕ್ಕೆ ಸೇರಿವಳೆಂದು *ಕೇರ್ತಿಶ್ರ್ರೀರ್ತಾಕ್ಸೆ 
ನಾರೀಣಾಂ” (೩೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವತಾರ ದಿಕಿಯ ಮಾಹಾಕಿ ಮೈಯನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸ.ತ್ತಾರೆ 

ಅನತಾರಿಕೆಯು. (೧) ತಾನು ರಕ್ತನೆಂದು ಆಜ ೯ನನ. ಭಾವಿಸಿದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾಂಗಕ 
ವಾದ ಉಸಪಾಸನೋಪಾ ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಲಿ, ಹಾಗೆಯೇ 37ಂಗವಾದ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಮಾಡಲಿ ಎಂದು ೯ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ದ 
ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದ ಗೀತಾಸಾರಭೂತಾರ್ಥವನ್ನೂ ಹಿ೦ದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಸಹ 
ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಹೇಳದರು; ಆದರೆ ಈ ಉಪಾಸನ ರೂಪ ಭಕ್ತಿಯೋನಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತೆ ಕಾಗ್ರತೆಯು 
ಬೇಕು. ಅದು ತನ್ನಿಂದ ಸ:ಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು *ನೇಕ ಕಡೆ ತಿಳಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ಚಂಚಲಂ ಹಿ 
ಮನಃಕೈಷ್ಣ” (೬. ೩೪) ಎಂದು ಪ್ರಥಮಸ: ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ೧೧ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಮುಕ್ತಿ ದಾಯಕವಲ್ಲವು ; ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ತನ್ನನ್ನುಬಂದು ಸೇರಬಹುದೆಂದು “ಭಕ್ತಾ ತ್ಕನನ್ಯ ಯಾಶಕ್ಯ: ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಲು ; 
ಹಾಗೆ ಚಿತಿ ತ್ರೈಕಾಗ್ರತೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಅಕ್ಷರ ಮವ್ಯ ಕ್ರೋ ಪಾಸನೆ ಸನ್ನು ಮಾಡಲೇ ಎಂದು 
ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳಲು, ಅದು ಬೇಡ; "ನನ್ನನೆ ನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಉಪಾಸಿಗು, ನೀನು ಚಿತ್ತೈ 
ಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಕಷ್ಟವೆಂದಲ್ಲವೇ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸದೆ. ಹಾಗೆ ಚಿತ್ತೈ ಕಾಗ್ರ ಕಬ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾ ದಶೊಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೧೧ 


ಮೂ. ಸರ್ವಧರ್ಮ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ 
ಆಹಂ ತ್ವಾ ಸರ್ವಷಾಪೇಭ್ಯೋ ನೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾನಿ ಮಾಶುಚಃ Waa u 











ಗಲು ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು ಎಂದು “ಅಥ ಚಿತ್ತಂ ಸಮಾಧಾತುಂನಕಕ್ಕೋಷಿ 
ಮಯಿಸ್ಥಿ ರಮ್ಮ” ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಕೃಪಾನಿಧಿಸು ಮೂರು ನಿಧ ಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪುನಃ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನ್ನೇ ಉವಾಸಿಸು ಎಂದ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಯಾವಾಗ ಸುಮ್ಮ 
ನಾದರೋ, ಆಗೆ ಈ ಗುರೂಪಾಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಲು ತನಗೆ ಚಿತ್ತ ಚಾಂಚಲ್ಯದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೇ ; ತನ್ನು ಪಾಸರಾಶಿಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಶೋರಕಿಸು. 
ತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಕಂಡು ಕೃಪಾಜಲನಿಧಿಯು ನಿನ್ನ ಸರ್ವಪಾನಗಳೂ ತೊಲಗುವ ಲಘೂಪಾಯ 
ವಾದ ಸರ್ವರೂ ಅನುಷ್ಟಿ ಸಬಹುದಾದ ಶ: ಣಾಗತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಸಿ ಮಾಶ ಚೆ: ಶೋಕಿಸಬೇಡ 
ವೆಂದು ಸಮಾಧಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುರೂಪಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಲಘೂಪಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

(೨) ಒಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿವರ್ಣದವಂಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಮತ್ತು 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಶಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಉಪಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾ: ರೋ ಹಾಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ತಿ.ವರ್ಣದವರಗೂ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂಪ್ರಚಂಡಾಲರೇ ಮೊದ 
ಉದ ಸರ್ವರೂ ಅನುಷ್ಠಿಸಬಹುದಾದ ಸುಲಭೋಪಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಗುರೂಪ:ಯದಿಂದಲೂ ಸರ್ವಸಾಸಬಿಡಗಡೆಯು ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಈ 
ಶ್ಲೋಕವು ಈ ಎರಡು ವಿಧ ಉಸಾಯೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ್ಯಯಿಸ ವ ಹಾಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಎರಡು ವಿಧ 
ವೌಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಉಪಾಸನವನ್ನು ಈ ೧೮ :ಧ್ವಾಯಗಳಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸ್ಕಿ ಶರಣಾಗತಿಯ ನಿಷ್ಕೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಕ್ಲೊಕ೦ಂದ ಹೇಳಿ ಬಿಟ್ಟ ಬಿಡಬಹ:ದೋ ? ಅದರ ಸ್ವರೂಪದೆಂತಾದ್ದು 
ಸೇಸೆ ಅನುಷ್ಠಿಸಶಕ್ಕಸ್ತು ? ಅದಕ್ಕೆ ಆಂಗಗಳಾವುವು ? ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಬೇಡವೆ” ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಸಣೆ ಆಂದರೆ, ಈಗ ಯುದ್ಧ ಕಾಲವಾಗಿ ಅವಕ್ಷೆಲ್ಲಾ ಸಮಯ 
ವಿಲ್ಲವು. ಅರ್ಜುನನ ಆರಯವೆ* ನೆಂದರೆ ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗುವ ಸುಲಭೋಪಾಯವುಂಟೋ? 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೊಗ್ಯತೆ ಇಬ್ಲದಿರುವ.ಗ ತನಗೂ ತನ್ನಂತಹ ಅಶಕ್ತರಿಗೆ ಗತಿಯೇನು? ಎಂದು 
ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಸುಲಭ ಮಾರ್ಗ ಉಂಟು ಎಂದ. ಯಾವಾಗ ಅಭಯಪ್ರದಾನ ಮಾಡಿ 
ದರೋ ಅಗ ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿ ತನಗಿದ್ದ ಮೋಹವು ತೊಲಗಿತು, ಕೆರಿಷ್ಟೇ ವಚನಂ ತವ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಗಾಂಡೀವನನ್ನು ಪುನಃ ತೆಗೆಣುಕ್ಸೆಂಡು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ, ಹೀಗಿ"ಗ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ 
ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೂ ಸಂಗತಿಯು, 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಸರೃಧರ್ರ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ - ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದ 
ವೆಂದು ಈಗ ನಾನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಕ ಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ದಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಕಷ್ಟವಾದರೆ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಯೋಗಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹಗೆ ತರ್ರೃತ್ವ ಮನುತೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಃುಗಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದವ 
ನ:ಗ್ಯ್ತಿ ಮಾಮೇಕಂ - ಅನ್ಯದೇವತಾ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹಮಯಳಾಗಿ 
ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರ.ತ್ತಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಿಂಯಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ, ಶಿರಣಂ 
ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ ಸಿದ್ಧೊಪಾಯನನ್ನಾಗಿ, ವ್ರಜ - ಸೊಂದು ; ಎಂದರೆ ನಾನೇ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾಯನೆಂದೂ ನಾನೇ ಪ್ರಾಸೃನೂ ಎಂದೂ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡು. ಅಹಂ - ಭಕ್ತಾಭೀಷ್ಟ 


೨೫೧೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದೇ ಕಂಕಣಬದ್ಧ ನಾಗಿಯೂ, ಅವರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸರಿಮಿತ ದಯಾ ವಾತ್ಮ 
ದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿಯೂ ಇಟು ನಾನು, ತ್ವಾ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾನಿ 
ಪ್ರಸನ್ನನಾವ ನಿನ್ನನ್ನು, ಸರ್ವ ಪಾಪೇಭ್ಯಃ - ಆಟಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಂಚಿತಗಳಾದ ಸರ್ವಪಾಪ 
ಗಳಿಂದ, ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ಪುಣ್ಯಗಳೂ ಸೇರಿದವು, ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾವಿ: - ಬಿಡುಸುವೆನುು ಮಾಶುಚಃ 
ಅಳಬೇಡನೈಯ್ಯಾ ಎಂಬರ್ಥವು, ಯಾವಾಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಗುಹ್ಯ ತಮವಾದ ಪರಮ ಹಿಶೋಪ 
ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿ ನಿಂತರೋ, ಅಗ ಅರ್ಜುನನು ಹರ್ಷಚತ್ತನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅಗ:ಧ ಶೋಕ ಉಂಟಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಇದನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ಶ್ರೀ 
ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ತಿಳಿದವರಾಗಿ ಆತನಿಗಿದ್ದ ಮನಸ್ಸಿನ ಖೇದವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿರುತ್ತಾ 
ರೆಂಬುದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ 
ಖೇದವೆಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೀಷ್ಮದ್ರೊಣಾದಿ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾಕೆ 
ಎಂಬ ಖೇದವೇ? ಎಂದರೆ ಆದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಪಾಪ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಸುವೆನು ಅಳಬೇಡನೆಂಬ ಉತ್ತರವು ಸಮಂಜಸವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪುನಃ ವಿಶ್ವ 
ರೂಪಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವೃಧೆ ಎುಂಟಾಯಿತ್ಕು, ಅನ್ನು “ಮಾತೇವ್ಯಢಥ:” ಎಂಡು 
(೧೧ - ೪೯) ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪುನಃ ದೈವಾಸುರವಿಭಾಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ದಾಗ ತಾನು ಏನಾದರೂ ಆಸುರ ಸ್ವಭಾವನೋ ಎಂಬ ಶಂಕಾದಂದ ಪುನಃ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋಕ 
ಉಂಟಾಯಿತು ; ಆ ಶೋಕವನ್ನು “ಮಾಶ.ಚಸ್ಸಂಪದಂ ದೈನೀ ಮಭಿಜಾತೋಸಿ ಪಾಂಡವ 
ಎಂದು (೧೬. ೫) ಹೇಳಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಗ ಆ ಕೋಕಗಳು 
ಯಾವುವೂ ಅಲ್ಲವು. ಇನ್ನು ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಸರ್ವಪಾಹೇಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾವಿ.- 
ಸಮಸ್ತ ಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಿಸುವೆನು ಅಳಬೇಡನೆಂದರೆ, ಆತನಿಗೆ ಶೋಕವು, ಅನಾದಿಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಸಂಚಿತವಾದ ಪಾಪಸಮೂಹವೆಲ್ಲಾ ಹೋಗ:ವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ 
ಶೋಕವು. ಹೀಗೆ ತಾವು ಉಸದೇಶಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಗಳ ದ ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲವೂ ತೊ-ಸುತ್ತವೆ. ಕರ್ಕ ಹೋಗಲ್ಲ ಫಲಕರ್ತ ತೆ ಮಮತೆಗಳನ್ನು 
ತೊರೆದು ಸಮಸ್ತವೂ ತಾನೂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಂದಿ, ತಾನು ಶರೀರಕ್ಸಿಂತಲೂ 
ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು '3ಂದು, ಸಮಸ್ತ 2 ರ್ರವ್ಯಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈ -ಶ್ತಿಕಾದಿ ಕರ್ಮೆಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಸಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಲಭಿಸ್ಕಿ ಉಪಾ 
ಯಾನುಷ್ಠಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ; ಅವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಮಿಸಿ, 
ಆವುಗಳನ್ನು ಫಲಕರ್ರೃತ್ವ ಮನ ಇ ತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ ಪಂಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಸಿಸ ಸುತ್ತಾ 
ಬಂದರೆ,ಆತನಲ್ಲಿ ಆಂಗ ಶರ ನ್ನು "ಮಾಡಿದೆ, ಮಿಕ್ಕ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಣ್ಯಪ: ಸಗಳೂ ನನ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಆ ನರನ. ಭಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಮೊ: ಕ್ಷಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು. 
ಹಂದೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿಮುದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಧರ್ಮ್ಮಾಪರಿತ ತ್ಯಜ್ಞು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ 
ಸಮಸ್ತ ಸ್ತಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಾತ್ರಿಕ ತಾಗ ಪೂರ್ವ ಕ ಪರಮಪ್ಪದ: ಷನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಸಿಸಬಹುದೆಂದು ಅರ್ಥವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆದರೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ವಿಧವಾದ ಅರ್ಥವೂ ಸೂ ರಸ್ಕವು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ Fae ಪಾಸಗಳ Bi ಬಿಡುಗಡೆಯು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ವಿಷಯವಾದು 
ದೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಇದಕ್ಕೆ “ತಮೇವ ಶರೆಣಂಗಚ್ಛ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಂಗ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿ ಸಮಸ್ತ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಲಭಿಸು 
ಶ್ರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ನಂತರವೂ ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲಾ ಕಳೆಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬) ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೧೩, 


ಶೋಕಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದರೆ ನಾವು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಊಹಿಸಬೇಕುದ ವಿಷಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ 
ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಗ ಶರಣಾಗತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ ಪರಂಪಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಿ ಚಿತ್ಕೈಕಾಗೃತೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಕಷ್ಟವೇ; ಆ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪಾಪಗಳ 
ನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಒಂದೊಂದು ಅಸರಾಧಕಸ್ಥೆ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೇನೋ 
ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಪಾಪಗಲನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳೋಣವೆಂದಕೆ ಈ ಜನ್ಮದ ಪಾಪಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಪುರುಷಾಯಸ್ಸು ಸಾಲದು,“ ಯದ್ಪೆ ಹ್ಮಕೆಲ್ಪನಿಯತಾನುಭವೇಪ್ಯ 
ನಾಶ್ಯಮ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಬ ಹ್ಮಕಲ್ಪದವರಿಸೂ ಅನುಭವಿಸಿದರೂ ನಾಶವಾಗ 
ದಷ್ಟು ಪಾಪಗಳಿವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಂಚಿತ ಪುಣ್ಯಪಾಷಗಳು ಲೆಬ್ಬ ಕೂಡ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಬಹಳವಾಗಿರುವಾಗ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಶೋಕವು ಅರ್ಜುನ 
ನನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಿತ್ತೆಂದೇ - ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ.  ಪಾಪಸಮೂಹಗಳಿರುವಾಗ, ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟುಕಾಲ ಮಾಡಿದರೂ ಮುಗಿಯುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ, ನನ್ನ ಗತಿ ಹೇಗೆ 
ಎಂಬದಾಗಿ ಶೋಕವು. ತನ್ಸಿವಾರೆಣಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ-- ಸರ್ವಧರ್ಮಾ p 
ನೀನು ಮಾಡಿರುವ ಅನೇಕ ಮಹಾಪರಾಧಗಳಿಗೂ ವಿಧಿಸಿರುವ ಸರ್ರಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ರೂಪಕರ 
ಗಳನ್ನೂ,ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ-ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು, ಮಾಮೇಕಂ ಶರೆಣಂವ್ರ ಜ-ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ 
ವರಿಸು. ಹೀಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶರಣಾಗತಿ ಮಾಹಾತ್ಮೆ ಯಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು, ಸರ್ವಸಾಪೇಭ್ಯೋ 
ಮೋಕ್ತಯಿಷ್ಯಾಮಿ - ಸಮಸ್ಮಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಿಸುವೆನ, ಮಾಶುಚಃ - ಅಳಬೇಡ. ಹೀಗೆ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕಾರಿವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸರ್ವಪಾಸ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವನಾದುದು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಒಂದೊಂದು ವ್ಯಾಧಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಔಷಧಿಗಳುಂಟು. ಅದರೆ ಕುಪ್ಪೀ ಮಾಕ್ರಿಯು ಸರ್ವ ವ್ಯಾಧಿಗಳಿಗೂ ಹೇಗೆ ಭೇಷಜವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಶರಣಾಗತಿಯು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಒಂದೊಂದು ಅಸರಾಧಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ಬೇರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಉಂಟು, ಆದರೆ ಶರಣಾಗತಿಯು ಸರ್ವಾಪರಾಧಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಲ 
ಪ್ರಾಯತಶ್ಚಿಕ್ತವೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿನಪ್ರ,... ಈ ಎರಡಕೆಯ ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಒಂದು ವಿಶೇ 
ಷಾರ್ಥವು ತೊರಿಬರ:ತ್ತದೆ. ಅರ್ಜುನನು ನಗೆ ಪಾಸ ನಿವಾರಣೆಗೊಸ್ಕ ವಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಸಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ತೆಕ್ಸಿದ್ಧಿ ಯುಂಟಭಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದ 
ರಿಂದ ಯಾನ ಯಾವ ಬ್ರಸನ್ತನೂ ಯಾನ ಯಾವ ಇಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ರರಣಾಗತಿಯನ್ನನುಷ್ಠಿಸಿದರೂ ಆತನ ಇಷ್ಟಾನುಸಾರವಾಗಿ ಚತುರ್ವಿ 

ಪುಕಿಷಾರ್ಥಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಏರ್ಸಟ್ಟಿತು, ಇದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪದನ, ಭರ 
ನ್ಳಾಸ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಪತ್ತಿ, ಆತ್ಮನಿಕ್ಲೇಶವೇಮೊದಲ:ದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು 
ತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಉಪ:ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ರಪತ್ತಿಯೂ ಉಪಾಯವು. ಇದು 
ಐದು ಅಜ್ಜಗಳಿಂದಲೂ ಒಂದು ಅಂಗಿಯಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಸಕೃದನುಸ್ಕೇಯವಾದ ಲಘೂ 
ಪಾಯವು. ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಕರ್ಮಯೋಗಾದ್ಯನುಷ್ಕಾನಗಳಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವಾಗಿ ಯಾವ 
ಜ್ಹ್ಜೇವವೂ ೬ನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕೃದ್ದುಗಿರುವದರಿಂದ ಗುರೊಪಾ ಇವು. ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತನಾದವ 
ನಿಗೆ ಈ ಲಘೂ ಗಾಯವು ತೈತ್ತರೀಯ, ಕಠ, ಮುಂಡಕ ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ! ೨ 
ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾ ರಣ, ಪಾಂಚರಾಶ್ರ, ಶ್ರೀಮದ್ಭುಗವತ ಶೀಮನ್ಮಹಾಭಾರತ ಪದ್ಮಪುರಾಣಾದಿಗಳ 
ಲ್ಲೂ ಇನ್ನೂ ಇತರ ಸಂಯಿತೆ ಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು, ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಜ್ಞಾನಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವರು ಶ್ರಿದೇಶಿಕರವರ ರಹಸ್ಯತ್ರಯಸಾಂದ್ಧಸೆರಿಕರ ವಿಭಾಗ ಉಪಾಯ ವಿಭಾ 
ಗಾಧಿಕಾರ ಮೊದಲು ನಾಲ್ಕು ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಸರಾಂಬರಿಸಬಹುದು.ದಾಸನು ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
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ನದ ಪುಟಗಳು (೮೫೨ - ೧೧೩೧ ಪುಟಗಳು.) ಹೀಗೆ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲೂ ಎರಡುವಿಧ ಉಪಾಯ 
ಗಳೂ ಉಪಪಾದಿತವು. ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಘರ "ತ್ವಾಂಸ್ರಸನ್ನ ೦” ಎಂದು 
ಜ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕ ಆಶ ಕ್ರಯಿಸಿರುವಜೇ ಪ ಪ್ರರದನವು ; ಇಳ್ಳಿಯೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲೂ ಸೂಚಿತವು. 
ಹೀಗೆ ತ್ರಿವರ್ಗಗಳ ಪ್ರಾಪ ಗೊ ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಸಹ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ಹ ಎರಡು Rr en “ಭಕ್ತಾ ಪರಮಯಾ ವಾಸಿ ಪ್ರಪತ್ಯಾವಾ ಮಹಾಮತೇ 
ಪ್ರುಪ್ಯೋಹಂ ನಾನೃಥಾ ಪ್ರಾಪ್ಯೋ ಮಮಕ್ಳೈಜ್ಯಿರ್ಯ ರಿಪ್ಪುಭಿಳ”ಎಂಬೀ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದವ್ಯಕ್ತ 
ವು. ಇದು ಹೀಗೆ ನುಹತ್ತಾದ ಗೂಢಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಶ್ಲೋಕವಾದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಗೀತಾಚರಷು 
ಶ್ಲೋಕವೆಂಬ ಹೆಸರು ಇದಕ್ಕೆ ಚರನು ಶ್ಲೊ ೀಕವೆಂಬ ಹೆಸರು ಏತಕ್ಕೆ ? ಸಜ (೧) ಗೀತಾ 
ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ಯವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸುವ 
ಸಕ್ರೋತ್ಯ ಷ್ಟ ಉಪಾಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವಡರಿಂದಾಗಲಿ,(೨) ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಉಪಾ 
ಸನ ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಕೊನೆಯ ಉಪಾಯವಿದು ಎಂದ್ಳ 
ಅಹಿರ್ಬುಧ್ಧ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ *ಯಡ್ಯೇನ ಕಾಮಕಾಮೇನ ನ ಸಾಧ್ಯಂ ಸಾಧನಾಂತರೈಃ ತೇನ 
ತೇನಾಪ್ಯತೇ ತತ್ತತ್‌ನ್ನಾ ಸೇನೈವ ಮಹಾಮುನೇ*ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಾಗಲಿ(೩) ಚರಮ 
ಬಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸ.ಲಭವಾಗಿ ಸ.ಕರವಾ: ಸರ್ವೋತ್ಯೃಷ್ಟ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಉಪಾಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವನರಿಂದಾಗಲಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು, ಇದರ ಮಾಹಾತ್ಮ್ರ್ಯೈಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ತದೇಶಿಕರವರು ಬರೆದಿರುವ ಚರಮ ಶ್ಲೋಕಾಧಿಕಾರಬನ್ನು ಸರಾಂಬರಿಸ 
ಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೊ. ಸಾಧ್ಯವಾದನುಟ್ಟಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಡಗಿರುವ ಸ್ಟಾರಸ್ಯಗಳು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ತೀ ಯತಿವರ್ಯ ರ ಭಾಷ್ಯ Aico ಛಾ ರ ೃಡುವುವು. 
ಬ್ರಪಡನ ko ಗ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ 
ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೆ'ಳತಕ್ಸದ್ದೆಂ "ರೆ - ಸ್ನ ಶೈಧರ್ಶ್ಮಾಸರಿತ್ಯಚ್ಛ - ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯಗಳು ಭಕ್ತಿ 
ಪ್ರನತ್ತಿಗಳೆ.ಡೇ ಹ ನಿದರಿಂದ ಉಸಾಯಾಂತರವ:ದ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕಗಳಾದ ಕರ್ಕ 
ಯೋಗ ಜ್ಜ ನಯೋ ಭ3್ತಿಯೋಗಗಳ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ನೀನು ಅಶಕ್ತನಾಗಿ ದುಃಖಿಸುವ 
ಸಂದಭ” ದಲ್ಲಿ ಅಪುಗಳೆನ್ನಿಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪೆರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಮಾಮೇಕೆಂ - ಸಕೃದೇವ 
ಪ್ರಸನ್ನಾಯ ತವ ಸ್ಮೀತಿ ಚ ಯಾಚತೇ! ಅಭಯಂ ಸರ್ವಭೂತೇಭ್ಯೋ ದದಾನ್ಯೇ 
ತದ್ವ್ರಶಂ ನಮ್ಮ ಒಂದು ಸಖ ನಿನ್ನವನೈಯ್ಯಾ ನಾನು, ನನಗೆ ಇನ್ಯಾರು ರಕ್ಷಕರಿಲ್ಲ ಕಾಪಾಡು 
ಎಂದು ಮಹಾ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದಲೂ ದೈನ್ಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೆ, ಅಂತವರಿಗೆ: ಅಭಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವೆನೆಂದು ಕಂಕಣಬನ್ನ ನಾಗಿ ಶರಣಾಗತ ನಶ್ಸಲನಾದ ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಅನ್ಯದೇವತಾ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆ, ಶರಣಂ ಪ್ರಜ - ಪ್ರಾನ್ಯಪ್ರಾಸಕನೆಂದು ತಿಳಿದು ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸು; 
ನೀಗಿ ಲೋಕಗುರುವುದ ನನ್ನ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ಅನುಸ್ಮಿಸಬೇಕೆಂದು ಇದ್ದೀಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ ಅನುಸ ಸತಕ್ಕದ್ಜೆಂಬ 'ಭಾವವು ; ; ಹಂ. 
ಸರ ರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಿ ಸ ಸಕ ಶಕ್ಷನಾಗಿ, ಪ್ರಸನ್ನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರೆಮದ ಯಾತುವಾಗರುವ ನಾನು, ತ್ವಾ- 
ನೀನು ಹಿಂದೆ ಎಷ್ಟು ಅಸಂಖ್ಯೇ ಎಗಳಾ ನ ಅಕ ತ್ಯಕರಣ ಕೃತ್ಯಾ ಕರಣ ರೂಪ ಪಾಪಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಪ್ರಪನ್ನನ. *ದ ನಿನ್ನನ್ನು ಸಗ ಪಾ ಪೇಭ್ಯಃ - ಯಾವ ಪ್ರಾಯತಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಂಚಿತಗಳಾನ ಸಮಸ್ತಪಾಸಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಿಸುವೆನು 
ಮಾಶುಚಃ-ಅಳಬೇಡ ; ಎಂದರೆ ಪುನಶ್ಕೊಕಕ್ಕೆ ಅವಕುಶವಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಪುನರಾವರ್ಕಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಮೋಕ್ಷಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುನನೆಂಬ ಭಾವವು. ಅದೂ ಅದೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ನನಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೇ, ಏನು ಮಾಡಲಿ ಎಂಬ ಶೋಕವೂ ನಿನಗೆ ಬೇಡವು- 
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ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಸಕ್ವಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಶಂಣಾಗತಿಯಿಂದ 
ಲೇ ಸರ್ವಪಾಸಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯುಂಟು ಎಂದ. ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಶ್ರೀಯಾ 
ಮನ ಗಳು “ನಧರ್ಮನಿಷ್ಕೋಸ್ಮಿ ನಚಾತ್ಮವನೇದೀ ನಧಿ ಮಾನ್‌ ತ್ವ ಚ್ಚ ರಣಾರವಿಂದೇ' 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಶ್ಮಿಯೋಗ ಜ್ನಾ ಸಜಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ “ಶಕ ಕತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ' "ಅಕಿಂಚನೋಂನನ್ಯಗತಿ ರೃರೆಣ್ಯ ತತಾ ದನೂಲಂ ಶೆರಣಂ 
ಪ್ರಪದ್ಯೇ? ಎಂದು ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನೇ  ಅನುಷ್ಠಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. '(ಆಳವಂದಾರ್‌ ೨೧) 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಚರಮಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಯೋಜನೆ 
ಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಎರಡು ನಿಧ ಅರ್ಥಗಳ ಒಟ್ಟು ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಸಜ್ಜಿ )ಹವಾಗಿಯೂ ಬಹು 
ಸ್ವಾರಸೃ ವಾಗಿಯೂ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ರ್ಯದೇಶಿಕರವರು “ಸುದ :ಹ್ಕ ರೇಣ ಕೋಚೇದ್ಯೋಯೇಸ 
ಯೇನೇಷ್ಟಹೇತುನಾ।|ಸ ಸ ತಸ್ಯಾ ಹೆ ಮೇವೇತಿ ಚರನುಶ್ಚೋ ಕಸಜ್ಜ ಹಃ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ: ಸಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಇದರ ತಾತ್ರರ್ಯವೇನೆಂದರೆ- ಸುದುಸ್ಯರೇಣ - ಹೊಂದಲು ಅಸಾಧ್ಯ 
Ra ಯೇನಯೇನೇಸ್ಪ ಚಾ ಯಾನ ಯಾನ ಅಭೀಷ್ಟವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಯೈಃ - ಜಾತು ಶೋಚೇತ್‌ - ಶೋಕಿಸುತ ನೋ, ತಸ್ಯ - ಅಂತಹ 
ಶೋಕಿಸುವವನಿಗೈೆ ಸ ಸಃ - ಆಯಾ ಇಷ್ಟು ರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಇ ಸ 
ಪ್ರಸನ್ನು ನುಗ್ರಹವೇ ವ್ರತವಾಗಿವುಳ್ಳ ಕೃಪಾಮಹೋದಣಯಾದ ನಾನೇ ಎಂಬುದೆ ಚರಮ 
ಶೊ (ಕದ ಸಜ್ಜ ಹಾರ್ಥವು. ಅರ್ಬನನಿಗೆ ಸುದುಷ್ಕರವಾಸ ಪಃಪಗಳೆ ನಿವಾರಣವು ಹೇಗೆ 
ಆದೀತೆಂದು ಕೋಕಾಕುಲನಾಗಿದ್ದನು ; ಆದು ಹೇಗೆ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂಂದ ತೊಲಗುತ್ತಸಿಂದು ಶ್ರೀ 
ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ರವರು ಹೇಳಿದಕೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇತರರಿಗೂ ಅನರುಗಳ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯ 
ವಿಸ ಮದಲ್ಲನ ದುಃಖವು ತೊಲಗಿ ಫಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುಸೆದೆಂಒ ತಾತ್ರರೆ ರೈಫು. ಉಪಾಯವು 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧ. ಉಪಾಯಗಳಾದ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಸತ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಶರಣಾಗತಿಯು ಅವಶ್ಯ 
ಕಪು; ಚಕ್ಕಿ ದ ನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಃ ಜ್‌ ೯ ತಿ ಗಾಗಿ ಅಜ್ಜವ ಗಿ ಶರೆಣುಗತಿಯು 
ಆವಶ್ಯಕವು; ಪ್ರ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಂಗಿಯಾಗಿ ಅವವ ಜಾ ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾದುದರಿದಲೇ ಶೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ 4ಶಸ್ಯಟೆಸರೀಕರ ೦ ತಚ್ಛ ರಣಾಗಿತಿ 
ರೇವ”ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಬುತ್ತಾರೆ. ಇ ಗ ಚ ವೃಕ್ಷವು. ೧೮-೬೨ ೦ಲ್ಲಿ 
“ತಮೇವ ಶರಣಂಗಚ್ಛ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಂಗಶರಣಾಗತಿ೨ ೩ ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗಿ ಶರಣಾಗಕಿಯೂ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. 
ಅರ್ಜುನನು ಮಹಾ ಪ್ರು ಜ್ಞ ನು. ಹೀಗೆ ಭರನ್ಯಾಸನನ್ನ್ನ ಅನುಸ್ಟಿಸ , 
ಕಳೆದು ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ ದು ಹೇಳಿ ದುದರಿಂದ » ಈಗ ಪಾಸ್ತೆ ವಾ! ರುವ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿರುವ ತನಗೆ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಒದೆಗಿಬವ ಸಾಧ; ಪರಿಲ್ರಾಣ ದುಷ್ಟ 
ವಿನಾಶರೂಪವಾದ ಇತಿಕರ್ರನೃತೆಯಾದ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಸರಿತ್ಯುಗವನ ಡಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲಿಲ್ಲವು. “ನಷ್ಟೊ ೇನೋಹಃ 5ಸ ವೃತಿರ್ಲಬ್ದಾ p (EE) ಸ್ಯ ಮುಂದಿ ಹೇಳಿ ಗಾಂಡೀವ 
ವನ್ನು ಪುನಃ ಧರಿಸಿ ಉತ್ಸಾ ಹಸ್ತ” ನಾಗಿ ಯ ಕ್ಲೈ ಸಿಂತಿದ.ದರಿಂದ ವಿಹಿ 'ಕಸ್ಮೈಗಳ ತ್ಯಾಗವೂ 
ಸರ್ವಾ ತ್ಮನಾ ಕೂಡದೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸನ್ನೆ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಯಿಂದ ಪ್ರ ಸ ಅರ್ಜುನನ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆದೆ ್ವತೆಗಳೂ ಪ್ರಾಲ್ಞತೆಯನ್ನು yi 3 ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಶ್ಯಾಗ ಸರ್ವಾ 
ತೃನ ಕೂಡದೆಂಬುವುದನ್ನು ಗ ಹಿಸತಕ್ಕೃದ್ದ. ಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಗೃಹಿಸ.ವವನೇ ಚಾ ನಿಯ. 
ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಕ ೈಯೋಗಾದಿ ಸಹಕೃತ ಭಕ್ತೆ ಯೋಗನೆಃ 
ಉಪಾಯವು; ಅಶಕ್ತರಿಗೂ ಅದರಲ್ಲೂ ಅಧಿಕಾರನಲ್ಲದ ಸ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರ ಸಂಚನುರೇ ಮೊದಲಾದ 


ಸೆ 
ಲಿ 
ನ್‌ 


೨೫೧೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಸರ್ವರಿಗೂ ಈ ಪ್ರಪದನವೇ ಉಪಾಯವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆಗ ಸರ್ವಧರ್ಮ್ಮಾಪರಿತ್ಯಜ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಏನರ್ಥವೆಂದರೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ತ್ಯಜಿಸಿ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸು ಎಂಬರ್ಥವು. ಅಶಕ್ತರು ೧೫ ವಿಧನೆಂದ್ದ 
ಶೀ ದೇಶಿಕರನರು ಶ್ರೀ ಮದ್ರಹಸ್ಯ ಶ್ರ ಯಾಸಾರದ ಅಧಿಕಾರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರು ತ್ತಾರೆ. 

ಸರ್ವಧರ್ಮಾಸರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನುಮತಿಯು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸು 
ವರು. ಇದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿರುದ್ಧ ವಿಷಯವು “ಕುರ್ವನ್ನೇನೈ ಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌ ಶತಗ್‌ಂ 
ಸಮಾಃ” “ಅಹರಹಸ್ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಪಾಸೀತ” “ಸಂಧ್ಯಾಹೀನೋಶುಚಿರ್ಥಿತ್ಯ ಮನರ್ಹಸ್ಸೆರ್ವ 
ಕರ್ಮಸು” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃೃತಿರಶ್ನಾ ಕರದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸ 
ಮನು ಮೊದಲಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಅನೇಕ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗಳಿಗೂ, ಹಿಂದೆ ಶೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರೇ 
ಸಾಕ್ಷಾಶ್ತಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ *ಸ್ವೇಸ್ವೇಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಃ? ಎಂಬ ೧೮-೪೬ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ, 
ಮತ್ತು “ಸಾಪೇಕ್ಷ ತಿದಶ್ವನತ್‌” ಎಂಬ ಶಾರೀರಕ ಸೂಶ್ರಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವು. ಹೀಗೆ 
ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನೂ ಸರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನಿಗೆ ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹ ಶಿಷ್ಟ್ಯಸರಿಪಾಲನೆಗಳು ಇತಿ ಕರ್ನವ್ಯತೆಯಲ್ಲೇ ಸೇರಿದವಾಗಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಆವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಿದರೆ ಆಜ್ಞಾಭೇದಿಮವ-ದ್ರೋಹೀ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವನು, ಇದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮಹಾ 
ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಅರ್ಜುನನಾದುದರಿಂದ ಈ ಲಘೂಪಾಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ನಂತರವೇ “ನಷ್ಟೋ 
ನೋಹಃ ಸ್ಕೃುತಿರ್ಲಬ್ದಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಗಾಂಡೀವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕ್ಕೊಂಡು ಯುದ್ಧ ಸನ್ನದ್ಧ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು--ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಜರೂಪಮಾದ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ಕೇಳಿದರು. ಆದರೆ ಆದು ಸಿಮ್ಮೋಪಾಯನ ಅನ.ಗೃಹವಿಲ್ಲದೆ ಎಂದಿಗೂ ಸಿದ್ದಿ 
ಸದು. ಆ ಭಗವದನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಃದಿಸವ ಸ.ಲಭೋಪಾಯವು ಯಾವುದು ಎಂದರೆ? 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಎಂದು ಶಮೆ ಶರಣ ಂಗಚ್ಛ ವಿಂಒಕ್ತಿ ವಿಧಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ 
ಸರ್ರಾಸಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಪರಮ ನಿಕ್ಕೆ ಯ್ಸೂ ಲಭಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಹಿಂದೆ 
ಗುಹೃತಮವಾದ ಉಪಾ ಬೂನುಷ್ಠಾನ ಕ್ರಮವು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದುದು ಸಜ್ಜ )ಹಿಸಿ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ವತು. ಆದರೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹರ್ಣವಿರಬೇಕ್ಕದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಸೋಕದಿಂದಿದ್ದನು ; 
ಇಕೆಂದಕ್ತಿ ಉಪಾಯವೇನೋ ಉತ ಷ್ಟವಾದುಬೀ; ಅದರೆ ಆಗು ಕೈಗೂಡಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಕೃತ್ಯಕ-ಣ ಕೃತ್ಯಾನಿರಣರೂನಗಳಾವ ಲೆಬ್ಬನಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಪಾಷಪಸಂಚಯ 
ಗಳಿವೆಯಲ್ಲಾ, ಇವುತೊಲಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರವಎನನ್ನು ಸಮಾಧಾನ 
ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವನ್ನು ಪರವ ಕೃಪಯಾ ಪ್ರೆ-ರಿತರಾಗಿ “ವಿದಿತಸ್ಸಹಿಧರ್ಮುಭ್ಞ 
ಶೃರಣಾಗತನತ್ಸಲ8' ಎಂಬಬಿರುವನ್ನು ಪ ೨ಟಸುವವರುಗಿ, ಉಸಖನೇಶಿಸಿುತ್ತೂರೆ. ಈ 
ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಯತಿವರೈರು ಎಂಡುವಿಧವಾಗಿ ಎರ್ಥಎನ್ನು ಇಯಪಾಲಿಸಿ ತ್ತಾರೆ, ನಿಷ್ಟರ್ಷಾ 
ರ್ಥವು ತಿಳಿಯದೆ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಆರ್ಥ ಹೇನಿದರೆುದು ಭ್ರಮಿಸಕೂಡದು, ಆದಿ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ವಿಶೇಷಾರ್ಥಗಳು ಕೂಡಿರುತ್ತಬೂ, ಹುಗೆಯೆ? ಲೀಲಃಸಾರಥಿ.ಬ ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ಸೂಕ್ತಿಯಾದ ಚರನ ಶ್ಲೋಕವಲ್ಲೂ ಅನೇಕ-ರ್ಥಗಳು ಗರ್ಭಿತವ.ಗಿವೆ. ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ಗಳೂ ಮಖ್ಯವಾದವೇ. ಅನ್ರಗಳನ್ನು ಉನವೇಶಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತರೆ. ಬಗೆ ಶರಣೂಗತಿ ಮಾಡಿದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಶ,ಚಃ ಎಂದು ಹೇಳದ ಹಾಗ ದಸಖೋಪತವ ನವ. ಸ್ಮ ಮಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭ 

ಪದಿ 


ವೇನಾದರೂ ಉಂಟೋ ಎಂದರೆ ನರನು ಸಾಧ್ವಿಯಾದ ದೌಪದಿ. ೨ ಬುಶ್ಯಾಸನನ ಮಾನ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋರಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೧೭ 


ಭಾ. ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗರೂಪ` ೯ ಸರ್ವಧರಾ ಪರಮ ನಿಶ್ಶ್ರೇ 
ಯಸ ಸಾಧನ ಭೂರ್ತಾ ಮದಾರಾಧನತ್ತೇನ ಅತಿಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತ್ಯಾ ಯಥಾಧಿಕಾರೃ 
ಕುರ್ವಾಣ ಏವೋಕ್ತರೀಕ್ಕಾ ಫಲಕರೃಕರ್ಪೃತ್ವಾದಿಹರಿತ್ಯಾಗೇನ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ 
ಮಾ ಮೇಕೆ ಮೇನ ಕರ್ತಾರ ಮಾರಾಧ್ಯಂ ಪ್ರಾಸ ಮುಷಾಯಂ ಚಾ ನುಸಂಧತ್ಸ್ವ,; 





ಭಂಗಪ್ರ ಯಕ್ಷ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿ ಬನ್ನು ಮಾಡ್ಯಿ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕಂಡಾಗ *ಸಾಹಂ 
ಕೇಶಗ್ರಹಂ "ಹ್ರಾಪ್ತಾ ಪರಿಕ್ಲಿಸ್ಟಾ ಭಾಗ 2 ಪಾಂಡುಪುತ್ರಾಣಾಂ ತ್ವಯಿ 
ಜೀವತಿ ಕೇಶವ” ಎಂದು wR ರೋದನಹಾಡಲು, ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಮಾ 
ಧಾನಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಸತ್ಯಂ ತೇ ಪ್ರತಿಚಾನಾನಿ ಕೃಷ್ಣೇ ಜಾಷ್ಯೋ ನಿಗೃಹೃತಾಮ | 
ಹತಾಮಿತ್ತಾ ಶ್ರಿಯಾಯುರ್ಕ್ವಾ ಅಚಿರಾದ್ರಕ್ಷ್ಯಸೇ ಪರ್ತೀ” ಓ ದೌೌಪದಿಯೇ ಇಗೊ 
ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಹೇಳ.ವೆನು ; ಕಣ್ಣಿ (ರನ್ನು ಒರೆಸಿಕೋ. ನಿನ್ನ ಪತಿಗಳ ಶತೃಗಳನ್ನು 
ಕೊಂದು ಅವರಿಗೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾತುನೆನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ನಿದರ್ಶನ ಬೇಕಿಲ್ಲವು. 


(೧) ಸರ್ವಧರ್ಮ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬುರಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ.--ಕರ 
ಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗರೂನಗಳಾದ ಸರ್ವಧರ್ಮ, ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಅವು 
ಎಂತನೆಂಗರೈೆ, ಪರಮನಿಶ್ರೇಯಸ ಸೂಾಧನಭೂರ್ತಾ- ಪರಂ. ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಭಗವಶಾ 
ಹ್ರಿಗೆ ಸಾಧನಗಳ: ದವು, ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳು ತ್ಯಜಿಸಶಕ್ತದ್ದೆಲ್ಲ ವೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು, 
ಕಾಗೆ ಬಿಡತಕ್ಕವುಗಳಾದರೆ ಶ್ರಿ" ಕೃಷ ಸ ಭಗವಾ ವರಿಗೆ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದಲೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ಕ್ಲೇಶವೆಲ್ಲಿಯ ಗು? ಅನ ದರಿಂದ ರಸಿಕ ಯಸ ಸಾಧನ ಭೂತವಾದವು, ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಮದಾರಾಧನತೈೇ--ನನ್ನ ಟಕುಕನಾರಾಜಟೆ ಭಾವದಿಂದ, ಅತಿಮಾತ್ರಪ್ರೀತ್ಯಾ 
ಏರತಿಶೆಖ" ಪ್ರೀತಿಯಿಂಸ, ಯಥಾಧಿಕ:ರಂಕುಗ್ಹಾಣಃ - ವರ್ಣ೯ಶ್ರಮರೀಶ್ಯಾ ಆ ಮೂರನ್ನೂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನ:ಸ್ಮಿ ಸುತ್ತಾ ಈಗ »ರ್ಹತೆ `ಾತರಲ್ಲ್ಬೋ ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿ ಸುವವನಾಗಿ, ಹಿಂದೆ 
ಯಥೇಚ್ಛ ಸಿತಥಾಕುರು ಎಲ ದು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಜ್ಞಾಸಕಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಬಿದ್ದರೂ ಯಥ:ಧಿಕಾರಂ ಎಂಬ ನನ ಫಲಕರ್ಮಕರ, ತ್ವಾದಿಪರಿತ್ಯಾಗೇನ ಪರಿ 
ತೈಜ್ಯ - ಅವುಗಳ ಫಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮಮಕೆ ಕರ್ನೃತ್ವ್ಯ ಮೆಣದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ, ಇಲ್ಲ ಅದಿಸದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರುಸ್ರೇನ್ಚಾ ದಿ ಜೀವಕೋಟಗೆ ಸೇರಿದ ಅನ್ಯದೇವಶಾ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿತ್ಯಾಗವು ಸೂಚಿತವು, ಇದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಕರ್ರ ಶ್ವ ಮಮತೆಗಳ 
ತ್ಯುಗವೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ತ್ಯಾಗವೇ ಏನ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಟ್ಟ ಎಂದು ಇತರರು ಮಾಡಿರುವ ಅರ್ಧ್ಯವ್ರ ಸರಿ ನ ಅವು ಎಂಸು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ; ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಾಡಿಗಳ್ಳೂ ಫಲಕರ್ರ ತ್ತ ಕ ಮಮತೆಗಳನ್ನೂ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಮಾಮೇಕಮೇಷ - ನ ಯಾರಿಸ. ನಿನ್ನನ್ನು ರೆಕ್ಷಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಏಶಿಷ್ಟನಃದ ಸನ್ಮೊ ಜೃನನ್ನೆ*, ಕೆರ್ತಾರಮಾರಾಧ್ಯಂ ಪ್ರಾಪ್ಯಮುಪಾ 
ಯಂಚ ಆನುಸ-ಧತ್ತ್ವ ಇದ. ಜ್‌ ಜ ಎಂಬುದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಆ ಅನುಸ್ಮಾನಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿಸುವ:ನೂ *ನ್ರಗಳೀವ ಆರಾಧಿಗಲ್ಪಹುವವನೂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ನೊ, ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾ 
ಯನೂ ಸಹ ನ:ನೇ ಎಂಬದಾಗಿ ಅನುಸಂಧಾನ ರಾಡು. ಇಂತಹ ಭಾವನೆಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು 
ಅಶ್ರಯಿಸ , ನನ್ನಸ್ಸು ಶರಣಾಗತಿ-.ನ್ನ ಮಾಡ. ಎ:ಬ ಭಾವವು. ಶರಣಂವ್ರಜ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಂಣ 


೨೫೧೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಏಸ ಏನ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸರಿತ್ಯಾಗ ಇತಿ (೧) “ನಿಶ್ಚಯಂ ಸಃ ಣು 
ಮೇ ತತ್ರ ತ್ಯಾಗೇ ಭರತ ಸತ್ತ ವ ! ತ್ಯಾಗೋಹಿ ಪುರೆಸವ್ಯಾಘ) ಶತ ಸ್ನ 

ಕೀರಿತಕ” ತ್ಕಾ ರಭ (೨)*ಸಜ್ಞಂತ್ಯ ಕಾ ತ ಎ ಸಲಂಚೈನ ಸತ್ಕಾಗಸ್ಸಾ FE 
ನಹಿ ದೇಹಭ್ಳತಾ ಶಕ್ಯಂ ತ್ಯಕ್ಸೆಂ ಕರ್ಮಾಣ್ಯ ಹಸತ ಸ್ತು ಸ ಫಲತ್ಯಾಗೀ 
ಸ ತ್ಯಾಗೀ ತ್ಯ,,ಧೀಯತೇ ”ಇತ್ಯಧ್ಯಾಯಾದೌ ಸುದೃಢ ಮಿ Ri 


ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನೆಂಬರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ಈ ನೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ನನ್ನನ್ನು ಸಿದ್ಧೋಪಾಯ 
ಕಾಸಿ ಭಾವಿಸು ಎಂಬ ಶಾಕ ಕರೈ ವು. ಈತನು ಮಾಡವ ಅನುಷ್ಕಾನವನ್ನು "ವ್ಯಾಜೀಕರಿಸಿ, ಅದ 
ರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾಗಿ ಪುರೆಷಾರ್ಥವನ್ನು:ಕೊಡುವಂತವನು ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವವು, ಶರಣ ಮತ್ತು 
ಉಪಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಅರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಉಪು ಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗವಾಳ ಸರಮ ಕಾರುಣಿಕನೆಂಬ ಭಾವವು. ಈ ಗುಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಗ ಲೀಲಾ ಸಾರಥಿ 
ಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ರಕ್ಷಕನಾಗಿ ಬರಲಾರನು. ಸಂಹಿತೆಯ.* ಉಪಾಯೇ ಗೃಹರಕ್ಷಿ 
ತ್ರೋಃ ಶಬ್ಧ ಶೃರಣ ಮಿತ್ಯಯಂ [ನರ್ರತ್ಲ ಸಾಂಪ್ರತಂ ಶೇಷ ಉಪಸಾಯಾರ್ಥೈೈಕವಾಚಕೆಃ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಶರಣಂವ್ರಜ ಎಂದರೆ ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸು ಎಂಬರ್ಥವು, 
ಭರತಮುನಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲೂ “ಅನನ್ಯಸಾಧ್ಯೇ ಸ್ವಾಭೀಷ್ಟೇ ಮಹಾನಿಶ್ರಾಸಪೂ ಕಮ" |-ತದೇ 
ಕೋಸಾಯಾ ಯಾಚ್ಛಾ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಶೃರಣ-ಗತಿ? ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠ 

ಪ್ತಿ ಯು ಇತರ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳು PE ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಕೆಂಚನ್ಯ ನ ಮಕಾ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ನಿ*ನೇ ಬ ಇ! ಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಸಂಧಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೇ ಪ.ಸತ್ತಿಯೆಂದೂ, MEER ವ್‌ ಜೀಳೆಲ್ಪ ಡುತ್ತಿಡೆ. ಇದರಿಂದ 
ಮಾಮೇಕಂ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಏಕಶಬ್ದಾರ್ಥವು ನ.ನಲ್ಲಸೆ ಇನ್ನು ಯಾವಬೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದುದರಿಂದ ನನ್ನೊಬ್ಬ "ನ್ನೇ ಎಂಬರ್ಥವು ವ್ರ ವ್ಯಕ್ತವು. ಅಥವ ಏಕೆಂ- ಇತರ ಯಾರ 
ಸಹಾಯವ್ರ ಬೇಕಿಲ್ಲದೇ . ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇೇ ಎಂಬರ್ಥವಾಗಲಿ ಆಗಬಕ ರ. ಹಿಗೆ ಜನ್ಯ ನಿ 
ಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಎಂಒರ್ಥಮಾ/ಎಬದರಿಂದಲೇ ಹರವ.ಕಾರುಣಿಕ೦ ಎ ೭ ಪ್ರಯೋಗವು, ಆದರೆ 
ಸರ್ವಧರ್ರ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇತಂರು ಮಾಡಿಣವ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಎಂಬರ್ಥವೇ ಕೋರ.ವಾಗ ಫಲಕತ್ತ ಶ್ವ ವ.ಮತಾತ್ಯಗವೆಂದ್ಯೂ ಅವು 
ಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಳ್ಳದ್ದ ವೆಂದೂ, ಅವು ವೆಒಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆಂದೂ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದಿರಿ, ಅದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಸ ಒಂದಿ*ತೆಂದು ಅದಕ್ಕ ಸ.ಖಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾಕಿ- 
ಇಲ್ಲ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಅರ್ಥವು: ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ತ್ಯಾಗವಾದ ನಿಶೇ 
ಷಾರ್ಥವುಳ್ಳದೆಂದು Pi ಈಗ ನಾಟು ಹೇಳಿದ ಸುತ್ತಿಕತ್ಯಾಗನೇ, ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮಾ ಣಾಂಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನರಿತ್ಯಾಗಃ-ಸವ ಸ್ತರಿಸ್ರವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯವಾದ ಪರಿತ್ಯಾಗವು, 
ಇತಿ - ಎಂಬದಾ , ಮುಂದೆ ದಾಹಸು ವ ಪ್ರಮಾಣನ ನಿಂದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಎಂಬು 
ದಾಗಿ, ಅಧ್ಯಾಯಾದೌ - ಈ ೧೮ನೆಯ ೨ಧ್ಯಾಯೊರಂಧದಲ್ಲಿ, ಸಧೃಢ ಮುಸಸಾದಿತನು 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪಪಃದಿಸಸ್ಪಟ್ಟಿರ.ತ್ಮದೆ. ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ. ಯಾವುವೆಂದರೆ - “ನಿಶ್ಚಯಂ 
ಶೃಣುಮೇ? ಇತ್ಯದಿ, ಈ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥವು ಹಿಂದೆಯೆ: ಉಸಸಪ:ದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ತ್ಯಾಗ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ಕೇಳು, ಆದು ನೂರರ ತ್ಯಾಗದಿಂದ. ಕಣಡಿದುದು 


(೧) ಗೀ. ೧೮-೪. (೨) ಗೀ. ೧೮-೧೧ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೧೯ 


ತ್ವಾ ಸರ್ವ ಸಾಪೇಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾಮಿ. ಏವಂ ವರ್ರಮಾನಂ ತ್ವಾಂ ಮತ್ತ್ರಾಪಿ 
ನಿರೋಧಿಭೋಂನಾದಿಕಾಲ ಸಂಚಿತಾನಂತಾಕೃತ್ಯಕರಣ ಕೃತ್ಯಾಕರಣರೂಪೇಭ್ಯ 
ಕೃರ್ವೇಧೈಃ ಸಾಸೇಭ್ಯ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾಮಿ; ಮಾಶುಚ॥- ಶೋಸಗಂ ಮಾಕ್ಸ ಥಾ; 


ಇತ್ಯುರಭ್ಯ ಬನು ಅನಂಭಿಸಿ ಸೇಳಿ (೨) “ಜಂ ತೃಕ್ಕ್ವಾ ಫಲಂಚೈವ ಸ ತ್ಯಾಗ ಸ್ವಾತ್ಟಿ 
ಕೋ ಮತಃ! ನಹಿದೇಹಭ್ಸ ತಾ ಶಕ್ಕಂ ತ್ಯಕ್ತುಂ ಕರ್ಮುಣ್ಯ ಶೇಷ ತಃ॥ಯಸ್ತು ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗೀ 
ಸತ್ಯಾಗೀತ್ಯಭಿಧೀಯ ತೇ'(ಗೀ, ೧೮-೧೧) ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಕನ್ನ ಶ್ರ ಉಂಟೆಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟು ಅನುಷ್ಠಿಸುವದೀಗ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯುಗವೆ-ದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕ್ಷೇತ್ರುಜ್ಞನಿಗೆ ನಿಹಿತಕರ್ಕ 
ಗಳೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪರಿತ್ಯಾಗವು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು, ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವನ್ನಿ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ 
ನಾಗುವದರಿಂದ. ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯನ್ನೂ ಕರ್ತೃತ್ವ ಫಲವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠನವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅತನು ತ್ಯಾಗೀ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. 
ಇತ್ಯಧ್ಯಾಯಾದ? - ಎಂಬದಾಗಿ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸುದೃಢಮುಪಪಾದಿತಂ- 
ಬಹು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಿಸಿ ಹೇಳ ಟ್ಟಿತು; ಕ್ಯಾಗಳ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥವೇ ವಿನಾ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬಹುದೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನ 
ತಿ$ಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸುದೃಢ ಮುಪಪ:ದಿತಂ ಎಂಬ ಕಶ್ರಯೋಗಪ್ಪ, ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಿಂದಲೂ ವಿಸ್ಮಾರವ:ಗಿಯೂ ಪುನಃ ಸಂಗ್ರ "ವಾಗಿಯೂ ಉಸದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದುದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ನಿರಾ*ರಿ, ಅವುಗಳು ಬೇಡ, ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು ಎಂದು, ಎಂದಿಗ.ದರೂ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವೋಸ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರುನ್ಸೈವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ) ಆ ಸುದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥವು ಎಂದಿಗೂ ಕೂಡುವ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಾವು ಹೇಳಿ "ಸೇ ಸಮಂಜಸಾರ್ಥ.ಸಂದ.. ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಧೃಢ ಮುಸಸಾದಿತಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಮಂದೆ ಉಕ್ತರಾರ್ಧಕ್ತೆ ಭ.ಸೃವನ್ನ ಬರೆಯಸ್ತಾಕೆ-"ಅಹು ತ್ವಾ ಸರ್ವಪಾಪೇಭ್ಕ್ಯೋ 


ಮೋಕ್ಷಯ ಸಾವಿ. ಇದ. ತ ೨ ತ್ರವೇನೆಂ ರಿ? ಏವಂ ವಸಮಾನಂತ್ವಾಂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ತ್ತಾ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಶೋರಿಬರ.ವ ಅಭಿವ್ರಾ ನುವನ್ನುಏನಂವರ್ರಮಾನಂ ತ್ವಂ ಎಂದು ವಿವ 
ರಿಸಿರುತ್ತಾರೈ ಹೀಗೆ ನಾ» ಉಸದೇಶಿಸಿರುವ ಫಲಕಗ್ರೃತ್ವ ಮಮತೆಗಳನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಉಪ್ಪ 
ಯಾನುಷ್ಮಾನನನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅವೆವೂ ನನ್ನ ಆರಾಧನೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ರಿಸಿ 
ನಿಂತಿರುವ ನಿನ್ನನ್ನು, ನು ಸ್ಟಾಪ್ಲಿನಿರೋಧಿಭ್ಯಃ - ನನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಆನ:ದಿ 
ಕಾಲ ಸಂಚಿತಾನಂತಾಕ ತೃ ಕರಣ ಕೈತ ಕರಣ ರೂಪೇಭ್ಯ: - ಅನಾ:ಕಾ೭ದೀದಲ್ಲೂ 
ಸಂಚಿತಗಳಾದ ಲೆಖ್ಬಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ, ವಾಡಬ.ರ.ದನ್ನೂ ಮಾಡಿ, ಮಾಡಬೇಕಾದು 
ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ, ಸಕ್ರೀಭ್ಯಃ ಸಾಪೇಭ್ಯ: - ಸಮುಸ್ತಪಾಸಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಕಾಮಿ - ಬಿಡಿ 
ಸುವೆನು ; ಮಾಶುಚಃ ಎಂನರೆ ಶೋಕಂ ಮಾಕೃಥಾ: - ಶೋಕವನ್ನು ಮಾಡಬೇಡ, ನೀನೃ 
ಶೋಕಿಸುವ ಕೆಲಸ ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಸರ್ವಪಾಸೆ*ಭ್ಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾಗಿ ಮತ್ತ್ರಾಪ್ತಿವಿಕೋಧಿಭ್ಯಃ ಅನಾದಿಕಾಲ ಸಂಚಿತಾನನ್ರ ಪಾಪೇಭ್ಯಃ ಎಂಬು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರಿ ಪಾಪಗಳ, ಎರಡ. ನಿಧವು - (೧) ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡ ಪೀಡವೆಂದು  ನಿಸೇಧಿಸುವದನ್ನು 
ಮಾಡುವದು; ಮತ್ತು (೨) ಶ.ಸ್ತೃದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವನನ್ನು ಬಿಡುವದು; ಇಂತಹ 
ಪಾಪಗಳು ಅನಾನಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಲೆಖ್ಬವಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಅನಂತಗಳಾಗಿವೆ, 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎನ್ನುತ್ತೀಯೋ, ನಾನು ಹಿಂದೆ ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಕಯೋಗಾದಿ ಸರಂಸರಾರೂಪವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಫಲಕರ್ಮಕರ್ರೃತ್ವತ್ಯಾಗ 


೨೫೨೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಪೂರ್ವಕ ಅನುಸ್ಮಿ ಸಿ, ಸರ್ವಪಾಸಗಳ ನಿವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾದರೆ ಸರ್ವ 
ಪೂಪಗಳೂ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ; ನೀನು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ತೋಶಿಸುನ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೃಪಾಮಹೋ 
ದಧಿಯು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂಬದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಹಿಂಜಿಯೇ ಮಾಮೈನೈಷ್ಯಸಿ 
ಎಂದು ಭರವನ್ಸಿತ್ತರು. ಆದರೂ ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಸಾನಸಮೂಹವು ಅನಂತವು, ಅವು ಕಳಿ 
ಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದು, ಅಥೈೈರ್ಯದಿಂದ ಶೋಶಿಸಿದನು. ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾದರೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಸರ್ವಪಾಸಗಳೂ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿದರೇ 
ವಿನಾ, ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟು ಎದು ಏಕೆ ಹೇಳಳ್ಲಿಲ್ಲನೆಂ%ು 
ಕೇಳಿದರೆ, ಅನಿಷ್ಟ ನಿವ್ಫ”ಲ್ತ್ಯ ಯಾವಾಗ ಅಯಿತೋ, ಆ 1 ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯುಂಟಾಗಿ ಹೇಯ 
ಶರೀರವು ತೊಲಗಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಃ 
ಗುವರರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ *ದ್ಬೈತ ಸದ್ದಾಪ್ತಿಗಳು 
“ಮಾಮೇಕಂಸರ್ರಾತ್ಮಾನಂ ಸಮಂಸರ್ವೆ ಭೂತಸ್ಥಂ ಈಶ್ವರಂ ಅಹಮೇವೇಶ್ಯೇನ ಮೇಕೆಂ 
ಶರಣಂವುಜ, ನಮತ್ಕೊ ನೃ ದಸ್ತೀತ್ಯನಧಾರಯ” ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಶ್ಲೋಕದ 
ಯಾವ ಪದಗಳ ಶಕ್ಕಾರ್ಥದಿಂದಾಗಲಿ, ಆರ್ಥವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹಿಂದಿ ಹೇಳಿರೆ: 
ವದು *ಮತ್ತೆಃ ಪರತರಂ ನಾಸ್ತಿ ಸಿಂಚಿದಸ್ತಿ ಧನಂಜಯ” (ಗೀ. ೭೬.೭) ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ 
“ಮತ್ತಃ ಅಸ್ತಿ, ಕೆನ್ನು ಸರತರಂ ಸುಸ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥವು ವ್ಯಕ್ತವು. ಆಡೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೈತಿಂ 
ಪುರುಷಂಚ್ಛೈವ ವಿದ್ಧೃನಾದೀ ಉಭಾವಪಿ*” ಎಂದೂ “ಭೂಮಿರಾಪೋನಲೋವಾಯು॥ ಖಂ 
ಮನೋ ಬುದ್ಧಿರೇವಚ | ಅಹಂಕಾರ ಇತೀಯಂಮವೇ ಭಿನ್ನಾ ಪ್ರಕೃತಿರಷ್ಟಧಾ!ಅಪರೀಯ 
ಮಿತಸ್ತೈನ್ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮೇ ಪರಾಂ।ಜೀನಭೊತಾಂ ಮಹಾಬಾಹೋ ಯಯೇದಂ 
ಧಾರ್ಯಶೇ ಜಗತ್‌” (ಗೀ. ೭ ೭.5) ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ ಬಲ್ಲ ಅನೇಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
*ಶ್ಷರಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಅಮೃತಾಕ್ಷರಂ ಹರಃ, ಕ್ಷರ:ಶ್ಮಾನೌ ಈಶತೇ ದೇವ ಏಕಃ? (ಶ್ರೇ. 
೧.೧೦) ಎಂದೂ “ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತುರಂ ಚ ಮತ್ತೂ” (ಶ್ರೈ,೧-೧೨) ಎಂದೂ 
ಮೂರು ತಶ್ತಗಳನೆ ಎಂಬುದು ವೃಕ್ತ ನಾಗಿ ಆನಾದಿಯಾಗಿ ನಿನ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗು 
ವಾಗ *ನಮತ್ಕೊಣನ್ಯದಸ್ಸೀತಿ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಶಾಶ್ರ್ರಪಜ್ಞ್‌ಗೆ ವಿರುದ್ಧವು. ಇಲ್ಲಿ 
“ಅಹಂ ತ್ವಾಸರ್ರಸಾಪೇಭ್ಯೊ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಕಾಮಿ* ಎಂದಿರ ದದರಿಂಧ, ಸರ್ರಶಕ್ತನಾದ 
ಪರಮಕಾರುಣಿಕನಾದ್ದ  ಅನಾಲೋಚಿಶತಾಶೇಷಲೋಕಶ:ಣ್ಯನಾದ ರಕ್ಷಕನಾದ ನರಸು 
ಶೇಹಿ ಯಾದ ಪಾಸ್ಯನಾದ ಲಕ್ಷಿ ಒ'ಸತಿಯೇ ಬೇರ; ೬ಶಕ್ತನಾದ, ದೀನನಾದ, ಪರತಂತ್ರನಾದ 
ರಕ್ಷ ವಸ್ತುವಾದ ಶೇಷನಾದ ಪ್ರಾಷ್ತಾವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಬೇರೆ ಎಂಗೂ, ತ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರ 
ಪ್ರಭುವೇ ಬೇಕ್ಕೆ ಶರಣಾಗತನಾಗಿ ೦ಾಕ್ಸಸನಾದ ವಿಭೀಷಣನೆ*' ಬೇರೆ ಎಂದೂ ಘಂಟಾಘೋಷ 
ದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ವಃಕ್ಠ ಇರುವಾಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಭೇಧವೇ ವ್ಯಕ್ತವೇ ವಿನಾ 
ಅಭೇಧವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವು. ಉಕ್ತಮಃಪುರುಷಸ್ತ್ವರ್ನ್ಯ (ಗೀ. ೧೫-೧೭) ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯಕ್ತವಾದುದು ಇನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ. ? 

ಸರ್ವಧರ್ರ್ಮ ಪರಿತೃಜ, ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಕೂಡ ಸರ್ರಕರ್ಮಗಳ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿಕ್ತಿಕಗಳ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಪರಿತ್ಯಾಗವು ಕೂಡ ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಕನಿಗೆ ಉಪಃಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟರ ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ.ವರು- 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವರಕಾರಣವೇನೆಂಗರೆ ಜ್ಞಾನ: ನ್ಮೋಕ್ಷ8 ಎಂಬುದೇ ಆವರಿಗೆ ಹೇಶ:ವು ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಕ್ಕೋಕ್ಷಃ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವೂ ಒಪ್ಪುವೆವ. ಆದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಯದ್ರೂಸನೆಂದು ವಿಮ 
ರ್ಶಿಸಶಕೃದ್ಧಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಅದು ವೇದನ, ಉಪಾಸನ 
ಶಬ್ಧಗಳಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಸಂತಾನರೂಪವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಐಕಾವ್ರ ರೂಪ ವ್ಯಾಪಾರ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೨೧ 


ವಾದುದರಿಂದ ಕಥ್ಮೆಂಗಳಷ್ಟಾ ನವು. ಅದೂ ಅಲ್ಲಜೆ ಈ ಅಧ್ಯ್ಯಯದಲ್ಲೇ “ನಿಯತಸ್ಯ ತು 
ಸಂನ್ಯಾಸ; ಕರ್ಮಣೋ ನೋಪಪಧ್ಯತೇ | ನೋಹಾ ತ್ರಸ್ಯ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಸ್ತಾಮಸಃ ಸಂ 
ಶೀರ್ತಿತ8' (೧೮.೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತ್ತದೆ. ತ್ಯಾ ಗೆ ಕಬ್ಬ ನೇನೆಂಬುದು *ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಫಲತ್ಯಾಗಂ ಪ್ರಾಹುಸ್ತಾ ಗಂ ವಿಚಕ್ಷಣ” (೧೮-೨) ಎಂದು 'ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 
“ಏಿತಾನ್ಯ ಪಿತು ಕರ್ಮಾಣಿ ಸಂಗಂತ್ಯ ಕ್ತ ಸಲಾನಿಚ ಕರ್ತ ವಾನೀತಿ ಮೇ ಹೀ ನಿಶ್ಚಿತಂ 
ಮತ ಹ ಮಮ್‌” (ಗೀ ಇ) ಎಂಬುದೇ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ನೃವೆಂದು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭ:ರ್ವಾ 
ರವರ ಪರಮ ಹಿತೋಸದೇಶವಾಗಿರುವಾಗ್ಯ ಅದನ್ನು ಬ್‌ ಉಪಾಸನ ನಿನ್ನನ್ನ ನಿಗೆ ನಿತ್ಯ 
ಕೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿ ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಆನಶ್ಯ ಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಸರ್ರ ಧರಾ ಪರಿತೃಚ್ಯ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ .ಬಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವು? | 
ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ ವಗಿ ರ ಕರ್ಮಪರಿತ್ಯಾಗವು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ, ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಿಗಳಾದ 
“ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚ ರಿತಾತ್‌” ಕತ ೨೪) *ತ್ಯಜ ಧರ್ಮ ಮಧರ್ಮಂ ಚ? (ಭಾಗ. ೧೧ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸ ಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ ತ್ಯಾಗವು ಬೋಧಿಶವೆಂದು ಅಭಿನ್ರಾಯ 
ಸಟ್ಟಿರುತ್ತಾಕಿ ಕಠಶ್ರುತಿಯ ಪೂರಾವಾಕ್ಯವು--“ ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚ ರಿತಾ ನ್ನುಶಾನ್ತ್ಯೋ 
ನಾಸಮಾಹಿತಃನಾಶಾನ್ರ ನಾನಸೋವಾಪಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನೇನೈವ ನಾಪ್ಲುಯಾತ್‌” ಎಂಬುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ್ಮೋಪ. ಸಕೆಗೆ ದುಶ್ಚರಿತ ಮೊದಲಾದ ನಿಷಿದ್ದ ಸು ಗಣ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೇ 
ವಿನಾ, ನಿತ್ಯನೈಮಿತಿ, ಕಾದಿ ವಿಹಿತ ಕರ, ಗಳ ತ್ಯಾಗವು ಡೇ ಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ ಪಕವಾಂಗವತ 
-ಪರೆದ ದ್ರವ್ಯಾಪಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ನಲ್ಲದೆಯೂ, ನ.ನಾ ವಿದ ವ್ಯಾ 1 ಮೂಲಕ 
ಉಪಶಾನ್ತ ಚಿತ್ತನಲ್ಲದೆಯೂ, ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಡೇ ಇರುವವನು, ಉಪಾಸನೆಯ 
ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದ ಲಾರನೆಂದ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಹೆ ತೇ ವಿನಾ, ವಿಹಿತ 
ಕರ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಕಿಸಲಿಲ್ಲವು. 
ಹಾಗೆಯೇ *ತ್ಯಜಥರ ಮಧರ್ಮಂಚೆಗ ಎಂದು ಉಪಜೇಶಿಸಿದುದೂ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಾ 

ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದಲ್ಲವು. ಈ ಉಸದೇಶವು ಭಾರತ ಶಾಸ್ತಿ ಪರ್ವ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತೆ ಸೆ. (೩೩೯-೪೪) ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಂಧಕಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ, ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮೆ 
ಗಳನ್ನು ಭಗವಸ್ನಿಗ್ರಹೆವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುನದರಿ ದಲೂ ಪ್ರಪನ್ನನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬರ್ಥವು 
*ತೃಜಧರ್ಮನುಧರೈಂಚ ಉಭೇ ಸಃ ನೃತೇ ಶೃಜ 1 ಉಭೇ ಸತ್ಯಾನೃತೇತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಯೇನ 
ತ್ಯಜಸಿ ತತ್ತ ಕ್ರಿ | ಏತತ್ರ್ವೇ ಪರಮಂ ಗುಹ್ಮಂ ಆಖ್ಯಾತ ಮೃಷಿಸತ್ತಮ ॥» ಎಂಬುದ, 
ಪೂರಾ ವಾಕ್ಯವು. ಸರಮಹಿತವಾದ ಪರಮಪುರುಷ ಸಾಕ್ತಾತ್ಕಾರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ನಂತರ ಮೊತ್ತೇತರ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವು ಅವಕ್ಯಕನಾದುಪರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೇನೆಂದರೆ - 

ತ್ಯಜಧರ್ಮ ಮಧರ್ಮೇ ಂಚ-ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ ಗಳನ್ನು ಫಲಾಭ ಸಂಧಿಯೊಂದಿಗೆ ಮಾಡಿದಕೆ ಅವು 
ಬಂಧಕಗಳುಗುವದರಿಂದ ಅಂತಹ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಅಕೃತ್ಯಕರಣ ಕೃತ್ಯಾಕರಣ ರೂಪ 


ಶ್ರ 
ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ತ್ಯಜಿಸು ಎಂಬರ್ಥವು. ps ಎಹಿಶಕರ್ಕ ಗಳ ತ್ಯಾಗವು ಬೋಧಿಸ 


ತ 
ಬ್ರಡೆಲ್ಲವು. ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯಾನೃತೇತ್ಯಜ-“ಅನೃತೇನೈನ ಪ್ರತ್ಕೂಢಾ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಫಲವುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮವು ಅನೃತ ವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆನೃತನಲ್ಲದುದು ಚುತವು ಸತ್ಯವು; ಅದು ಜಿಜ್ಞಾಸ.ನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
ಕೈವಲ್ಯಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯಾರೂಪ:ದಿಯೋಗವು. ಆದುದರಿಂದ , ಉಪ 
ದೇಶವೇನಾಯಿತೆಂದರೆ ನೀನು” ಆರ್ರೆ ಈಗಾ ತ ERA ಯಾಗಲಿ ಉಪ ರ 
ಮಾಡಬೇಡ; ಅಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡು, ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಫಲಕರ್ರೃತ್ವ 


೧೧೨ 


೨೫೨೨ ತ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಮಮತೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸು ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು. ಇದನ್ನೇ 
ಮ ಂದಿನ ವಾಕ್ಟದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ - “ಯೇನ ತ್ಯಜಸಿ ತತ್ತ್ಯಜ” ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾಗಿ ನಾನು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ನಾನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ನಡೆಯುತ್ತೇನೆ 
ನಾನ: ಎಂಬ ವ.ತ್ತು ಫಲಕರ್ರ್ಯೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿರುತ್ತೇನೆ, ಹೀಗೆ ಅನುಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಬಂಧಕಗಳಾಗಿರುವದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತೇನೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅಹೆಂಭಾವವು ಯಾತರಿಂದುಂ 
ಟಾಗುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು ಕೂಡ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು ಎಂಬ ಹಿತೋಪದೇಶವು. 

ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀ ಭಾಗವತದಲ್ಲೂ ಸರವ:ಭಾಗವತರಾದ ಉದ್ದ ಎರಿಗೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗವಾಳ 
ರವರೇ  ಹಿತೋಸಡೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ - “ತಸ್ಮಾತ್ತ್ವಂ ಉದ 
ವೋತ್ಸ)ಜ್ಯ ಚೋದನಿಂ ಪ್ರತಿಚೋದನಾಮ್‌ । ಪ್ರವೃತ್ತಿಂಚ ಸನಿವೃತ್ತಿಂಚ ಶ್ರೋ 
ತನ್ಯಂ ಶ್ರತಮೇವಚ । ಮಾನೇಕ ಮೇವ ಶರಣಂ ಆತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವದೇಹಿನಾರ್ನುಯಾಹಿ 
ಸರ್ಫಾತ್ಮಭಾವೇನ ಯಾಸ್ಯಸ್ಯ ಕುತೋಭಯಮ (ಭಾಗ. ೧೧- ೧೨ - ೧೪ ೧೫) ಇದರೆ 
೬ರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ನ್ಮಾಸವಿದ್ಯಿಯಾಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಪತ್ತಿಯ ಮಾಹಾತ್ಮ ಯನ್ನು ಉದ್ಭವರಿಗೆ 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಪ್ರಕರಣವು. ಉದ್ಭವನೇ | “ ಜ್ರೋದನಾಂ ಪ್ರತಿಚೋದನಾಂ - ವಿಧಿ 
ಿಷೆ-ಧ ವಾಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಂಚ ನಿವೃತ್ತಿಂಚ - ಪ್ರನ್ಛತ್ತಿ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ, ಬಿಡತಳ್ಕು ನ್ಯಾಪ:ರಗಳನ್ನೂ, ಫಲಕ:ಮನೆಖಯಿ:ಂದಲಾಗಲಿ ಫಲಾದಿಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ಯಾಗಲಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೋತ ಸಂ - ಉಸಾಯಾಂತರ ಉ:ಟೆಂದು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೆ «ಗಗಳು ಅನುಷ್ಕೇಯವು ಮೋಕ್ಷದಾಯಕನು ಎಂದು ಉಪದೀಶಾರ್ಹವಾದು 
ದನ್ನೂ ಶ್ರುತಮೇನಚೆ - ನಿತ್ಶನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಅಜ್ಜಾ ಕೈಂಕರ್ಯ ವಾದರೂ, ಅವು 
ಗಳು ಈ ಪ್ರನತ್ತಿಗೆ ಅಂಗವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನೂ ಉತ್ಸೃಜ್ಯ- ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು, ಮಾಂ - 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತತ್ಹುದ್ಧಿ ಆಕ್ರಯ ಸೌಕರ್ಯನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಿತನ ಕೋರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸೆಫಲಗೊಳಸುವ ಕಾರುಣ್ಯ ವಾಸ್ಸಿಲ? ಸೌಲಭ್ಯ, ಸೌಶೀಲ್ಲ ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗಣ ಮಹೋದಧಿ.ಬಾದ ನನ್ನನ್ನು. ಏಕಮೇವ - ಶ್ರಿಯಃಪತಿಯಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾಸ 
ಕನು ಪ್ರಾಪ್ಯನೂ ಹಒಬ್ಬನೇಯಾಗಿ, ಆರಕ್ತರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮರುಡ್ರೀದ್ರಾದಿ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಮೋನ ಪ್ರದತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲರುನರಿಂದ ನನೊ ಬೃನನ್ನೇ, ಇನ್ನೂ ಎಂತವನೆಂದರೆ “ಆತ್ಮಾನಂ 
ಸರ್ವದೇಹಿನಾಂ- ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಕೈ ಮಿಕೀಟಗಳವರೆಗೂ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿ 
ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಸಮಸ್ತ ಸಸ್ಫವರ್ಗಕ್ಲೂ ಅತ್ಮನ:ಿರುವ ನನ್ನೊ ಬ್ಬನನ್ನೇ, ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವೇನ - 
ಉಪಾಯತ್ವ ಉಸಪೇಯಸ್ಸ, ಪಿತೃತ್ವ, ರಕ್ಷಕತ್ವ ಕೆೌಹಷತಾ ದಿ ಸರ್ವ ಭಾವಗಳಿಂದಲೂ, ಶರಣಂ 
ಯಾಹಿ - ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಸ್ಮಿಸು. ಯಾಸ್ಕೆ ಸ ಕುತೋ 
ಭಯನು?" - ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಲಿ ಪುನರಃವರ್ಕಿರೂಪ ಭಯವಿಲ್ಲದ ದಿವ್ಯವೈ ಕುಂಠವನ್ನು ಸೇರುವಿ, 
ಎಂದು ಉಪದೇಶವು, 

೨. ಈಗ ಹೆ*:ದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ ಸವ. ಸ್ತ್ಯೋಪದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಗುಕ್ಯ್‌ತಮವೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದುದನ್ಮೇ ಪುನಃ ಜ್ಞಾಸಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು, ಇದೇ ಅದ್ಯಾಯದಲ್ಲೆ* ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ತ್ರಿವಿಧ 
ತ್ಯುಗನು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳಿದನಂತರವೂ, ಈಗ ಪುನಃ ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? 
ಎಂಬುದೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವು; ಇನ್ನೊಂದೀನೆಂದರೆ ಸರ್ವಧರ್ಮ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳ ಪರಿಶ್ಯಾಗವೇ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವಾಗ ಬೇರೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವದು 

ಯನೇ? ಆತನಿಗೆ ಈಗ ದುಃಖವೇನೋ ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಮಾಶುಚಃ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ 
ದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವು. ಅಳುನನನ್ನು ಕುರಿತಲ್ಲವೇ ಆಳಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದುದು, ಈ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟ್ರಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೨೩ 


ಭಾ. ಅಥವಾ ಸರ್ವಪಾಪ ನಿನಿರ್ಮಕ್ತಾತ್ಯ ರ್ಥ ಭಗವತ್ತಿ ,ಯಪುರುಷ ನಿವರ್ತ್ಯಶ್ವಾ 
ದ ಕ್ರಿಯೋಗಸ್ಯ ತದಾರ:ಭ ನಿಕೋಧಿಪ:ಪಾನಾ ಸಸಿನ ತ್‌ ತತ್ಪು ಎಯತಶ್ಚಿ ತ್ತ 


ದುಃಖವು ಒತಾನ್ರದು ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲು ಅಸಂಖ್ಯೇಯಗಳಾದ er en 
ಸಾಧ್ಯವೇ? ಮಾಮೇವೈ ಷ್ಯಸಿ ಎಂದ; ಏನೋ ಹೇಳಿದರು; ಇಷ್ಟು ಪಾಪಗಳಿರು ವಾಗ” ಉಪಸಯವು 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸೀತು ಎಂಬ ಶೋಕವುಂಟೆಂಬುದುವ್ಯಕ್ತವು, ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕಾದರೆಇಷ್ಟು 
ಪಾಪಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಿ ಸುತ್ತಾ ಬಂದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟ ಜನ್ಮ: ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಅನುಷ್ಕಾ ನ 
ಗಳು ಮುಗಿಯ: pe ಗರ ಎಂದಿಗೆ ಆತನ ಪೂದಾಬ್ದ ವನ್ನು "ಹೋಗಿ ಸೇರುವದು? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದಿನಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಸಿಸ್ಳ ದಿರುಪಪರಿಂದ ಕ್ರಿಸ ದ್ರ ಫಲಕಾರಿಯಾದ 


ರೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧ ಉಪಾ ಸುವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ ಹೇಳಿದ ಉಪಾಯವು ಕಷ್ಟವಾದರೆ, 


ನೀನು ಶೋಕಿಸಬೇಕಾದ.ದಿಲ್ಲವು.” ಇನ್ನೊಂದ: ಸುಲಭ ಸುಧ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವರಿಗೂ “ಕಾರ 
ವಿರುವ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು. ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಸರ್ನವನ್ನೂ ಬ ಕೊ.ಂಡು 
ಅವನ್ನಾ ದರೂ ಅನುಸ್ಮಿಸು ಅಂತೂ ನೀನು ನಿನ್ನ ಇತಿ ಕರ್ತವ್ಯತ: ರೂಪಧರ್ಮಯುದ ವನ್ನು 
ಜಿಸಲು ಮಾರ್ಗ ವೇ ಇಲ್ಲವು ಎಂದು ತಿಳಿಉುವದಕ(ಏ್ತುಗಿ ಸಬು ಉಪಡೇಶಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಇದೂ ಕೂಡ ಸಾರಭೂತನಾದ ಉಸಖಾಯ.ನಾದುದರಿಂದ ಅಶಕ್ತರಿಗೆ ಸುಲಭೋಪಾಯ 
ವಾಗಿ ಇದೂ ಗುಕ್ಯತಮ ನೆಂದು ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲೇ ಸೆ*ರಿದುದಾಗಿ ಗೀತಾ ಚನಮತ್ಲೊ *ಕವೆಂದು 
ಶಾ ್ಲಭಿಸಲ್ಪ ಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಭಿಸೂ, ಯನಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ 
ಅಥವಾ” ಇನ್ನೊಂದುವಿಧವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಹೇಳಬಹುದು. ಆಥವಾ ಎಂದರೆ ನಿಕಲ್ಬು ರ್ಥವೆಂದೇ 
ಭಾವಿಸಿ, ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥವು ಸರಿಸೋಗನೀ ಹೋದರೆ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನಾದರೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದುವಲ್ಲರ; ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧರಾಗಿಯೂ 
ಅರ್ಥವು ಉಡ್ಡೇಶ್ಯವೇ. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಹಾಗೆ ಮಾಡು ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಹುಗೆನೂಡು. ಶ್ರಿ.ಕೃಷ್ಣ ಭಗನ-ನ್‌ರನರ ಉಸಡೇಶಿಸನುವದಲಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು 
ವಿಧ ಅಭಿಪ್ರುಯಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಸಡಿ ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಪ್ರೂಯದಿಂ:) ಸೇಳಿನುದು ಎಂದು ಭಾನಿಸೆ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ನಮುಹರ್ಷಿಗಳ ವಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಯು ಪೂರ್ಣ ಅರಥ್ಥಗರ್ಭಿತನಾಸದು. ಈ ಚರಮ 
ಶ್ಲೋಕದ ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ ಬ ಅನೇಕ ರಸಸ್ಸಾ ಿಭಿಪ:, ಯೆ/ಗಳೂ ಉಂಟು ಅವು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲೂ ವಿಸ್ತಂವಾಗಿ ಉನಪಾದಿಸುವಸ. ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲವುದುದ ರಿಂದ ಮುಂದೆ ಸಂಗೃಹವಾಗಿ 
ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುವೆವು. ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ KR ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಲಾಷೆಯಿರೆವವರು 
ದಾಸನು ಬರೆದಿರುವ ರಹಸ್ಯತ್ರಖಸಾಸದ "ಚರಮ :ೂ ನ್ಲೀಕಾಧಿಕಾರದ ಅರ್ಥ ತಾತ್ಸರ್ಬುಗಳನ್ನು 
ಕಟಾಕ್ಷಿಸಬಹುದು ಈ ಎರಡನೆಯ ಡೆನಜನೆಯು ಹೇಗೆಂದರೆ? ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಸ್ಯ - ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗವು, ಸರ್ವಹಾಪವಿನಿರು ್ಮಕ್ರ್ಯಾತ್ಯರ್ಥ ಭಗವತಿಯ ಪುರುಷನಿನರ್ಶ್ಯತ್ವಾತ್‌ - ಸರ್ವ 
ಪಾಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿ, ಭಗವಂತನಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಿಯನ:ದ ಪುರುಷನಿಂದ ಅನುಷ್ಕ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ. ದರಿಂದ ತದಾರಂಭನಿರೋಧಿಪಾಸಾನಾಂ-ಆ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಪಾಸಗೆಳ, (ಇದರಲ್ಲೇ ಪುಣ್ಯಗಳೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೆ 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ಸೇರಿದವು)  ಆನಂತ್ಯಾತ್‌ - ಲೆಖ್ಬನಿಲ್ಲವಷ್ಟು ಚಾಸ.ಳೃವಿಟವರ 'ರೀದ್ಮ 
ತತ್ಪಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪಧರ್ಮೈಃ - ಆಯಾ ಪಾಸಗಳಗೆ ಪ್ರಾಯ ಶ್ಚಿತ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಸಿರುವ ಧನ್ಮಗಳಿಂದ, ಹೀಗೆ ಪರಿಮಿತಕಾಲಕೃತ್ಛೆಃ - ಒಂದು ಜನ್ಮದ ಪರಿವಿ;ತ 
ತ್ರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ತಿ ಸುವಸರಿ೨ ನ, ತೆಷುಂ- ಚಿ ಅತುತಸಾರಗತ, ದೆಸ್ತೆರೆತಯಾ - 
ನಿವಾರಣವು ಕಷ್ಟ ವಾಮುದರಿಂದ, ಆತೆ ಮನಃ - ತನ್ನಿ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗುರಂಭಾಸರ್ಹತಾಂ - 


೨೫ ೨೪ ಶೀಮದೃಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ರೊಪಧಕ್ಕೈಃ ಸರಿಮಿತಕಾಲಕೃತೆ ಸ್ತ್ರೇಷಾರಿ ದುಸ್ತರತಯಾ ಆತ್ಮನೋ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗಾರಂಭಾನರ್ಹತಾ ಮಾಲೋಚ್ಯ ಕೋಚತೊಣರ್ಜುನಸ್ಯ ಕೋಂಕೆವ ಸನುರ್ದ 
ಥ್ರೀ ಭಗವಾನುವಾಚ--- 

ಭಾ. “ಸರ್ವಧರ್ಮಾ೯ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಮಾಮೇಕೆಂ ತರಣಂ ವ್ರಜ” ಇತಿ; ಭಕ್ತಯೋಗಾರಂಭ 
ನಿರೋಧ್ಯನಾದಿಕಾಲ ಸಂಚಿತ ನಾನಾನಿಧಾನಂತ ಪಾಪಾನುಗುರ್ಣಾ ತತ್ತತ್ಸಾಯ 
ಶ್ಚಿತ್ತರೂರ್ಸಾ ಕೃಛ್ರ ನು ಚ ಕೂಷ್ಮಾಂಡ ವೈಶ್ವಾನರ ವ್ರಾತೆಪತಿ ಪೆವಿಶ್ರೇ 


ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಆರಂಭಿಸ-ವದಕ್ಕಿರುವ ಅಶಕ್ತ ತೆಯನ್ನು, ಆಲೋಚ್ಯ - ಆಲೋಚಿಸಿ, 
ಶೋಚತಃ - ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವ ಅರ್ಜುನಸ್ಯ - a ಶೋಕೆಮಸನುದ್ದ - ಶೋಕ 
ನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವವರಾಗಿ, ಶೀಡೆಗೆನನನಾಚ - ಲಕ್ಷ್ಮಿಯುಕ್ತನಾದ ಭಗವಾನ್‌ ಹೇಳ್ಳ 
ತ್ತಾರೆ--ನಿನೆಂದರೆ, ಈ ಮುಂಜಿ ಹೇಳುವ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಅನಶಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿರುತ್ತುಕಿ. ಭಕ್ತಿ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿನೇಶ ಉಂಟಾಗಬೇಕು 
ದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾ- ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದು ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರಮ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಅತ್ಯರ್ಥವ್ರಿಯನಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ, “ಜನ್ಮಾಂತರ ಸಹಸ್ರೇಷು ತಸೋ 
ಜ್ಞಾನಸಮಾಧಿಭಿಃ | ನರಾಣಾಂ ಶ್ರ್ರೀಣಸಾಸಾನಾಂ ಕೃಷ್ಣೇ ಭಕ್ತಿ: ಪ್ರಜಾಯತೇ” ಎಂಬ 
“ ಕೆಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪಕ್ಷೇ ತತೋ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ” ಎಂಬ “ ಅವಿದ್ಯಯಾ 
ಮೃತ್ಯುಂ ತೀರ್ತಾ ಯ ನಿದ್ಯ ದು ತನುಕ್ನ್ನು ತೇ? ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ನ ಭಗವದನುಗ್ರ ಹಡಿಂದುಂಟಾದ ಪಾಪಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭಗನದನುಗ್ರಹವು ಲಭಿಸಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನಾನಂತರ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭ ಪೂರ್ವಭಾನಿಯಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಈ ಸನಿವಕಣಾರ್ಥ ತಗ ಅನು 
ಹ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದು ನಿರ್ಪಟ್ಟಿತೆಂಬ ಭಾವವು. ಇದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಪಾಪ 
ನಿನಿರ್ಕುಕ್ತಾತೃರ್ಥಭಗನತ್ಪಿ) ಯಪುರುಸನಿವರ್ತ್ಯತ್ತ್ವಾತ್‌ ಭೆಕಿಯೋಗಸ,್ಯ, ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಪಾನಗಳಾದಶೋ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ಜನ್ಮ ಸಂತತಿ 
ಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಲೆಖಮಾಡಲು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಅನಂಶವಾದವು. ಅವು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಾ ಯ್ಯ ಮೂಲಕ ಸಳೆಯೋಣವೆಂದರೆ ಜಾ ಕಿನಿಲ್ಲವು. ಎಷ್ಟು ಜನ್ಮ] ಗಳನ್ನೈತ್ತಿ 
BAA Pa ಪಾ ತ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನುಸ್ಮಿ ಸ ಆದೀತು? ಹಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ವೇ 
ಎಂದು ಕೋಕಿಸುತ್ತಿರುವ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕಂಡು ಸಮಾಧಾನವಾಡಿ ಕೃಪಾಪರಿಪೂರ್ಣರಾದ 
ಲೀಲಾಸಾರಥಿಯ ಹೇಳುತ್ತುರೆ. ಅಷ್ಟುಪಾಸಗಳೂ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕಾಲದಲ್ಲ ತೂಲರಾಶ್ರಿ 
ಯೆಲ್ಲಾ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಭಸ್ಮವಾಗುವ ಹಾಗ್ಕೆ ಒಂದೇ ಕ್ಷೆಣಿಕಾಲವ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ತೊಲಗುವ 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ, "ಸರ ಧರ್ಮಾ ಪರಿ 
ತೃಜ್ಯ ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ ಇತಿ- ಎಂಬುದೇ; ಈ ಸರ್ವ ಪಗಳ ಆ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ; ಇದರ ಅರ್ಥನೇನೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಭಕ್ತಿಯೊಳ್ಳ 
ಗಾರಂಭ ವಿರೋಧ್ಯನಾದಿ ಕಾಲಸಂಚಿತ ನಾನಾವಿಧಾನನ್ರ ಸಾಹಾನುಗುರ್ಣಾ- 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲು ಪ್ರತಿ ಬಂಧಕಗಳಾದ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಂಪ 
ದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಾನಾ ವಿಧಗಳುದ ಅನಂತ ಪಾಸಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಗಳಾದ, ತತ್ತತ್ರ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತ ರೂರ - ಆ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳಾದ ಕೈಛ್ರ ಚಂದ್ರಾ 
ಯೆಣ ಕೂಷ್ಮಾಂಡ ಹೋನು ನೈಶ್ವಾನರೇಷ್ಟಿ ವ್ರಾ ತಪತೀಷ್ಟಿ 'ತ್ರಿವೃತ್‌ಆಗ್ಗಿ ಷ್ಟೋನು 


ಶ್ಲೊ (ಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೨೫ 


ಸ್ಟಿತ್ರಿನಿದಗಿಷ್ಟೋಮಾದಿರ್ಕಾ ನಾನಾನಿಧಾನನ್ನಾಂಸ್ತ್ರ್ರಯಾ ಪರಿಮಿತ ಕಾಲನರ್ತಿ 
ನಾ ದುರಸುಷ್ಕಾರ್ನಾ ಸರ್ವಾಣ ಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭ ಸಿದ್ಧಯೇ 
ಮಾಮೇಕೆಂ ಸರಮಕಾರುಣೆಕ ಮನಾಲೋಚಿತ ವಿಕೇಷಾಳೇಸ ಲೋಕ ಶರಣ್ಯ 
ಮಾಶ್ರಿತ ಪಾತ ಲ್ಯ ಜಲಧಿಂ, ಶರಣಂ ಪ್ರಪದ್ಯಸ್ವ ; ಅಹಂ ತ್ವಾ ಸರ್ವಪಾಸೇಭ್ಯೋ 
ಯೆ ಥೋದಿತ ಸ ರೂಪ ಭಕ್ತ್ಮಾರಂಭ ವಿರೋಧಿಭ್ಯ ಕ್ಲರ್ಕೇಭೃಃ ಸಾಸೇಭ್ಯೋ 
ನೋಕ್ಷಯಿ.ಷ್ಯಾ ಮಿ; ಮಾಕುಚ, Was Il 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ, ನಾನಾನಿಧಾನರ್ನಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು, ಪರಿನಿತಕಾಲವರ್ತಿನಾ 
ತ್ವಯಾ - ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಜೀವಮಾನವಿರುವ ನಿನ್ನಿಂದ, ದುರನುಷ್ಠಾನಾ೯-ಅನುಷ್ಠಿಸುವದು 
ಆಸಾಧ್ಯಗಳಾಗಿ ರುವ, ಸರ್ನಧರ್ಮ್ಮಾ- ಆ ಪ್ರಾ ಯಶ್ನಿತ್ತಗಳಿನ್ನೆ ಲ್ಲಾ, ಹ ಸಮಗ್ರ 
ವಾಗಿ ಸ್ವರೂಪತಃ ತೃಜಿಸಿ, ಹೀಗೆ ಹೆ*ಳಿದ.ದರಿಂದ ನಿತ ಸನ್ನ ಮಿತ್ತಿಕ ಸ್ವರೂನತ್ಯಾಗನೇನೂ 
ಇರರ. ಹೆಳಲ ) ಡಲಿಲ್ಲವು. ಇದಕ್ಕೆ *ಂಗವಾಗಿ ಮಲ್ಲದೆ ಬೇರೇ “ ಅಹರಹಸ್ಸಂಧ್ಯಾಮುಷಾ 
ಸೀತ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅನುಷ್ಠಿಸಲೇಬೇಕ್ಕ ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. hl 
ರೆಂಭಸಿದ್ದಯೆ: - ಭಕ್ತಿಯೊಗಾರಂಭವು ಸಿವ್ಧಿಸ ವದಕ್ಕಾಗಿ, ಮಾಮೇಕಂ - ಲಕ್ಷ್ಮೀಯುಕ್ತ 
ನಾದ ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಆನ್ಯಾಪೇಕ್ತೆ ಯಾವುದೂ ಬೇ ಕತ ಪವತಾಂತರನೆಲ್ಲಾ ಅಶಕ್ತ 
ರೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ನಾನು ಎಂಶವನೆಂದಕೆ ಪರಮಕಾರ.ಣಿಕನುಗಿಯ್ಕೂ ಆನಾ 
Relea ಷ ಲೋಕೆಶರಣ್ಯಂ - ಗುಣಶಿ`ಲವೃತ್ತಿ ಅಭಿಜಾತ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಉತ್ಕೃ ಸ್ಟೆ ನಿಕೃಷ್ಟ ಸೃತೆಯ ಕಾರತಮ ಬಗಳನ್ನೊ ಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸದೆ ಲೊಕದ ಸವಸ್ತ ಜನರಿಗೂ 
ರಕ್ಷಕನಾದ, ಮತ್ತು” ಆಶ್ರಿತ ವಾತ್ಸಲ್ಯಜಲಧಿಂ - ತನ್ನನ್ನು ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ ಆಶ್ರ 
ಯಿಸಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜೋಷನನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದೆ, ದೋಷೋಯೆದ್ಯಷಪಿತಸ್ಯ ಸ್ಯಾತ್‌- 
ದೋಷಿಖಾಗಿದ್ದರಿ ಏನಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾತ್ಸಲ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮುದ್ರಪ್ರಾಯ,ನಾದ, ನನ್ನನ್ನು 
ಶರಣಂ ಪ್ರಪದ್ಯಸ್ವ- -ಉಪಾಯವನ್ನೂಗಿ ಹೊಂದು ಎಂದರೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡ:; ಆಹಂ - ಇಂತಹ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನಿಗೆ ಕ್ರೇಯಸ್ಸ ಸನ್ನೆ € ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕಾದಿರುವ ನಾನು 
ತ್ವಾ- ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸದುಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು. ಕೇಳಿತಿಳಿದ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯಾನ ನಿನ್ನನ ಸರ್ವ ಸಾಪೇಭ್ಯಃ ಎಂದಕೆ 
ಯಥೋದಿತಸ್ತ್ಯರೂಪಭಕ್ತಾ ರಂಭ ವಿರೋಧಿಭ್ಯಃ - ನಾನು ಹಿಂದೆ ಗುಹ್ಯತಮವಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವವೆಂದು ಉಸದೇಶಿಸಿದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವನ್ನು ಆರೆಂಭಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಸರ್ವೇಭ್ಯ ॥ ಪಾಸೇಭ್ಯಃ- ಸಮಸ್ತಪಾಪ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ಮೋಕ್ಷಂಯಿಷ್ಯಾಖಿ: . ಬಿಡಿಸುವೆನು, ಮಾಶುಚಃ - ಅಳಬೇಡ. ಎಷ್ಟು ಜನ್ಮ 
ಸಂತತಿಗಳನ್ನೆ ತ್ತಿ ಎಷ್ಟು ಪಾಯತ್ಚಿತ ತ್ತಗಳನ್ನೂ ಪೂಪ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಷ್ಠ್ಮಿ ಸಿದರೂ ಅವು 
RENE bens ಜನ್ಮದ ಅಲ್ಪಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳೆದು 
ಕ್ಕೊಳ್ಳಲು ಉಪಾಯವು ಯಾವುದು ಎಂದು ದುಃಖಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಲಘೂಪಾಯವಾದ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿ ಸು ಎಲ್ಲವೂ ತೊಲಗುವುವು, ನೀನು ಕೋಕಿಸುವ 
ಕೆಲಸವಿಲ್ಲವು. ಅನಿಷ್ಠ ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಕ ಇಷ್ಟಪ್ಪಾಪಿ ಬ್ರ ಯಾದ ನಿರತಿಶಯಾನಂದವು ಆಭಿಸುವದು 
ಎಂಬ ಶಾತ್ಸರ್ಯವ. ಈ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದೆ “ಳೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಮಾಮೇವ ಯೇ ಪ್ರಪ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಯಾನೇತಾಂ ತರಸ್ರಿ ತೇ“ (೭-೧೪) ಎಂ ಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಸ 
ಉಪಾಸನ ಭರನ್ಯಾಸ ಎರತು ವಿಧೋಪಾಯಗಳಿಗೂ "ಅವಕ ್ಯೈಕವು. ಉಪಾಸನಾರಂಭದಲ್ಲಿ 


ನ್ದ 
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ಮಾಡುವ ಶರಣಾಗತಿಗೆ, ಉಪ:ಸನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅದು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಶರಣಾಗತಿಗೆ ಸದ್ವಾರಕ 
ಶರಣುಗತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು, ಶರಣಾಗತಿಯು ಇನ್ನೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆಯೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಉಪಾಯವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅದ್ವಾಂಕ ಶರಣಾಗತಿಯೆಂದ: ಹೆಸರು. ಯಾವಾಗ ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಕಳೆಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಶೋಕಿಸುತ್ತಾ ನಿಂರನೋ, ಈ ಎರಡನೆಯ ವಿಧ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಭರನ್ನಾಸ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಹೆಸರುಗಳುಂಟ), ನ್ಯಾಸವಿದ್ಯೈೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇನು ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಿತವು. ತೈತ್ತರೀಯ.  ನಾರಾಯಣೀಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಮಗನು ತಂದೆಯನ್ನು ಕುರಿತು “ಕಿಂ ಭಗವಂತಃ ಪರಮಂ ವದನ್ತಿ | ಯಾವ ಸಾಧನವು 
ಸರ್ರೋತ್ಯೃಷ್ಟವಾದುದೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು; ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿರಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು; 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವಾಗಿ, ಅನೇಕ ವೃವಹಿತೋಪಾಯಗಳಾದ, ಸತ್ಯ, ದಾನ, ಧರ್ಮ, ತನಸ್ಸೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿ, ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅನ್ಯವಹಿತವಾಗಿ ಸರ್ವಶ್ರೆ ಷ್ಠವಾದ ಉಪಾ 
ಯವು *ತಸ್ಮಾನ್ರಾ ತಸನೇಷಾಂ ತಪಸಾ ಮತಿರಿಕ್ಕ ಮಾಹ ನ್ಯಾಸಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬ 
ಡುವ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇಸ ಕರಣಾಗತಿಯೆ.ಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಆ ನ್ಯಾಸ ಶಬ್ಬಾರ್ಥಕೆ ಅಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸುವಕೋ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ವಸುರಣ್ಣೋ ವಿಭೂ 
ರಸಿ* ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಓನಿತ್ಯಾತ್ಮಾನ : ಯುಂಜೀತ? ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾದಾರವಿಂದ 
ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೆ'ಪವನ್ನು ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮಾವನ್ನುಓಂ ಎಂದು ತ್ರಿಮಾತ್ರೆಯಿಂದಸಮರ್ಸಿಸತಕ್ಕ 
ಡ್ಹೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರ ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದೂ ಕರಣನುಂತ್ರನು, ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪಾಪಗಳೂ ತೊಲಗುವುವು, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರನಾದ *ತದಧಿಗನು ಉತ್ತರಪೂರ್ವಾ 
ಘಯೋರಶ್ಲೇಷನಿನಾಶೌ”ಎಂಬಲ್ಲ ಪೂರ್ವಾಘೆಗಳ ನಾಶವೂ,ಉತ್ತರ:ಘಗಳ ಲೇಪವಿಲ್ಲದಿಕೋ 
ಣವೂ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾ ನಮಾಡಿದ ಪ್ರಸನ್ನಸಿಗೆ ಎಂದು ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಲೇಪಿಸದ 
ಉತ್ತರ ಪಾಪಗಳು ಬುನ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕನಲ್ಲದ ಅಸರ: ಧಗಳೆಂದು ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭರನ್ಯಾಸವನ್ನು ಅನ.ಹ್ರಿಸಿದನಂತರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪನ್ನನು ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಸ್ವನಿಷ್ಕೆಗೂ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಪಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾರನು; ಒಂದುವೇಳೆ ಆಂತಹ 
ಅಸರಾಧಗಳ ಸಂಘಟನೆ ಯುಂಟಾದರ್ಕೆ ಪುನಶ್ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಪಾಸನಿಬರ್ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡತ 
ಕೃದ್ಧಾಗಿರುತ್ತದೆ, “ಮನೀಷೀವೈದಿಕಾಚಾರಂ ನುನಸಾಪಿ ನಲಂಘಯೇತ್‌ | ಅಪಾಯ 
ಸಂಪ್ಣವೇ ಸದ್ಯಃ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂ ಸಮಾ ಚರಿತ! ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಿರಿಯಂ ಸಾತ್ರ ಯತ್ಪುನ 
ಶೃರಣಂ ವ್ರಜೇತ್‌ || ಎಂದು ವಿಧಿಇಲ್ಪಟ್ಟರುಕ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮುಶ್ವಿತ್ತರೂಸ ಶರಣಾಗತಿ 
ಯನ್ನು ಆನುಸ್ಮಿ ಸದೇ ಹೋದರೆ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲ*, ಪ್ರಪನ್ನನಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಪ 
ದಂಡನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ, ರೇಹಾವಸಾನಾನಂತರ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ರಸ್ರಿಸುವನು. 

ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕಾ ಉದಿಸಬಹುದೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧವು ಪ್ರಪನ್ನನಿಗೆ ಕಳೆದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು. ಹಿಂಡಿ ತಮೇವ ಶರಣಂಗಚ್ಛ (ಗೀ. ೧೮-೬೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಕಳೆಯುತ್ತವೆಂದೇ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಆರ್ತನಿಗೇನೋ ಕಳೆದುಸೋಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬಹುದು. ದೃಪ್ತನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ದೇಹಾವಸ: ನಾನಂತರ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ 
ವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಹೇಳುವೆವು. ಸಪ್ರಾರಬ್ಧವು ಅನಭ್ಯುಪಗತ ಪ್ರಾರಬ್ಧನವೆಂದೂ, 
ಅಭ್ಯುಪಗತವೆಂದೂ,ಎರಡು ವಿಧವು. ಮುಂಡೆ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾ ಯದು ಅನಭ್ಯುಪಗತ ಪ್ರಾರಬ್ಧವು 
ಇದೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರಿ ಈ ಪ್ರಪನ್ನನಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವಿಲ್ಲವು. ಅಭ್ಯುಸಗತ 
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ಪ್ರಾರಬ್ಧವು ಈ ದೇಹಮೂಲಕ ಅನುಭನಿಸಚೇಕಾದುದು ; ಇದು ಬರಡು ವಿಧವು, ಅನುಕೂಲ 
ಪ್ರತಿಕೂಲ ರೂಸನಾಗಿ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವುವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೃಪ್ತಸ್ರಪನ್ನನಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲಪ್ರಾರಬ್ಧವೂ ಸಮ್ಮತವೇ; ಆದರೆ ಆ ಸುಖೋಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಆತನು ಲಿಸ್ತೈನಾಗಿರ 
ಕೂಡದು, ಈಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪ್ರಾರಬ್ಬವು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದು, 
ಅದು ತೊಲಗುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲನೇ?ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಇದೂ ತೊಲಗುತ್ತರೆ;ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣಾ 
ಗಶಿಯನ್ನ ನುಸ್ಕಿಸ ದರೆ ಎಂದುತಮೇವ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛ'ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಸಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತದೆ “ಸರ್ವ ಪಾಪೇಭ್ಯಃ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದೂ ಸೇರಿತೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು (ಗೀ ೧೮-೬೨) 
ಅಲ್ಲಿ ಸರಾ ನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿ, ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾದ ಮೋಕ್ಷಸ:ಖವನ್ನು ಹೋದುವಿ 
ಎಂದು ತೇಲೆಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದಿ. ಆದುದರಿಂದರೇ ಪ್ರಾಜ್ಞರು “ಸಾಧ್ಯ ಭಕ್ತಿಸ್ತು ಸಾಹಸ್ರ್ರೀ 
ಸ್ರಾರಬ್ರಸ್ಯಾಸಿ ಭೂಯಸೀ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಭಕ್ತಿ ಶಬ್ದವು "ಸಾಧ್ಯಾ 
ಭಕ್ತಿರ್ಯಯಾಸಾ? ಎಂಬ ವ್ರ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ತಹ ಬುದ. ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೆಯೆ" ಕ್ಷಮಾಷೋಡಶಿಯ ಶ್ಲೋಕನಾನ “ದೇವ ತ್ವಾಂ ಶರಣಂ ಪ್ರನನ್ನಮಪಿ” 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೂ ದುಃಖವನ ನ್ನುಯುಮಾಡುವ ಪಾ ಪಿರ್ಕವೂ ಕೂಡ ತೊಲಗುತ್ತದೆಂದು 
ಪರಮ ಭಾಗವತರು ಉಪಪಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ದೃಷ್ಟ ಪ ಪ್ರಸನ್ನನ ವಿಷಯವು. ಆರೆ 
ಪ್ರಪನ್ನನಾದರೆ ಪು ಪುಣ್ಯಪಾಸರೂಸಗಳೂದ ಎಗಡು ವಿಧ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಗಳೂ ಒಡನೆಯೆ" ತೊಲಗುತ್ತ ತೆ 
"ಓಂ ಗುಹ್ಯತಮನಾದ ಸಾರಭೂತವಾದ ಒತೊಸ ಸೇಂವನ್ನು “ಮನ್ಮನಾಭವ ಮದ 
ಕಃ” ಎಂದು ಮಾಡಿದರು. ಆದನ್ನು ಅರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಈ ಶಂಣಾಗತಿಯನ್ನು 
ಆನುಸ್ಠಿಸಿದರೆ, ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಟಾನ ಬಲದಿಂನಲೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಲೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬ ಧಕಗಳೂದ ಸಮಿಸ್ಮ ಪಾನಗಳೂ ಸ 
ಭಾವವು. ಆದರೆ ಈ ನೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸೃಮಾಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನ 1 
ಬಂಧಕಗಳನ್ನೂ ಹೋಗಲಡಡಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಾಗಲೂ ಮತ್ತು ಇದೇ ಸ 
ಯೆಜ್ಞೋದಾನಂ ತಪಶ್ಚೈನ ಪಾನನಾನಿ ಮನೀಷಿಣಾಂ ಎಂದು ಪಾಸಫಿವರ್ತಕಗಳೆಂದ್ಕೂ 
ಹೇಳಿರುವಾಗ ಈ ಶರಣಾಗತಿ ಬೇರೆ ಏಸಕ್ಟೆ? ಎಂದರೆ ಜಡ "ಳಾದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಗಳಿಂದ 
ಯಾವ ಫಲವೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವು. ಭಗವದನುಗ್ರಹೆ ಸಂಪಾದಕಗಳಾಗಿ ಅವು ಪಾಪ 
ನಿವಾರಕಗಳು. ಅಂತಹ ಭಗನದನುಗ್ರಹವು ಕ್ಷಿಸ್ರದಲ್ಲಿ ಒದಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯೂ 
ಅನಶ್ಯಕವೆಂಬ ಭಾವವು. ಸರ್ವಲೋಕ ಶರಣೃತ್ವಕ್ಕೆ “ವಧಾರ್ಹವ ಹಿ ಕ.ಕುತ್ಸ್ಯಃ ಕೃಪಯಾ 
ಪರ್ಯಸಾಲಯತ್‌” (ಶ್ರೀರಾ. ಸುಂ. ೩೯೩೮) ಎಂದು ಜಸತ ಕೃಪಾಗುಣದ 
ಮಾಹಾಕ್ಮ್ಮೈಯಿಲ್ಲ ದರೆ ನ ಮಹಾಸರಾಧಿಯಾದ ಶರಣಾಗತನನ್ನು ಸ: ರಕ್ಷಿಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕಾಕನು ಮಹಾಸಪರಾಧಿ-ಬ್ಬು ಅಂತವನೂ ಕೊಡ ಾಗ 20230, 4 ರಕ್ಷಿಸಲ್ಲ 
ಟ್ವರುವದು ಪರಮ ಕರುಣೆಯ ವೆ ಸೈ ಭವವಾದು ದರಿಂದ ಮಾಮೇಕಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ದ್ಯೋತಿತ 
fe ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾಕತ್‌ ಎಂದು ಸ್ರಥಮತಃ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶು. ಈ ಸನ್ನ 
ಮಾತ್ರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಭಗವಂತನ ನ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳೆಲ್ಲಾ ತ 'ತಸೇಷಾಭವೇಯುರೇತೆ' 
ಎಂದು ಶ್ರೀಮ ದಾಚಾರ್ಯ ರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ (ದಯಾಶತಕ. ೫) ಈ ದಯೆಯ ಪರೀವಾಹನೇ 
*ದೋಷೋಯದ್ಕ ಹ ತಸ್ಯಸ್ಯಾತ್ಸ ತಾಮೇಕದಗರ್ತಿತ” ಎಂದೂ “ಯದಿವಾರಾವಣ 
ಸ್ಟ್ಯೈಯೆಂ” ಎಂದೂ ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರ ಪ್ರಭುವನ್ನು ಹೇಳುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿತು, ಹೀಗೆ ಕಾರು 
ಪಾರಮ್ಯವಿರುವದರಿಂದಲೇ, ಅನಾಲೋಚಿತ ವಿಶೇಷಾ ಶೇಸಲೋಕ ಶರಣ್ಯ ನೆಂಬ ಬಿರುದು 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ನಾರವರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 


೨೫೨೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ತ್ತದೇನೆಂದರೆ - ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಭು ಮಾಶಾನಂ ಸರ್ವಸ್ಯ ಶರಣಂ ಸುಹೃತ್‌ (ಶ್ವೇಶಾ ೩ ೧೬) 
ಸಮಸ್ತರಿಗೂ ಶೀಷಿಯಾಗಿ ಪ್ರಭುವು ನಿಯಾಮಕನು, ಸಜ್ಜ ರಿಗೂ ಸದ್ದತಿಗೆ ಉಪಾಯವು, ಸರ್ರ 
ರಿಗೂ ಪ್ರಿಯಸುಹೃತ್ತು ಎಂಬರ್ಥವು. ಹಾಗೆಯೇ "ಸರ್ವ ಕೋಕ ಶರಿಣ್ಯಾ ಯ ರಾಘವಾಯ 

ಎಂಬ ವಿಭೀಷಣವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಮಹರ್ಷಿಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ನಿಭೇಷಣೊ। ವಾ ಸುಗ್ರೀವ 
ಯದಿ ನಾ ರಾನಣಸ್ಸೃಯನ"” ಎಂಬ ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ರಭುನಿನ ವಾಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆ, 
ಯಾವಾಗ ಶರಣನನ್ನು ಹೊಂದಿದನೋ ಆಗ ಆತನು ಎಂತನನೇ ಆಗಲಿ, ರಕ್ಷಣೀಯನು. 
ಸಜಾತಿ ಭೇದಂ ನಕುಲ: ನಲಿಜ್ಜಂ ನಗುಣಕ್ರಿಯಾ: | ತ ಕಾಲ್‌ ನಾವಸ್ಥಾಂ 
ಯೋಗೋಹ್ಯಯ ಮಸೇಕ್ಷತೇ” "ಈಸ ರ್ರಪದನ ರೂಸಯೋಗವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ 
ಶೂದ್ರಸ i, ಜಾತಿಭೇದದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 3 ನಿಕ್ಫ ಷ್ಟ ತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ತುರಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುನಭೇಧನನ್ನಾಗಲಿ ಅಸೇಕ್ಷಿ ಸುವದಿಲ್ಲವು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಕಾಟಿ 
ವಿಶೇಷಾ ಶೇಷಲೋಕಶರಣ್ಯ ವಿಂಬ "ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದರೆ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾದಿಗಳು 2 ನರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವೇ ? ಈ "ಅನಾಲೋಚಿತ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ, ಈ ಎರಡನೆಯ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದರ್ಥವು 
ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಠ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ಅನ್ನಯಿಸುವುದಿಲ್ಲು. ಅಶಕ್ರನಾಗಿಯೂ ವಿಳಂಬನನ್ನು 
ಸಹಿಸದ ಆರ್ತನಿಗೂ ಸಹ ಸ್ಥ ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬಹುದೆಂಬ ಅರ್ಥವೂ ದ್ಯೊತಿತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಸತ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದರಿಂದ 4 ಅನಾಲೊ ಚಿತಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗವು... ಈ ಲಘೂಪಾಯವು ಐದು ಅಜ್ಜಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಸಕೃದನುಸ್ಕೇಯ 
ಯವು. ಹೀಗೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಿತನಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಆಶ್ರಿತ ವಾತ್ಸಲ್ಯ 
ಜಲಧಿಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, ಆದುದರಿಂದಲೇ *`ವಿದಿತಸ್ಸಹಿಧರ್ಮಜ್ಞ ಶರಣಾಗತ 
ವತ್ಸಲಃ! ತೇನ ಮೇತ್ರೀ ಭನತು ತೇ ಯದಿ ಜೀವಿತು ನಿ.ಚೈಸಿ | ಪ್ರಸಾದೆಯಸ್ವ ತ್ಯ 
ಚೈನಂ ಶರಣಾಗತವಕ್ಸಲಂ” ಎಂಬದಾಗಿ ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡು ಕ್ಷನಿಸು 
ವನು ನಿನ್ನ ದೋಷವನ್ನು ನೋಡುನದಿಲ್ಲವು ಎಂದು ರಾವಣನಿಗೆ ಸೀತೆಯ ಸರಮಹಿತೋಪ 
ದೇಶವು. ವಾತ ಶಲ್ಕ ವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಆಶ್ರಿತನ ದೋಷವು ಪರಿಗಣಿಸುನದಿಲ್ಲವು. ಕಥಂಚಿ 
ದುಸಕಾರೇಣ ಕೈತೇನೈಕೇನ ತುಷ್ಯತಿ । ನಸ್ಮರತ್ಯ ಪಕಾರಾಣಾಂ ಶತನುಪ್ಯಾತ್ಮವತ್ತಯಾ?” 
ಇಲ್ಲಿ ಕಳಕಾಗತಿಯನ್ನು ಚು ಭಾವಿಸುವನೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ಆಶ್ರಯಿಸಿದನಂತರ 
ಆತನ ಶತಾಸರಾಧಗಳನ್ನೂ ಸ್ಮರಿಸುವನಲ್ಲವೆಂದೂ, ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ವ್ರಜ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಗತೃರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದರಿಂದ ಪ್ರಥಮುಯೋಜನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡು ಎಂಬರ್ಥವು ವೃಕ್ತಪಡುವಬರಿಂನ, ವ್ರಜ ಎಂದರೆ ಅನುಸಂಧತ್ಸ್ವ 
ಎಂದು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರು. 

ಈ ಸಾರಭೂತಾರ್ಥವಾದ ದ್ವಿತೀಯ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಸ್ವತಃ 
ಉಪಾಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ *ರಶ್ಷಿತೃಶೀತಿ ನಿಶ್ವಾಸಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಗ 
ವಾದ ಮಹಾ ನಿಶ್ವಾ ಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಧ್ಯ 'ನಸಾಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುವ ಬುದ್ದಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಕಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾ Wr, ವ್ರಜ ಎಂದರೆಪ ಕ್ರಪದ್ಯಸ್ವ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಅಚ 
ಶ್ವಾಂ ನ್‌ ಎರಡು ಸನಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟೆ ಸೇರಿಸುವಪರಿಂದ ನಾನು ಸರ್ವಜ್ಞನು ನೀನು 
ಅಜ್ಞನು; ನಾನು ಸರ್ವಶಕ್ತನು ನೀನು ಅಶಕ್ತನು, ನೀನು ದೈನ್ಯದಿಂದ ಇರುವವನು, ನಾನು 
ಸ್ವತಂತ್ರನು ನೀನು ನನಗೆ ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ ಅಧೀನನು ಬಾನು ಪರಮ ಕಾರುಣಿಕನು ನೀನು 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೨೯ 


ಕರುಣಿಸೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ಲಿರುವನು, ಇತ್ಯಾದನೇಕ ಭಾವಗಳು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಬರು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು ಪದಗಳೂ ಒಟ್ಟಗೆ ಶ್ರುತಿಯು *ಜಾಜ್ಞೌ ದ್ವಾ ವಜೌ ಕಈತನೀಶೌ” 
ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈಗ ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಅವವುಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಗಳಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸುವದು ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಪಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ, ಅ ಎಲಾ 
ಪಾಪಗಳೂ ಈ ಒಂದೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮೂಲಕ ಕೊಲಗುತ್ತವೆ, ಅನುಷ್ಠಿಸು; ಅದು ಯಾವ್ಹು 
ಡೆಂದಕೆ ನನ್ನನ್ನು ಉಪಾಯವಾಗಿ ಶರಣು ಹೊಂದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು; ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯಿಂದಲೇ ಯಾವಯಾವ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಶೋಕಿಸುವನೋ, ಆಯಾ ಇಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ, ಉಂಟುಮಾಡುನೆನು, ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಪ್ರಪದನವನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸು ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇದ 
ರಿಂದ ಸೂಚಿತವು. ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ ಯೋಜನೆಯು ಭಾಷ್ಯವು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದ 
ರಿಂದ ಎರಡು ವಿಧೋಪಾಯಗಳಾದ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಲ್ಲಾ ಎಂದು ಶೋಕಿಸಿದರೆ ಅದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಪನಿಬರ್ಹಣಮೂಲಕ 
ಮುಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಲ್ಲಾ ಎಂದು ಶೋಕಿಸಿದರೆ ಅದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಳಲ್ಲಿನ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಪ್ರಪದನರೂಪ ಶರಣಾಗತಿಯ ಉಪ 
ಬ್ರಹ್ಮಣವಾದ ಶರಣಾಗತಿ ಗದ್ಯಕ್ಕೂ ಏನೊಂದೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಇದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸದೆ, ಕೆಲವರು ಶರಣಾಗತಿಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂಗ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಉಪಪಾದಿತನೆಂದು ಭ್ರಮಿ 
ಸುವರು, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ “ಪರಭಕ್ತಿ ಪರಜ್ಞಾನಪರಮುಭಕ್ತಿಯುತಂ ಮಾಂ ಕುರುಷ್ಟ* ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಪತ್ತಿನಿಷ್ಠನೂ ಕೂಡ ಭಕ್ತ ್ಯುಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇನೇ 
ತುಂಬಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಜಿಸುವನಾದುದರಿಂದ ಆತನೂ ಪರಭಕ್ತಿ ಪರಜ್ಞಾನ ಪರಮಭಕ್ತಿಯುತ 
ನಾಗುವನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕೆದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಹಂ ಶ್ವಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ರಾಘವ 
ವಿಭೀಷಣರ ಹಾಗೆ, ರಕ್ಷಕ ರಕ್ಷ್ಯರೂಸ ಬೇಧವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವಾಗ ಕೆಲವರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾನೊ 
ಬ್ಬನೇ ಇರುವನು, ನನ್ನೊ ಬ್ಬನನ್ನೇ ಶರಣ ಕೊಂದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗುತ್ತದೋ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವುು ಈ ಶ್ಲೋಕನೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟರುತ್ತ 
ಡೆಂಬ ಅವತಾರಿಕೆಯೂ ಸಹ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲವು. “ಸರ್ವೆಧರ್ಯಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ” ಎಂದು ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸ್ವರೂಸ ಸನ್ಯಾಸವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ತಾಮಸಶ್ಯಾಗವಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ) ಆದು 
ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾತ್ವಿಕ ಶ್ಯಾಗವೆಂಬುಜೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಪ್ರಥಮ ವಿಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುಶ್ತಾರೆ. 

ಮಾಮೇಕಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಂ ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ ಚಿನ್ಮಾತ್ರನು ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಬಾಲರೂ ಕೂಡ ನಗುವರು ಎಂದು ಗುರುಗಳು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತಹ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷನನ್ನು ಶರಣು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಏನೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಮಾಮೇ 
ಕಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏಕೆ ನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿದ್ದಾರೆ, ಅವರೆಲ್ಲಾ ಅಶಕ್ತರಾದುದ 
ರಿಂದ ನನ್ನೊಬ್ಬ ನನ್ನೇ ರಕ್ಷಕನನ್ನಾಗಿ ವರಿಸು ಎಂಬರ್ಥವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಶೋರುವದರಿಂದ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದವು ಹೇಗೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ ? ಇದರಿಂದ 
ಅಶಕ್ತರಾದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶರಣಾಗತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಈ 
ಭರನ್ಯಾಸವು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಸಂಹಿಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ 
ಸರ್ವಪಾಪನಿಬರ್ಹಣಕ್ಕೂ, ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠಪ್ರಾಶ್ರಿಗೂ ಉಪಾಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಂಗಿಯ್ಕು ಐದು ಅಂಗಗಳು. ಅಂಗಿಯು ಈ ಆತ್ಮಾವನ್ನು ಸಕ್ಫೇಶ್ಚರನ ' 


೨೫೩೦ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಪಾದಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸೋಣವು, ಇದು “ಶರಣಂವೃಜ? ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು 
ಐದು ಅಂಗಗಳು ಯಾವುನೆಂದರೆ--(೧) ಆನುಕೂಲ್ಯಸ್ಥ ಸಜ್ಜಲ್ಪಃ (೨) ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯಸ. 
ವಜ`ನಂ?” ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಥಮ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸರ್ಗ [ಧರ್ಮ ಸರಿತ, ಜ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟವು 
ಶೆರಣಂವ ಜ ಎಂಬಲ್ಲಿ (೩) ನೆಯದಾದ ಮಹಾ ವಿಶ್ವಾ 'ಸವು ವಜ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತೋರಿಬರುತ್ತ ಡೆ. 
ಶರಣಂ ಎಂಬ ಶಬ್ದ 'ದಿಂದ ಉಪಾಯಾರ್ಥದಿಂದ ತೋರಿಬರುವ (೪) ನೆಯದಾದ ಗೋಪ್ತತ್ವ 
ವರಣವೂ. ಮಾಶುಚಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಆಕಿಂಚನ್ಯ, ಅನನ್ಯಗತಿತ್ವಾನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದ 
(೫) ನೆಯದಾದ ಕಾರ್ಬಣ್ಯವೂ ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಮಾನೇಕಂ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅನನ್ಯ ಗತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. 

ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು, ಎರಡನೆಯ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ ಪರಿಕರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಭಕಿ, ಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸುವದು ಕಷ್ಟವೇ ಎಂದು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ಸುಖ 
ವಾಗಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಕ್ಸ ೈತ್ಯರ, ವ ವಾಗಿರುವ ಭರನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆಂದು ಹೇಳಿದರೆಂಬುದು ವ್ಯ ಕಪು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ Py ಅರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಡೇಶಿಕರನರು ರಹಸ.ತ್ರಯಸಾರನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಮೂರನೆಯ ರಹ 
ಸ್ಕವಾದ ಚರಮಶ್ಲೋಕಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ASSIS ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವೆವು. 

ಸರ್ವಧರ್ಮಾ೯ಹರಿತ್ಯಜ್ಯ - ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಅಭಿಮತ ಸಾಧನೆಗೆ ಉಸ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು, ಅದ.ದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಗಳಿಂದ ಸಹಕೃತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾದಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಬಹುನಚನವಿರುವದರಿಂದ್ಯ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯು ೩೨ ವಿಧವಾದುದರಿಂದಾ“ಲಿ ಬಹುವಚನವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಇವುಗಳ ಪರಿ 
ತ್ಯಾಗ ಏನರಿಂದ ಎಂದರೆ ದುಸ್ತರವಾಗಿ ಅಶಕತೆಯಿ೧ದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದುದ 
ರಿಂದಾಗಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. “ಆತೋ; ಶಕ್ಕಾಧಿಕ:ರತ್ವವ- ಕಿಂಚನ್ಯ ಪುಂಸ್ಕಿ ಯಾ | 
ತತ ಧರ್ಮಾಣಾ ಮಶಕ್ಕಾರಂಭವಾರಣಂ 1 ತತ್ರ ತ್ರಾಶಾ ಪ್ರಶಮನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ನ್ಯಾ ಯಸೂಚನಂ |। ಸರೆ ೈಧರ್ಮಪರಿತ್ಯ ಗೆ ಶಬಾ ) ಥ್ಗ್‌ಸ್ಸಾ ಧು ಸಮ್ಮ ತಾಃ ॥ 
ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಗಳಿಂದ ಈಪ ಸ್ರ ಥಮಪಾದದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ೬ ಅರ್ಥ (4ನ್ನು ಸಂಸ್ರಹಿಸಿರುತ್ತ ರೆ. 

೧. ಅಶಕ್ತಾ ಧಿಕಾರತ್ವಂ - ಕಷ್ಟತರವಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ ಅನುಷ್ಮಾನ ಪರಂಪಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶಕ್ತತೆಯಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗೆಮಾಡಿ, ಎಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ದುಷ್ಕರವೆಂದು 
ನೀನು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಎಂಬರ್ಥವು. 

೨, ನಿನಗೆ. ಬೇರೇ ವಿಧಿಗಳಿಂದ "ಇತ ಸೈ ವತ್ತಿಕಾನುಷ್ಟಾ ನವು ವಿಹಿತವಾದುದರಿಂದ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅಂಗಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಎಂಬರ್ಥವು. ಇದು ಅನಜ್ಚಿ 
ಭಾವೋ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಎಂಬುದರ ತಾಕ ಕೃರ್ಯವು. ಸರ್ವ ಕರ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತ್ಯಜ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೆ” ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಈ ೆನ್ಬಿ ಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು (4 
ಬಹುದು. ೧. ಅನುವಾದ, ೨. ವಿಧಿ. ಹೇಗೆಂದ ಸರ್ವಧರ್ಮಾ ೯ ಪರಿಕ್ಕ  ಜೃ-ಸಮಸ್ತ ಬ್ರ 
ವಿದೈೆಗಳು ಬಹು ದುಷ್ಕರವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ, ಕರಣ ವ್ರಜ ಎಂಬದಾಗಿ ಬತ 
ಅಗಲಿ ಈ ಶರಣಾಗತಿರೂಪ ವಿಧಿಗೆ ಸೇರಿವವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಪತ್ತಿಗೆ ಅಂಗವಾಗುವಗಿಲ್ಲವೋ 
ಎಂದರೆ ಅಂಗವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಅನುವಾದವೇ ಅಲ್ಲವು, ವಿಧಿ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗಳು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಆಕಿಂಚನ್ಯವು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟ್ರಾದಶೊಣಆಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೩೧ 


ಆಗಲೂ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವಾದ. ದು. ಸ್ನಾತ್ವಾ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಭೆಗನದಾ 
ರಾಢನಾದೀನ್‌ ಕುರು Re ಹೇರು ಸ್ತುತ್ವಾ pT ವಿಧಿಯಾಗಬಹುದು 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ಯಶಬ್ದವು ಇರುವದರಿಂದ ಈ ಪರಿತ ಜ್ಯ ಎಇಬ ವಿಧಿಯ ಮೂಲಕ ಸಮಸ್ತ ನಿತ್ಯ 
ನೈ ಮಿತ್ತಿ ಕ ಸಗಸರಾರಥನಾ' 'ಳ ಸ್ವರೂಸತ್ಯಾಗವು ವಿಧಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದರೆ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಇತಿಹಾಸ ಫುರಾಣೋಕ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲಾ ವಿರುದ್ಧವು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಕೆ ರ್ವನ್ನೆ ರ ಚ ಜೆ ಜಿಜೀವಿಷೆ ಆ ಶತಗಂ ಸಮಾಃ” (ಈಶಾನಾಸ್ಯ ) “ಅಹರಹ 
ಸ ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಹಾಸೀತ? “ನುನೀಸೀ ವೈ ದಿಕಾಚ ರಂ ಮನಸಾಪಿನ ಲಂಘಯೇತ್‌”ಇತ್ಯಾ ದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಎ ಇದೇ ಗೀ ಕಿಯಲ್ಲೇ “ಕರುಕರೆ ನ ತಸ್ಮುತ್ತ್ವಂ?” “ಯಜ್ಞೊ ಜಾನ 
ತಪಕೆ ಟನೆ ನ ತ್ಕಾಜ ೦ ಕಾರ ನನ 3897 “ಸೆ ಸ್ತೇ ಕರ ಸ್ಯೀಫಿರತಃ ಸೆಂಸಿದ್ದಿಂ 

ಅಭತೇನರಃ” “ಸ್ವಕರ್ಮ: ಣಾತ ವಮ ಭ್ರರ್ಚ್ಯಸಿದ್ಧಿ ನದ ಮಾನವಿ ಇತಾ ದ್ಯನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವು.  ಆಪ.ನರಿಂದ ಇತರರು ಹೇಳ.ವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲವು. 

೩ ಅಂತಿಚನ್ಯ ಪುರಸ್ಥಿ ಯಾನಾ ಕ್ರಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಳಲ್ಲಿ ತನಗೆ 
ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಕಾರೆಣದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇದು 

ಪರಿತೃ ಜ್ಯ ಎಂಬ ಲೆಸ್ಸೆನ್ನು ವಿಧಿಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುವನರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವು. 

೪. ಅಶಕ್ಕಾರಂ ಭವಾರಣಂ- ನಿನಗೆ ಅಶಕ್ಕ ಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು; 
ಪಾಪಗಳು ಕಳೆಯ ಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾ “ಯತ್ಚಿ ತ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೈ ದಕ ಧನ 
ಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನಿಲ್ಲಾ ಅನುಸ್ಮಿ ಕುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ "ಅವುಗಳನ್ನು 
ತ್ಕಾಗಮಾಡಿ ಈ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿಶ್ತ ರೂಸ ಭರನ್ಯಾಸವನ್ನು ಆನುಷ್ಮಿಸು ಎಂಬ ಭಾವವು. 

೫. ಅಶಕ,.ಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ಕೆಲವನ್ನಾದರೂ ಕಷ್ಟ ಸಟ್ಟಾ ದರೂ ಮಾಡುವೆನೆಂಬ ೬ ಅಶೆಯನ್ನು 
ತೊರೆದು ಆ ಧರ್ಮ ಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ. ಬು ತತ ತ್ರ ತ್ಯಾಶಾಸ್ರಕಸುನಂ ವಿಂಬುಬರ ಆರ್ಧವು, 

೬. ಹೀಗೆ ಉಪಾ ಯಾನ್ಷ ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನಾದರೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಆಂಜ 
ನೇಯನಿಗೆ ಇಂದ್ರ ಜಿತುವಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರಬಂಧನವು ಹೇಗೆ ತನಗ ಬಿಟ್ಟುಹೊಯಿ 

*, ಹಾಗೆ ಪ್ರಪದನ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಬಿಟ್ಟುಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬ ಭಾಗವನ್ನೂ 
ಜ್‌ ಯತ್ನಿ ಸದೆ ಎಂಬುದು “ಸರ ಸ್ವಧರ್ಕ್ಯಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ” ಎಂಬುದರ Es ಇದರಿಂದ 
ಸತಾ ಆಶ್ರಯಣ ಧರ್ಮಗಳು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬಿಡತಕ್ಕ ವೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೆ" ಳಲ್ಪ ಟ್ರ ತು. 
ಹುಗಾದರೆ ಗುರೂನಸದನವನ್ನೂ ಭಡಬಹುಕೂ! ಎಂಬ ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ “ತದ್ವಿದ್ದಿ ಪ್ರಣಿಪಾತೆ"ನ ಪರಿನ್ರಕ್ಲೇನ ಸೇವಯಾ । ಉಪ 
ದೇಶ್ವ್ಯಂತಿ ತೇ ಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾ ನಿನಸ್ತ ತ್ವದರ್ಶಿನಃ' ಒಂದು ವೇಳೆ" ಸ್ವತಃ ಜ್ಞಾನ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಿದ್ದರೂ, ಗುರುವು ಪುರುಷಕಾರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯ ಕವಾದುದರಿಂದ, “ಸಾಫಿಷ್ಯ $ ಸತ್ರ 
ಬಂಧುಕ್ಕ ಪುಂಡರೀಕೆಶ್ನ ಪುಣ್ಯ ಕೃತ್‌ | ಆಚಾರ್ಯವತ್ತಯಾ ಮುಕ್ತೌ ತಸಾ ದಾಚಾರ್ಯರ್ವಾ 
ಭವೇತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೊ ಳಿರೆವ ಹಾಗೆ ಆಚಾರ್ಯನ ನ್ನಾರ್ರ ಯಿಸುವದು ಆವಶ್ಯಕವು. 

ಇಲ್ಲಿ ಪರಿತ್ಯ ಜ್ಯ ವೆಂಬಲ್ಲಿ ಪರಿ ಎಂಬ ಬ 60೬ರ ತೋರಿಬರುವ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ;- 
ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸರ್ವ ಪ್ರೆಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಪನ್ನನಾಗುವ ತನಗೆ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ನೈರಾಶ್ಯಾತಿ 
ಶಮನವನ್ನು ತೋರ್ಸ ಸುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ ಸ್ವವರ್ಣೂ 
ಚಿತ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಧಕ್ಕೆಗ ನ್ನು ಸ್ವರೂಸತಃ ಬಿಡಶಕ್ಕವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಎಂದಿಗೂ ಅಲ್ಲವು. 
ಭರನ್ಯಾಸ ನಿಷ್ಠನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾಗವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ಭಾವಿಸುವದೂ 


೨೫೩೨ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾ. [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಯುಕ್ತವಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಭರನ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಆಂಗಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ, ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪತ್ಯಾಗವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಲೇ ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ 
ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. “ಮನೀಷೀ ವೈದಿಕಾಚಾರಂ ಮನಸಾ 
ಪಿ ನಲಜ್ವಿಯೇತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾವನೆಯೂ ಕೂಡ ಕೂಡದೆಂಬುದ್ಧ 
ಸೂಚಿತವು. ಏನೆಂದರೆ - ಶರಣ್ಯನು ಹೇಗೆ ಈ ಆಶ್ರಿತನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವದಕ್ಕ್ಯೂ ಹೇತುವಾಗಿ 
ಪ್ರಧಾನ ಕರ್ತಾವೋ, ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ತಾನೂ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾದ ಭರನ್ಯಾಸವೂ ಪ್ರಧಾನ ಹೇತುವೆಂದು ಕರ್ತ ತ್ವಾಭಿಮಾನವನ್ನೂ, ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನೋಪಾಯವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

“ಮಾಮೇಕಂ ಎಂದು ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ಇರುವ ಸರ್ರಶಕ್ತತೆ ಅಶಕ್ತತೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು; “ಜ್ಞಾಜ್ಞೌ ದ್ವಾವಜೌ ಈಶನೀಶೌ (ಶ್ವೇ ೧. ೯) 
ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ (ಶ್ರೇ ೪-೭) “ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ಪ್ವನ್ಯಃ'(ಗೀ ೧೫-೧೭) ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನು 
ಸಂಥೇಯಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಮಾಂ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಕೋರುವ ಮಹತ್ತಾದ 
ಆಶ್ರಯಣೋಚಿತವಾದ ಸೌಲಭ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಕೃಪೌದಾರ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು 
ನಾನು ಎಂಬದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಏಕ ಶಬ್ದದಿಂದ ೬ ಅರ್ಥಗಳು ತೋರಿಬರು 
ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ--“ಪ್ರಾಸ್ಯಸ್ಯೇವ ಪ್ರಾಸಕತ್ವಂ ಸ್ವಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನಿವಾರಣಮ್‌ 
ಪ್ರಸತ್ತೇ ರ್ರ್ಯಾಜಮಾಶ್ರತ್ವ್ತ ಮನ್ಯೋ ಪಾಯ್ಕೆ ರನನ್ವಯಃ ॥ ತದಜ್ಯಿ ರಸ್ಯಸಂಬಂಧ 
ಸ್ಫರ್ವಸಾಥೈೇಷ್ಟಭಿನ್ನತಾ । ಇತ್ಯಮರ್ಥೆಂ ಸಡಾ ಚಾರ್ಯ ರೇಕಶಬ್ಧಸ್ಯ ದರ್ಶಿಶಾಗಿ 
ಎಂಬುದು ಈ ೬ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವ ಕಾರಿಕೆಯು. 

೧. ಪ್ರಾಪಕನೂ, ಪ್ರಾಹೃನೂ ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಆಭೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸ, 
ತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಮಾಂ ನನ್ನನ್ನು ಎಂಬರ್ಥವು. 

೨. ಸೈಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನಿವಾರಣಂ - ಸ್ಪಪ್ರಯತ್ನವೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲವು] 
ಮುಕ್ತಿದಾಯಕನಾದ ನಾನು ಪ್ರೀತನಾದರೇನೇ ನಿನಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಇನ್ನು 
ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲದೆ ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಶರಣಂವ್ರಜ ಎಂಬರ್ಥವು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಏಕಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಾಮೇವ - ನನ್ನನ್ನೇ ಎಂದು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವು. 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ನಿನ್ನನ್ನು ಪಾಪಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿ ಮುಕ್ತಿ ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಭಾವವು. ನನ್ನ ಪ್ರೆಯತ್ನವು ಯಾವುದೂ ಬೇಕಿಲ್ಲವೋ? ಸ್ವಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿವಾರಣ ಹೇಗೆ? 
ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನವೂ ಅವಶೃಕನೆಂದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಲ್ಲಾ ? ಎಂದರೆ, ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನವಾದ 
ಸಾಥ್ರೋಪಾಯಕ್ಕೂ ಬೇಕಾದ ಕರಣ ಕಳೇಬರಯೋಗ, ವಿವೇಕಜ್ಞಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಅತನ ಅಧೀನವು. ಸತ್ತಾ ಸ್ಥಿತಿ ನಿಯಮನಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆತನಿಂದಲೇ. -ಹಾಗಾದಕೆ ಈ 
ಸಾಥ್ಯೋಪಾಯವಾದ ಪ್ರಪದನ ತಾನೇ ಏತಕ್ಕೆ ? ಎಂದರೆ ಮಗುವು ಅಳದೆ ಸ್ತನ್ಯವು ಲಭಿಸ 
ಲಾರದಾದುದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯದ ಮೂಲಕ ಆತನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸತಕ್ಯದ್ದು, 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವ ವ್ಯಾಜವೂ ಇಲ್ಲದೆ ರಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸ್ವಾಮಿಯು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಮಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

೩. ಆದುವರಿಂದ, ಪ್ರಪತ್ತೇರ್ವ್ವಾಜಮಾತ್ರತ್ವಂ-ತಾಯಿಯಾದವಳೊಬ್ಬಳೇ ಸ್ತನ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡತಕ್ಕವಳಾಗಿ ಅಳುವ ವ್ಯಾಜದಿಂದ ಹೇಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವವನು ಮುಕುಂದನಾಗಿ, ಅತನು ಈ ವ್ಯಾಜಮಾತ್ರವಾದ ಭರನ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ಕೊಡ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೩೩ 


ತಕ್ಕವನು. ಶರಣಾಗತಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕೊಡಲಾರದಷ್ಟೇ, ಆದುದರಿಂದ ಅಗು ವ್ಯಾಜ 
ಮಾತ್ರವೇ. ಕೊಡತಕ್ಕವನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬುದು ಏಕಶಬ್ದದಿಂದ 
ಜೋಧಿತವು. 

೪. ಅನೊ ೀಪಾಯ್ಕೆರನನ್ವ ಯಃ - ಉಪಾಯಾನ್ರರವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ 
ದಿಂದ ಸೇರಿದ ಭಕ್ತಿ KR ಸಂಬಂಧ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಏಕಶಬ್ಬಾ ee ಭಕ್ತಿ ಯೋಗ 
ಕ್ಳಾದರೋ ಕಲ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಅಜ್ಞವಾಗಿ ಬೇಕು. ಈ ಭರನ್ಯಾಸಾನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡಿದವನು 
ಆಕಿಂಚನನು ಮು ವಿಳಂಬವನ್ನು "ಸಹಿಸದವನು, ಈಶನು ಮಾಡಿದ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಪ್ರಪತ್ತಿಯಿಂದ 
ಲೇ ಪ್ರೀತನೇಗಿ ಇನ್ನೇನೂ ಜೀಕಿಲ್ಲೆ ರಕ್ಷಿಸುವನು. ಇದೂ ಏಕ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪ್ರಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಅನಂತರ ಉಪಾಸನವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದು 
ಅವಿಜ್ಞ ತೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವತಾಂತರ 
ಆಶ್ರಯಣವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲವು ಎಂಬುದೂ ಏಕಶಬ್ದಾರ್ಥವು. 

೫. ತದಜೆ ್ಲರಪ್ಯ ಸಂಬಂಧಃ - ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಉಪಾಸನರೂಪ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಅಜ ವು, ಈ ಪ್ರಸತ್ತಿಯಲ್ಲಾದರೋ ಅವು ಅಜ್ಞವಲ್ಲವಾದುದರೀದ ಉಪಾಯಕೆ 
ನಂಬಂಧಿಸಿದವಲ್ಲವು. Sut “ಅವುಗಳ ಸರಿತ್ಯಾ ಗಕ್ಕೆ ಅನುವ ಮತಿಯೇ? ಎಂದರೆ ಪ ೃಥಕ್ಕಾದ 

“ಅಹ ರಹಸ ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಪಾಸೀತ? ಇತ್ಯಾದ್ಯ ನೇಡ ನನಲಲ ಪ್ರ ಗಳಾದುದರಿಂದ. ಆವು 
ಗಳನ್ನು ಪರಮಪುರುಷನ ಆಜ್ಞಾ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಆತನ ಮುಖೋಲ್ಲಾ ಸಕ್ಳಾಗಿ 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ “ಆಜ್ಞಾ ಛೇದೀ ಮನುಡ್ರೋಹೀ” 
ಎಂದು ಹೇಳರುವಹಾಗೆ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವನ್ನು ಪ್ರಸತ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳೂ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜವಾಗಿ ಅನುಷ್ಮಿ ಸುವದರಿಂದ ಯಾವ ಫಲವು ದೊರೆಯುತ್ತದೋೊ 
ಅದನ್ನು ಅವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೇನೆ, ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಸತ್ತಿಯೊಂದೇ ಕೊಡುತ್ತದೆಂಬುದೂ 
ಏಕ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು. 

೬. ಸರ್ವ ಸಾಧ್ಯೇಸ್ವಭಿನ್ನತಾ - ಸರ್ವವಿಧ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಏನೊಂದೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ 
ಈ ಪ್ರಸತ್ತಿಯೊಂಜೀ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಂಬುದೂ ಏಕ ಶಬ್ದ್ಬಾರ್ಥವು. *ಯದ್ಯೇನ ಕಾಪು 
ಕಾಮೇನ ನಸಾಧ್ಯಂ ಸಾಧನಾನ್ತರೈಃ | ಮುಮುಕ್ಷಣಾ ಯತ್ನ್ಸಾಂಖ್ಯೇನ ನಯೋಗೇನ 
ನಭಕ್ತಿತಃ । ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ಪರಮಂ ಧಾಮ ಯತೋ ನಾವರ್ತತೇ ಪುನಃ!ತೇನ ತೇನಾ ಪೃತೇ 
ತತ್ತನ್ನ್ಯಾಸೇನೈನ ಮಹಾಮು ನೇ?ಯಾನಉಪಾಯಾನ್ತರಗಳನ್ನನಲಂಬಿಸಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಕಾಮಿ 
ಗಳಾದ ಆರ್ರನೂ, ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯೂ, ಕೇವಲನೂ, ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಸಹ ಹೊಂದಲು ಕಷ 
ಸಾಧ್ಯವೋ, ಅಂತಹ ಅವರುಗಳ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸುಕರವಾಗಿ ಶೀಘ ವಾಗಿ ಈ 
ನಾ,ಸವಿದ್ಯೆಯೊಂದರಿಂದಲೇ ಹೊಂದುವನು ಎಂಬುದೂ ಏಕಶಬ್ದಾರ್ಥವು. ಹೀಗೆ ಆರು ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆಂದು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕವರ್ಕರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಪಾಪ ನಿವಾರಕ ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳೂ ಬೇಕಿಲ್ಲವು. ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಸರ್ವ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸುವನೆಂಬುದೂ ಏಕ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು. ಒಂದೊಂದು ರೋಗಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಔಷಧಿಯೃ 
ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವದುಂಟು. ಇದು ಕುಪ್ಪೀ ಮಾತ್ರೆಯ ಹಾಗೆ ಸರ್ಮರೋಗಗಳನ್ನೂ 
ಪರಿಹರಿಸುವಂತಾದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಏಕೆ ಶಬ್ದವು. “ಸರ್ವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾರ್ಥಂ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣವೇ 
ಸ್ವಾಹಾ? ಎಂಬುದು ಅನುಸಂಧೇಯವು. 

ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಈ ಏಕ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕಜ್ಜಿಂದು ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಯಾವಾಗ ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾದ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಲ್ಬ 
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ಟ್ವನೋ ಆಗ ವಿಶೇಷಣಯುಕ್ತವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯವು ಹೇಳಲ್ವಟ್ಟತೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ 
ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವು, ಆದುದರಿಂದ ಮಾಮೇಕೆಂ ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮಿಯುಕ್ತನಾದ 
ನಾರಾಯಣನೇ ಸರತತ್ವವ.ದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಎಂಬರ್ಥವು. ಈಗ ರುಕ್ಮಿಣೀ 
ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುವ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ಆದ ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ತಾಶ್ಸರ್ಯವು. ಹೀಗೆ ರಕ್ಷಣ 
ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ ಆಕೆಯೂ ಸಹಧರ್ಮಚರೀ ಯಾಗಿ, ಕಂಕಣಬಬ್ಧಳು. ಆಕೆಯು ಪ್ರ 
ಯೊಂದಿಗೆ ನಿತ್ಯಾನಪಾಯಿಯಾದ.ದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಇರುವವರು. ಪುಷ್ಪವು 
ಪರಿಮಳವನ್ನೂ, ರೆತ್ತವು ಕಾಂತಿಯನ್ನೂ ಆದಿತ್ಯನು ಕಿರಣವನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಧರಿಸಿರುತ್ತೆಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ನಾರಾಯಣನು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಅಪೃಥಕ್ಷಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣನಾಗಿಸೊಂದಿರುವವನು. ಆಕೆ 
ಯನ್ನು ಭಗವಂತನು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಟ್ಟ ರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈ ಏಕಶಬ್ಬದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮ 
ಪುರುಷನೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಳಯಾದಿ ನ್ವ ಸ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಚೇತನ 
ನಿಗೆ ಸಿದ್ಧೋಪ*ಯನಾಗಿ ರ್ಲೂಸುವಡೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೊಂದಿಗೇ ಇರುವನೆಂದೂ 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಪುರ:ಣೇಕಿಹ:ಸಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಮೋಕ್ಷಪ್ರದತ್ವದಲ್ಲೂ ಆನ್ವಯ 
ವುಂಟೋ? ಎಂದರೆ ಜ್ಞನಿ:ಗ್ರೇಸಂರ.ದ ಪರಾಶರ ಮಹರ್ಷಿಯು ಸಂಸಾರಾರ್ಣವ ತಾರಿಣೀಂ 
ಎಂದ್ಕೂವಿಮುಕ್ತಿ ಫಲದ: ಯಿನೀಂ ಎಂದೂ, ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೆಯೇ ತ್ರಿಸೂಕ್ತದಲ್ಲೂ 
“ತಾಂ ಪದ್ಮನೇನಿಖಾಂ ಶರಣಮಹಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅಲಸ್ಟ್ರೀರ್ಕೇನಶ್ಯೃತಾಂ - 
ಸಂಸಾರಬಂಧವು ನಾಶವಾಗಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಶ್ರಿಯಂ ವಸಾನಾ ಮಮನ್ಬುತತ್ವ್ತಮಾರ್ಯ 
ಎಂದು ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಏಕೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀಯುಕ್ತನಾದ ತಾನೊ 
ಬ್ಬನೇ ಎಂದು “ಆನೀತವಾದಗ”ಂ ಸ್ವಧಯಾ ತದೇಕಮ"” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಧಾ ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು. ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯೊಂದಿಗೆ ಒಬ್ಬನಾದ ಸರತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನನು ಸರಿಸಿಯೇ ಮೋಕ್ಷದ ನ್ಮದಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು “ಏಕಾಕೀ ವಿದ್ಯಯಾಸಾರ್ಧಂ ವಿಹ 
ರಿಷ್ನೇ ದ್ವಿಜೋತ್ತಮ । ತತೋ ಭೂಯೋ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಂ ಕೆರಿಸ್ಯಾಮಾಹವಿದ್ಯಯಾ” 
ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಗುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದವು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾ 
ಯೈ ನಮಃ ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಅಷ್ಟೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹ.ದು. ಹಾಗೆಯೇ ಹೆರಿವಂಶದಲ್ಲೂ 
“ಏಕೋ ನಿದ್ಯಾ ಸಹಾಯಸ್ತೃಮೆ" ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉಪಾಯಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲೂ ಉಪೇಯವಾಗಿರುವಾಗಲೂ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಅನ್ವಯವುಂಟು. ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಸಹ ಹೃಷೀಕೇಶೋ ದೇವ್ಯಾ ಕಾರುಣ್ಯ ರೂಪಯಾ | ರಕ್ಷಕೆಸ್ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾನೆ ವೇದಾನ್ರೇ 
ಸು ಚ ಗೀಯತೇ” “ಉಪಾಯಂ ವೃಣು ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ೦ ತಮುಪೇಯಂ ವಿಚಿಂತಯ” 
ಎಂಬೀ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನುಸಂಧೇಯವು. 

ಶೀ ಶುಕರು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ೬ನೆಯ ಸ್ಥಂದದ ಕೊನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜ )ಹವಾಗಿ 
ಬಸ್ತೀ ತತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪುಂಸವನ ವ್ರತಾಚರಣೆಯೆಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ನಾರಾಯಣರು ಆರಾಧ್ಯರೆಂದು ಹೇಳಿ ದ್ವಾದಶಾಹುತಿಗೆ ಮನ್ರ್ರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಭಗವಗತನನ್ನೂ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ನ್ನೂ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಮಹಾಪುರುಷ ಲಕ್ಷಣೆಯುಳ್ಳ 
ಎಳೆಂಬುದರಿಂದ ಭಗವನ್ನಾ ರಾಯಣಾಭಿ ಮತಾನುರೂಪಸ್ವರೂಪರೂಪಗುಣವಿಭವೈ ಶ್ವರ್ಯ 
ಯುಕ್ಕಳೆಂದೂ, ಪ್ರಿಯಧಾಮೇ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಅಸ್ಪ ಥಕ್ಸಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣಳಾಗಿ ವಕ್ಷ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವವಳೆಂದೂ, ಚೀತನರಿಗೆಲ್ಲಾ ಲೋಕಮಾತೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬ 
ರನ್ನೂ ಆ ವ್ರತದ್ದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಯುವಾಂಹಿ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ನಿಭೂ ಎಂದು 


ರೀಗಿ ಎಎಪಿ 


ತಮ್ಮ ಪಿತಾಮಹರಾದ ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರು ಹೇಳಿರುವ ಯಥಾಸರ್ರಗತೋವಿಷ್ತುರ್ತಥ ವೇಯ್ಲ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೩೫ 


ದ್ವಿಜೋತ್ತಮ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಇಬ್ಬರೂ ವಿಭುಗಳೆಂದೂ, ಇದರಿಂದ ಅವ ವರುಗಳಿಗೆ 
ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಪರಸ್ಪ ಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೂ ಟದ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪರಮ್‌! 
MRE ಈಶ್ವ ರಕಹಾಗೆ ಜಗತ್ತೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವವಿಧ ಕಾರಣಳೆಂದೂ, 
ಇಬ್ಬರೂ ಸಿಜ್ಧೋಪಾಯರಾಗಿ ವರದೌ ಸರ್ವ ವಿಧ ವೆರಪ್ರದರೆಂದೂ, "ಠೀಳರುತ್ತಾರೆ ತಸ್ಯಾ 
ಅಧೀಶ್ವರ ಸ್ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಎಂಬುದರಿಂದ ಪತಿತೇಷತ್ವ ವನ್ನೂ ಉಪನಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 

ಶರಣಂ ವ್ರಜ ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧೊ (ಸಾಯನನ್ನಾ ಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು ಎಂಬರ್ಥವು. 
ಹೇಗೆ ಆಶ್ರಯಿಸ ಸತಕೃದ್ದು ? ಎಂದರೆ ಸದ್ದು ರುವತ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆತನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದ ದ್ವಯಮನ್ವ 
ವನ್ನು ಜು ಉಚ್ಚರಿಸ ೧ವದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ ದ್ದ ಜಗ ಸಂಸ್ಥ 
ದಾಯವು. ಇಲ್ಲಿ EM ಶಬ್ದವು ಉಪಾಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ ಶರಣಂವ್ರಜ 
ಸಿದ್ಧೊ (ಪಾಯನನ್ನುಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು ಎಂಬರ್ಥವು. ಇದರ ಭಾವವೇನೆಂದರೆ ವ್ರಜ - 
ಎಂಬುದು ಗತ್ಯರ್ಥನಾಗಿ ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ, ವಿಶ್ವಾಸಪ ಪ್ರಾರ್ಥನಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಆತ್ಮರಕ್ಷಾಭರನ್ಯಾಸನನ್ನು ಅನುಸ ಸು ಎಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. ಈ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಕನಕ 
ಗುರುನಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಗೆ ಪರಮ ಗುರುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಡೆಸತಕ್ಕದ್ದು. ಆಗಲಿ ನಿರ್ಹೇತುಕ 
ಕೃಪಾನಿಧಿ ಖಾದವನು ತಾನೇ ರಕ್ಷಿಸದೆ ಶರಣಂವ್ರಜ ಎಂದು ವ್ಯಾಜವನ್ನು ಎದುರು ನೋಡ 
ಬಹುದೋ ? ಆತನ ಶರಣ್ಯನಾಗಿರುವ ಮಹತ್ವಕ್ಕೇ ಕುಂದಕವಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಒಂದು 
ವ್ಯಾಜವನ್ನು ಪ್ರತೀಶ್ಷಿಸಿ ರಕ್ತಿಸಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಕೇಸುವಾಗುನದಿಲ್ಲವು. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಶರಣ್ಯನು ಒಂದೊಂದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನ ಬಜ ಫಲವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುವದರಿಂದ ವ್ಯಾ ಜನ್ರ 
ಆವಶ್ಯಕವು, 

'ಪೂರ್ರಾರ್ಥದಿಂದ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತತೆ ಮತ್ತು ಆನಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಭರನ್ಯಾಸವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಅದರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ 
ಪರಮ ಕೃ ಪೌದಾರ್ಯ ಸೌಲಭ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯವಾತ್ಸಲ್ಯಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತನ 
ಕೃತ್ಯವು ಸೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಹಂ - ಉತ್ತರಾರ್ಧದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಯಿಸ್ಕಾಮಿ 
ಬಾ ತೊದಲ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷವು ತೋರಿಬರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಅಸ್ಯ ಚ್ಚ ಬ್ದ ವು ನಿರರ್ಥಕವಲ್ಲವೋ) 
ಎಂದರೆ, ಅಲ್ಲವು ; ಎಕೆಂದರೆ ತಾನು ಈಗ ಜೀವಾತ, ರಿಗೆ ಸ ನುನಾರ ಏರ್ಪಡಿಸಿರುವ 
ಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡಿಸ.ವ ಸಾಮರ್ಥ,ವು ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿ ಸರ್ವದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ತಾನೊಬ್ಬ ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಂತಹ ಅಘಟತ ಫಹ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು ಎಂದೂ ಈ ಅಹಂ ಎ೧ಬ 
ಶಬ್ದವು ತ ಪ್ರಕಟಸುತ್ತದೆ. 

ಫಸ ಎಂಬ ಪನದೊಂದಿಗೆ ತ್ವಾ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿರುವದು ಸಾರ್ಥವತ್ತಾ 
ಗಿದೆ. ಅಹಂ ಸರ್ವಶಕ್ತನು, ನೀನಾದಕೋ ಅಶಕ್ತನು ; ನಾನಾದರೋ ಸ್ವಾಮಿಯು, ಶೇಷಿಯ;] 
ನೀನಾದರೋ ದಾಸ ft ಶೇಷನು; ನಾನಾದರೋ ಸರ್ವ ರಕ್ಷಕನು, ನನರ ರಕ್ಷ ವಸ್ತುವು, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಕಾರಸ್ಕಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಾ ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಏನ್ನನ್ನು ಇನ್ನು ಯಾರೂ ರಕ್ಷಿಸಲು ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲ ಸವರಾದುದರಿಂಸ ಆದನ್ನು ಅರಿತು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ, ಸತ. ಸೆಬ್ಬಲ್ಪ ನಾದ, ಸರ್ವೆ ಶಕ್ತ ನಾದ 
ಪರಮ ಕಾರುಣಿಕನೂ ಉದಾರಿಯೂ ಆದ ನನ್ನನ್ನು, ಆಶ ಕ್ರಯಿಸಿದ' ಸ್‌ ಸರ ಸಾಸೇಭ್ಯೋ 
ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯೂಮಿ ಎಂದು ತಮ್ಮ ಸರಮಾನುಗ್ರ ಹವನ್ನು. ಹೇಳಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ 

“ಅಹಂ ಶ್ವಾ ಸರ್ರಪಾಸೇಭ್ಯೊ ನೋಕ್ಷಯಿಷ್ಕಾ ಮಿ” Ad ಸಮಸ್ತಾ ನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾವಾಗ ಆಯಿತೋ ಆಗ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತ್ರಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಬತ 
ಭಾವಿಸತಕ್ಯ ದ್ದು. 


೨೫೩೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಇಲ್ಲಿ ಸಾಪಗಳು ಯಾವುವು ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಡೆಯೋಣವು ; ಅಕೃತ್ಯ 
ಕರಣ, ಕೃತ್ಕಾಕರಣದೋಷಗಳು. ಇವು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರವಾಹರೂಪವಾಗಿ ಬಂದಿರು 
ವದರಿಂದ ಭಗವನ್ಸಿಗ್ರಹವನನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ ಬಂಧಕಗಳು. ಮೋಕ್ತಾರ್ಥಿಗೆ ಪುಣ್ಯಗಳೂ ಕೂಡ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಭೋಗಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ ಬಂಧಕಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಅವೂ ಈ ಪಾಪ ಶಬ್ದದಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿದವು. "ಏಕೇ ವೆ ನಿರಯಾಸ್ಲಾ ತಸ್ಲಾ ನಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ” ಎಂಬ ಸರಾಶರ ವಾಕ್ಯವು 
ಅನುಸಂಥೇಯವು. 

ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗೆ ಪುಣ್ಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸುಖವೂ ನರಕ ಸಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತಲ್ಲಾ 
ಆನು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಅನುಭವವು, ಆಚೇತನಾನುಭನ, (ವಿಷಯ ಸುಖಾನುಭವ) ಆತ್ಮ 
ಮಾತ್ರಾ ನುಭನ, ಈಶ್ವರಾನುಭವವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧವು. ಇವು ಅನುಕೂಲ ಅನುಕೂಲತರ 
SRSA ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ. ಈ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವುವು ಹಿತ, 
ಹಿತಕರ ಹಿಶತಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥಿಯಾದರೋ ಈಶ್ವರಾನುಭವರೂಪವಾದ ಅನ್ಪ 
ಕೂಲತಮವಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿತತಮ ಸಾಧನವಾದ ಭರ 
ನ್ಯಾಸವನ್ನು ಶೆರಣಂ ವ್ರಜ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವುದನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿ ಸಿದವನು. “ ಶವಾಮೃತಸ್ಯಂದ 
ನಿಪಾದಪಚ್ಯಿ ಜೆ ನಿವೇಶಿತಾತಿ್ಮ್ಮ 'ಕಥಮನ್ಯ ದಿಚ್ಛತಿ | ಸ್ಥಿ ತೇರವಿಂದೇ ಮಕರಂದ ನಿರ್ಭಕೀ 
ಮಧುನ್ರ ಕೋ ನೇಕ್ಷುರಕೆಂ ಹಿನೀಕ್ಚ ತ್‌ (ಆಳ. ಸೊ ಗೋತ್ರ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 
ಇತರ ಎರಡು ವಿಧ ಸುಖಗಳನ್ನು RN ? ಅವು ಆತನಿಗೆ ನರಕಪ್ರಾಯವು, - 

ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾಮಿ ಎಂದು ಶರಣ್ಯನು ಹೇಳಿದುದು, “ಸೆಕೃದೇವಪ ್ರೈಪನ್ನಾಯ ತವಾ 
ಸ್ಮೀತ ಚ ಯಾಚತೇ | ಅಭಯಂ ಸರ್ವಭೂತೇಭ್ಯೋ ದದಾನ್ಯೇತ ತದ್ದ್ರತಂ ಮಮ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಷಃ ತವನ್ನು, ಸ್ಥಿ ರಸಜ್ವಲ್ಪವನ್ನು, ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ "ಆಣೆ ವೃತವಾದರೆ ಮಾಡಿ 
ಯೇ ತೀರಬೇಕು. 'ನಕೆಂದರೆ ಪರಮ ಭಾಗವತರು ನನ್ನನ್ನು PE ತನ್ನ ಕೃಪಾ 
ಗುಣಕ್ಕೆ ಕೊರತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು ತನ್ನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಮೈಗೆ ಹಾನಿಯು. ಆದುದರಿಂದ 
ತಾನು ರಕ್ಷಿಸಲೇಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಕುಚಃ ಎಂದರು, 

ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾಹೇಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಯಿ: ಸ್ಯಾಮಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಪ 
ತ್ಯುತ್ತರ ಕಾಲೀನ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ಹಾಘವೂ ಲೇಪಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವಾದ ತದಧಿಗಮ ಉತ್ತ ರಪೂರ್ಟಾಘಯೋ ರಶ್ಲೇಷನಿನಾ 
ತೌ ಶದ್ವ ,ಪದೇಶಾತ್‌* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿ 
ಮಾಹಾಕ್ಮ್ಯೆಯಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಸಮಸ್ತ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ವಿನಾಶವೂ; 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಮಪಾಪಗಳು ಲೇಪಿಸ:ವದಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು 
ಇದೆರಿಂದ ಕೆಲವರು ಯಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಉತ್ತರಾಘಗಳೂ ಲೇಪಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವ. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದಕೆ-- 
* ತದಿದಮಶ್ಲೇಸ ವಚನಂ ಪ್ರಾಮಾದಿಕ ವಿಷಯಂ ಮಸ್ತವ್ಯಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಉತ್ತರಾಘದ ಲೇಪವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೆ-ಳಿರುವದು ಪ್ರಾಮಾದಿಕ ಪಾಪಗಳ ವಿಷಯವೇ ವಿನಾಬು 
ಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ ಮಾಡಿನ ಉತ್ತರಾಘಕ್ಕೆ ಲೇಸವೂ ಉಂಟು, ಶಿಕ್ಷೆಯೂ ಉಂಟು. ಪ್ರಸನ್ನನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಲ್ಪ ಶಿಕ್ಷೆಯು. “ಯಸ್ಯನಾಹಂ ಕೃತೋಭಾವೋ ಬುದ್ಧಿರಸ್ಯ ನಲಿಪ್ಯತೇ ಹತ್ವಾ 
ಸಿ ಸ ಇಮಾೂಲ್ಲೋರ್ಕಾ ನಹನ್ತಿ ನನಿಬಧ್ಯತೇ” ಎಂದು ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಉತ್ತರಾಘವೂ ಲೇಪಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಈಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವದು ಧರ್ಮಯುದ್ಧವಾಗಿ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇತಿ 


ಕ್ಲೋಕ ೬೬] ಆಸ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೩೭ 


ಕರ್ರವ್ಯತೆಯು ದುಷ್ಟಫಿಗ್ರಹವಾದು£ ರಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತೇ ನನ್ನಾ ಧರ್ಮಿಷ್ಠರಾದ ಮತ್ತು 
ಳಲೋಕಕಂಟಕರಲ್ಲ: ವರ ಹನನವನ್ನು ಇನ:ಡಬಹ:ಜಿಂಬ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಆಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಿಲ್ಲವು. 
ಹಾಗೆ ಧರ್ಮಯುದ್ಧವನ್ನು ದಾಡದೇ ಹೆ: ದರೇನೇ “ಪ್ರಿಯೋಪಿ ನ ಪ್ರಿಯೋಸ್‌ವೆ: 
ಮೆದಾಜ್ಞಾ ವ್ಯ ಶಿವರ ನಾತ್‌, "ಆಜ್ಞಾಭೀದೀ ೯.ನೀಶ್ರೊೋಹಿ೪ ಎಂದು ಹೇಳರುವಕಾಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವನು. ಸಾಧಾರಣವಾ ಗಿ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇದ್ದು ಪ್ರಷರನೂನಷ್ಮಾನನನು. 
ಮಾಡಿ. ಬೀವಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಆವಗಾಹೆನನನ್ನು ಮಾಡಿದಎನಕಾಗೆ ಸರಿಶುದ್ಧೆ ನಾದವನು ಪುನಃ 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ( ಆರ್ಧವೇಬ ಕೆಸರಿಗೀಓಯಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣು ಲವನ ಐಾಗುವದ್ದವು 
ಪ್ರಪನ್ನನು ಅಬ್ಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಂತಹ ಕೆಸರುರ್ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದರೆ ಪುನಶ್ಶರಣಾಗತಿರೂನ ಪ್ರಾ 'ಯತ್ತಿತ ತ್ರದ ಮೊಲಕ ಕೆಸರನ್ನು ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುವನು 
ಕಠಿನ, ಮನಸ್ಸು ನಾಗ್ಕಿ ಆರುತಾಹ `್ರಾಯುತ್ಛಿತ್ತಾ ದಿಗಳನ್ನವ ಬಸು ಆಲ್ಬ ಶಿಕ್ಚಯಿಂದ 
ಶಿಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಆನ ನಂತರ ಉಪಾಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ₹ಡೆಗೆ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಬರುವನು. ಇಂಶಹ ಪ್ರಪ 
ನ್ನನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವ ಕವಾಗಿ ಮಾಡಬಕ:ದ:ದ ಆಸರಾಧಗಳಲ್ಲಿ ನಾತ್ರ ತೂ 
ಗಹನ ಜಸು, ಆದುದರಿಂದ ಆದ: ಸಂಭವಿಸದ ಹಾಗೆ ತುಂಬಾ ಜಾಗಗೂಕನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಮಾಶುಚಃ ಎಂಬ ಪದದೀದ,ಆರ್ಜುನನು ಈ ಚರಮಶ್ಲೋಕೋಕ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು 
ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಯವೇ, ಸರ್ವ ಪಾಸಗಳು ಕಳೆಯುವ ಬಗೆ ಡೇಗೆ? ಅನಿಷ್ಟನಿನೃತಿ, 
ಇಲ್ಲದೆ ದಿವ್ಯ "ವೈ ಬಂಶೆಕ್ರಾಪ್ತಿ ಎಲ್ಲಿಯ 'ದು? ಎಂದು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವನನ್ನು ಕಂಡು *ಸರ್ರ 
ಪಾನೇಭೆನ್ಸ « “ನೋಕ್ಷಯಿ: ಸ್ಯಾ ವಿ ತ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಕೃ ಷ ನ್ದ ಭಗರ್ವಾರವರು ಅತನನ್‌ 
ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸದರೆಂಬುದು ವೈಕ್ತವು. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ "ಅಧಿಕಾರವಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮಯೋ 
ಗಾದಿಗಳೀದ ಸಹಕ್ಷತವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವನ್ನು €ನುಷ್ಮಿಸವದು ದುಷ್ಕರವಾದುರರಿಂದಲೂ 
ಅಧಿಕಾರನಿ ಲದಿರುವ ಸ್ತ್ರೀಶೂದ್ರ ಚಂಡಾಲಾದಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಆನ್ವಯಿಸುವಹಾಗೆ ಲಛಘೂಪಾಯವಾದ 
ಪ್ರಸದನವನ್ನು ಈ ಎರಡನೆಯ ಗ. ಅಥವ: ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 

ಇಲ್ಲಿ ಮಾಶುಚಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬರೀ ಶೋಕವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸು ಎಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ 
ಅರ್ಥನಲ್ಲವು. ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳೂ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಅವುಗಳಿಂದ ಯಾವಾ! ಪ್ರಪನ್ನ 
ನಾದುದರಿಂದ ಬಡಿಸಿದೆ ನೋ, ಆಗ ನೀನು “ಸ್ಥಾನಂ ಪ್ರಾಸ್ಕ್ಯಸಿ ಶಾಶ್ವತಂ” ಯಾದುದರಿಂದ 
ಹ ಸಂತೋಷಚಿ:;ನಾಗಿರತೆಕ್ಸದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ನೀನು ಶರಣಾಗತನಾದುದರಿಂದ ಕೃತ 

ತ್ಯನಾಜೆ. ನೀನ ಇರ್ತನೇದರೆ ಒಡನೆ ವೇಹಾವಸಾನ ಉಂಟಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುವಿ; 
Ly ಪ್ತನಾದರೆ ದ:ಹಾವಸಾನಾನಂತರ ಆರ್ಚಿರಾದಿ ಗತಿಯ ಮೂಲಕ ನನ್ನನ್ನು ಬಂಡು 
ಸೇರಿ ಕೈಂಕರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪದವಿ೫'೯ಿ ಕೋದುನಿಯಾ೪೭ರಿಂದ | ಹರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ 
ಏನಾ ಕೋಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಾತ್ರರ್ಯವು. 

ಈ ಹಿಂದಿನ ಶೋಕವನ್ನೂ ಈ ಚರಮಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಆನುಸಂಧಾನಮಾಡು 
ವದರಿಂದ ಶಕ್ತನಾದ *ಧಿಕ-ರನಿರುವನನಿಗೆ ಉಪ ಎವ್ರ ಉಪಾಸನೆಯೆಂದೂ, ಅಶಕ್ರ್ರನಿಗೂ 
ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲರ್ದ£ಗೂ ಹೀಗೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಊಳಯವು ಭಂನ್ಯಾಸವೆಂದೂ ಶೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ 
ರವರು ಊದೇಶಿಸಿರ ಗಂಒಂದು ವ್ಯಕ್ತ ತಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ “ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪರೆ 
ಮಯಾ ವಾಪಿ ಪ್ರಪತ್ತ್ಯಾನ್ಲಾಮಹಾನುಶ್ರೇ” “ಶರಣಂ ತಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಾಯೇ” “ನರಸ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿ ದೌರ್ಬಲ್ಯಾತ್‌, ಉಪಾಯಾಂತರ ಮಿಷ್ಯತೇ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಸಂಹಿತೇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಉನಪಾದಿತವು. ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ, ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಧಿಮಾಂ ಕ್ವಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಂ ಎಂಬಲ್ಲೇ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಷ್ಕಿಸಿ 
೧೧ ೪ 


ತಿ೫ಗ೩೮ ಶೀಮುದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾ. [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಅರ್ಜುನನು ಶ ಸ್ಪ್ರ್ರೋಪನೇಕವನು ಫಲವಾಗಿ ಹೊಂದಿದನು. ಪುನಃ ಶರಣಾ/ತಿಯನ್ನು ಅನು 
ಹ್ಮಿಸಿ ಹನ್ನೊಂದನೆ: ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ:ರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸು ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ತನ್ನ 
ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದನು. ನಾಲ್ಕು ಜನರು ನ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ನೇ ಎಂದು (ಗಿ. ೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ಅದಿಕಾಂಗಳಲ್ಲದ ಸ್ತ್ರಿಯೋವೈಶ್ತ ಸ್ತಥಾಶೂದ್ರಾ 
ಸ್ತೇ ಪಿ ಯಾನಿ ಪರ:ಂ ಗತಿಮ್‌” ಇತ್ಯುದಿಗಳೆಬ್ಲಾ ಇರುವದರಿಂದ ಎರಡು ಉಪಾಟುಗಳೂ 
ಭಕ್ತಿಪ್ರಸತ್ತಿಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿನೆಂಬುದು ಸಿರ್ಧವು. 

ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ವ್ಯಾಜೀಕರಿಸಿ ಅಕಿಂಚನ್ಯ ಅನನ್ಯಗತಿನ್ನಗಳಿಂದ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಹೇಳಿದ ಲಘೊಪಾಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದಹಾಗೆ ತ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಂವರೇ ಭಾಗವತ 
ವಿಕಾದಶ ಸೃಂಧದ್ಲಿ ಉದ್ಧವರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿಣತ್ತಾರ. ಅದು ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ 
“ತಸ್ಮಾತ್ತ್ವಂ ಉದ್ದ ವೋತ್ಸೃ ಜ್ಯ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 

ಈ ಲಘೂಪಾಯವನ್ನೆೇ ಶ್ರೀ ಯಶಿವರ್ಯರು ಅನುಷ್ಠ್ಮಿಸಿರುವದಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತೋರ್ಪಡಿಸಿದುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಪ್ರಪನ್ನಕರೆಲ್ಲಾ ಅದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನರೀತ್ಕಾ ಪಠಿಸುವದು 
ಅವಶ್ಯಕವು. ಹೀಗೆ. ಅವರ್ಲಬಿಸಬಹುದೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಶ್ರೀ ತಿರುಕ್ಕೋಟ್ಟಯಾರ್‌ 
ನಂಬಿ ಗುರುಗಳ ಉಪಜೀಶವು. ಅದೂ ಲ್ಲಜಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು “ಯತ್ಟದಾಂಬ್ಳೋೊ 
ರುಹಧ್ಯಾನ” ನೆಂಬ ಶ್ಲೋಕ-ನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಮುನಿಗಳನ್ನು ಸರಮಗುರುವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ್ಯ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಮುನಿಗಳು “ನಧವ್ಮನಿಷ್ಕೋಸ್ಮಿ? ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುರೂಪಾಯಾ 
ನುಷ್ಮಾನಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಆಶಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ. ಭರನಾ ಸವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಆಳವಂದಾರ್‌ ಸ್ತೋತ್ರರಲ್ಲೇ ನೃಕ್ತಸಡಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಈ ಲಘೂಪಾಯವನ್ನೇ ತ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ 
ಮಂಡಲಿಯವರೆಲ್ದು ಈಗ ಸೂಂನ್ರದಾ ಉಕವಾಬ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಆನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಚರಮಶ್ಲೋಕದ ಸಾರಭೂ' ವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಜ್ಜ್ರಹವಾಗಿ ಇಷ್ಟೇ.--*ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪೂಯಾದಿಗಳುದ ಉಪ ಸನರೂರ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ತಜ್ಞ ಗಳಿಗೂ ಅಶಕ್ತನಾಗ ನೀನು, ಶರ 
ಣೂಗತನತ್ಸಲನಾಗಿ ಆಶ್ರಯೋಸಯುಕ್ತ ಮಹಾಗುಣನಿಧಿ: ರಾದ ನನ್ನ ಪಾದಾ:ನಿಂದದಲ್ಲಿ ಭರ 
ನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡು. ಸಸುಸ್ತ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳ"ಂದ ಬಿಡಿಸಿ, ನನ್ನನ್ನು ನೀನು 
ಬಂದು ಸೇರುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ನಿರತಿಶಸಾನಂವನ್ನು ಹೊಂದುವಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆನು. ನೀನ 
ಶೋಕಿಸುವ ಕೆಲಸವಿಲ. ನೀನು ಇದರಿಂದ ಕೃತಕೃತ್ವ ನಾಗುವದರಿಂದ, ನೀನು ನಿರ್ಭರನಾಗಿ 
ನಿರ್ಭಯನಾಗಿ, ಹೃಷ್ಟ್ಯಸುನಶ್ಸನಾಗಿರು” ಎಂಬುದು. 

ಪ್ರಾಪ್ತ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ಮ ಸಿವ್ಹಾನ್ತಕ್ಕೂ ಅದ್ವೈತಾದಿ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೆ-ಳದೆ ಇರುವ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ:೦ಸ್ಯೆದ ತಿಂಸುತ್ತಾರೆ. -ಪ್ರಥಮೋದಧ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಆಸ್ಥಾನ 
ಸ್ನೇಹಕಾರುಣ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ರೇರಿತನಾ" ರಾಸ್ಟ್ರೋಲಂಘನಮಾಡುವ ಪೂರ್ತಸಕ್ಷವನ್ನು ದೇಹಾಶ 
ಭ್ರಮೆಯ ಮೂಲಕ ಮಾಡಿದುದಔಎ7, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಯ:ಲ್ಲಿ ಆತನು ಮಾಡಿದ 
ಶರಣಾಗತಿಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದ ಆಧ್ಮಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಆತನಿಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂತೆಂಬುವದೂ ನಿರ್ವಿವಾದ ವಿಷಯವು. 

ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಂಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಭಗವಂತನೇ ಆರಾಧ್ಯ 
ನೆಂಬಲ್ಲೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಏನೆಂದೂ ಸಮಸ ಕನಿಲ್ಲದುದಿಲವು. ಆದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸವ.ಸ್ತ 
ಕಕ್ಕೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿ ಸಬೇಕಾದುದು ಅಕ್ಷ ಪ್ರಕರಣಾನ.ಗುಣವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವವು, ಏಕೆಂದರೆ 

ಗವಂತನ ಭಜನವು ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿನಾಮಪಿಸರ್ವೇ 


ಕ್ಲೋಕ ೬೬) ಅಷ್ಟ್ರಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೩೯ 


ಷಾಂ ಮದ್ದಶೇನಾನ್ಷ ರಾತ್ಮನಾ | ಶ್ರದ್ಧಾರ್ವಾ ಭಜತೇ ಯೋ ಮಾಂ ಸಮೇ ಯುಕ್ತ 
ತಮೋ ಮತಃ ಎಂದು ವಿವೇಕಿಸಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ವ ೂರನೆಯ ಮೊದಲುಗೊ:ಡು 
ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದವರೆಗೂ ಜೀವಾತ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವಾತ್ಮ ವಿಷಯನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ 
ಭೇದವೇ ಏರ್ಪಟ್ಟಿತೇ ವಿನಾ ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲವು. ಆಂತಹ ಭೇಣನೇ ನತ್ಚ್ನೇವಾಹಂ ಜಾತು 
ನಾಸಂ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ನಿತ್ಯೋನಿತ್ಯನಾ೦ ಚೇತನಶ್ಚೇತನಾನಾಂ” “ಪ್ರಥಗಾತ್ಮಾನಂ 
ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚ ಮತ್ತಾ” “ಜ್ಞಾಜ್ಞೌ, ದ್ಯಾವಜೌ ಈಶನೀಶೌ” “ಕ್ಲಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಅನು 
ತಾಕ್ಷರಂ ಹರಃ, ಕ್ಷರಾತ್ಮಾನೌ ಈಕತೇ ದೇನ ಏಕಃ? ಇಶಾ ದ್ಯನೇಕ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಇಂತಹ ಪ್ರತ್ನಗಾತ್ಮದರ್ಶನವು ಪರ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಜ್ಜವೆಂದು ಪ್ರಜಾಸತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇದೀಗ 
ತುಂಬಾ ವ ಖ್ಯವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು. ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಸಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಭಗವಂತನ 
ಉಪಾಸನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರ.ವದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮಪರೆನಾತ್ಮ ಚೇದವಿಲ್ಲವೆಂದ: ಹೇಳುವದು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ ಆರು ಅಧಾ ಯಗಳೂ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರವಾದ 
ವಿಷಯವೇ ವಿನಾ ಸರಮಾತ್ಮವಿಷಯವಾದುದಲ್ಲವು. ಆರನೆ ಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾ 4ನ 
ಸರವಾದುದೆಂಬ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಗಿನಾಮಪಿ” ಎಂಬ ಕೊನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಯೋಗವಾದೆ ಉಪಾಸನನವುಂಟು. ಅದು ಮಂಡೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, 
೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಪುರುಷನ ಉಪಾಸನೆಯು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 
: ಇಗೆ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೇ ಭಗವದುಪಾಸನವು ಬೋಧಿತವು. ಎಂದರೆ ಉಪಾ 
ಸನಕ್ರಮವು ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಾನಂತರ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇದಿಸಿದರರೆ ಉಪಾಸನಕ್ರಮವು 
೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುವದನ್ನೇ ಅತಿದೇಕರೂಷದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ನಮ್ಮ ತವಾದುದು. ಕೆಲವರು ವ ೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಕರಯೋಗಜಾ ನಯೋಗಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯ: ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಂದು ಹೇಳುವರು ಸರಿಖುಭ್ಸವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಎರಡೂ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಅಂಗಗಳ... ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದ 
ವನ್ನು “ಜ್ಞಾ ನಯೋಗೇಸ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಯೋಗೇನ ಯೋಗಿನಾಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಸಕ್ಕೀಂದ್ರಿಯೋಪರತಿ ಇರುವವನು ಕರ್ಮಯೋಗಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸಬಹುಬೆಂದೂ 
ಅಂತಹ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಜನಕಾದಿಗಳಹಾಗೆ ಹೊಂದಬಹುದೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 

ಇವೆರಡು ನಿಷ್ಠೆಗಳೂ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಖುಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದೂ “ನಿಶ್ರೇಯಸ ಕರಾವುಭೌ* 
(ಗೀ. ೫-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಲಂಬವಾದ ಅವತಾರಿಕೆಗೆ ಅನಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವು. 
ಕೊನೆವರೆಗೂ *ಸ್ವೇಸ್ವೇ ಕರಣ್ಯಭಿರತ॥ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಒಭತೇ ನರಃ" (ಗೀ. ೧೮-೪೫) ಎಂಬ 
ಉಪದೇಕೆಕ್ಕೂ “ಕುರ್ರನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀನಿಷೇಚ್ಛತಗ್‌ಂಸಮಾಃ! ಏವಂ ತ್ವಯಿ 
ನಾನ್ಯಥೋತೋಸ್ತಿ ನಕರ್ಮ ಲಿಪ್ಯತೇ ನರೇಗ ಈಶಾ) ಎಂಬ್‌ ರ್ರ ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಇಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾಚ 
ಯಜ್ಞ್ಞಾದಿ ಶ್ರುತೇರಶ್ವನತ್‌” ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ೩-೪-೨೬ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಖುಷಿ 
ಪ್ರೋಕ್ತಸ್ಮೃೃತಿ ವಚನಗಳಿಗೂ ಆಹರ ಹಸ್ಸಂಧ್ಯಾಮುಷಾಸೀತ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧ್ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ಪರಮವಿರುದ್ಧವು. ಆದರೆ ದೂರೀಣ ವ್ಯವರಂ ಕರ್ಮ ಎಂದು (೨-೪೯)ಕರ್ಮವು ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ 
ಯಲ್ಲಾ ಎ೨ದರೆ ಅದು ವಿಹಿತ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ.ಬ ಕನ್ಮಗಳ ವಿಸಷಯವನ್ಲವು, ಆ ನಿಂದೆಯ 


೨೫೪೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವಾದುದು ; ಫಲಾಭಿಸಂಧಿ ಇರುವ ಕರ್ಮವೀಗ ನಿಂದ್ಯಷ್ಟ, ಬಂಧಕವು. 
ಫಲಾಭಿಸಂಧಿರಹಿತ ಕರ್ಮವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧಕವೆ:ಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದರು, ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿತು ಎಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡು ಎಂದು “ತಸಾ 
ದ್ಯೋಗಾಯ ಯುಜ್ಯಸ್ವ ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲರ್ಮ (೨-೫೦) ಎಂಬ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಗತಿ ಏನು? “ಯೆಸ್ಪ್ಯಾಾತ್ಮ:ಃ ರತಿರೇವಸ್ಯಾತ್‌ ತ್‌” (ಗೀ. ೩-೧೭,೧೨) ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೆ. ಅಡ 
ಎರಡು ಕ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ೋಕ್ಷಾಭಿಲಾಷೆಯು ಚಿನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಬಂದು ಸರಮಾತ್ಮ್ಮೈಕರತಿ 
ಯುಂಬಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಏನೊಂದಣ ಪ್ರಯೋಜಿನನಿಲ್ಲವು. ಎಂದೂ, 
ಅಕೃತ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯವಾಖುವೂ ಇಲ್ಲವು' ಎಂದೂ ಮತ್ತುಅಜ್ಞಾನಿ 
ಗೀಗ ಕರ್ಮದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು, ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆವಶ್ಯ ಕವಿಲ್ಲನೆ೨ಬ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರಿ « ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚ ರಿಪೋತ ಎಂಬ ತ್ಲೋಕಾಭಪ್ರಾಯವು ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಅಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗಪ್ಪು 
ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ “ಸತ್ತಾ ರ ಇನಾಲ್ಲೋರ್ಕಾ ನಹನ್ತಿ ನನಿಬಧ್ಯತೇ” 
(ಗೀ. ೬-೧೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು "ಕ್ಕ ಯ. ದ್ದ ದಲ್ಲಿ ಕೊಂದರೂ, ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ 
ಡೆನು, ನಾನು ಕೊಂದೆನು ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ 'ಸೂನ್ಯಾ ಗಿ ತನ್ನ ಇತಿಕರವೃವಾಗಿ ಭಗವತಿ ಕಿ ತಿ 
ಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ ದುಷ್ಪ ನಿಗ್ರಹ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವು. ನರ 
ರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಯಸ ತ್ಯರೆತಿ” ಎಂಬೀ ಎರದು ಕ್ಲೋಕಗಳ: ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತ ದೆತೆಯಲ್ಲಿರುವಹಾಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದಕೆ ಒಪ್ಪ 
ಬಹುದು. ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವರುಗಳೇ ಯೆಂ ಸನ್ಯಾಸ ಇಕಿ ಪ್ರಾಹುರ್ಯೋಗಂತಂ 
ವಿದ್ಧಿ ಪಾಣ್ಣವ: (ಗೀ, ೬-೨) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ 
ತ್ಯಾ ಗಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ, ಬೇರೆ ಕಾಲನಲ್ಲಿ ಆ'ದೆಂದೂ ಹೇ ಇಲ್ಬಟ್ಟಸತ್ತದಿಂದ. ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ 

ಅನಂತರ ಆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವಾದ ಆರೆರುಶ್ಷೋರ್ಮುನೇರ್ಯೋಗಮ"(೧ ೬. ೩)ಎಂಬಲ್ಲೂ 
ಯಾವ ಜಿತೇಂದ್ರಿ ಯನಿಗೆ ಇತರ ಕರಾ ನುಷ್ಮಾನ ಕಾಲವೂ ಸಮಾಧಿ. ಕಳೆಯುತ್ತದೋ ಅವ 
ನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹಾಗಲ್ಲವೆಂದೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳ, ಈ ಅರ್ಥ 
ಗಳೇ ಮೂರು ಸಾಲ್ವ ಐದನೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಫ್‌ಪಾದಿತನೆಗಮೂ ಶೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುವರು; ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಸ್ತೂ ಸತ್ಯ ರತಿರೇವಸ್ಯಾತ[(! .೩- `೭]ಎಂಬಲ್ಲೂ 
೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೋಗಸನ್ನ್ಯ್ಯಸ್ತ ಳರಾ ಹಂ [ಗೀ.೪-೪೧]ಎಂಬನ್ಲೂ, ಜನೆಯಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಮನಸಾ ಸನ ನ್ನ್ಯಸೃ [ಗೀ. ೫-೧೩] ಎಂಬಲ್ಲೂ ಇಂತವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ 
ತ್ಯಾಗವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತವರು ಲೋಕವಿಖ್ಯಾತೆ 
ರಾಗಿ ಲೋಕದನರಿಗೆ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಿರುವ ಶ್ರೇಷ್ಮರಿಗೆ ತಮಗೆ ಕರಾ ನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೇಡದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಇಲ್ಲನೆಂದೂ, ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳುವದು ಆಯಾ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತು ತವಾದ ಉಸನ್ಯಾಸವೆಂಬುದನ್ನು ಆಯಾ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಉಪಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತ ವು. ಗೀತೆಯ ಸಾರಾಂಶನೇ ಇತಿಕರ್ರ್ತವ, [ತೆಯನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಕ್ತ ದ್ರಲ್ಲವು ಎಂಬುದು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅನುಮತಿ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುವರು ಗೀತೆಯ ಮು 
ಖ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದಂಶಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ೧೮ನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದಕ್ಷಿಶಾಸ್ತ್ರಚೋದಿತನ್ಯಾಸ' 
ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದ ಭಾನನೆಯುಟಾಗ.ತ್ತ ದೋ ಎಂಬ 
ಭೀತಿಯಂದ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಕೂಡದೆಂದೂ, ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದೂ, ಅವು 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬) ಅಸ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ 38೪೧ 


ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪ NS ಪಾವನವಾದವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತೆದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಸನ ಸ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದೂ, ಆವುಗಳ 
ಅರ್ಥವು ಸ್ವರೂಸತಃ ೧00 2೩ ಒಳ ಫಲ, ಕರ್ತೃಶ್ವ ಮಮತ ತ್ಯಾಗಗಳೆಂದೂ, 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 

ಯೋಗಿಯು ಸಿಸಿದ್ಧಾನುಸ್ಥಾನಮಾಡಿದರೊ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಂದು ವೇಳೆ 
ವಿಹಿಶವಾನ.ವನ್ನು ಮಾಡಿನಶೂ ಸ್ರಯೋಜನತೇನೂ ಇ.ನಷ್ಟೆ ಎಂಬ ಅವರುಗಳ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಅಸ್ರಸ್ತುತವಾದ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಸಮ್ಮಃ ತಿಯಿಲ್ಲದ ಉಸನ್ಯೂ ಸವು. 

ಕರ್ಮಣೈವಹಿ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ಮಾಸ್ಥಿತಾ ಜನಕಾದಯ; (ಗೀ. ೩-3೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ರಾದ ಜನಕಾದಿಗಳಾದ ರಾಜರುಗಳೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಮದರಿಂದ ಅಂತವರು ಕರೆ 
ಗಳನ್ನ ಅನುಸ್ಮಿಸತಕ್ಷನ್ನೆಂದಣ ಇತರರಿಗೆ ಅಸಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದೂ, ಮತ್ತು 
ಹುಗೆಯೇ ಏನಂ ಪರಂಸರಾ ಪ್ರುಪ್ತಂ ರಾಜರ್ಷಯೋ ವಿದುಃ (ಗೀ. ೪-೨ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವದರಿಂನ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾದ ರಾಜರುಗಳು ಪ್ರಸಿಗ್ಧರಾಮದರಿಂದಲೇ ಇತರರಿಗೆ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯ 
ರಾಗಿ ಠೈೋಕಸಜ್ಸ )ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನ ನುಷ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಇತರರಿಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡುನದೂ ತುಂಬಾ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯನಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಮತ್ತು ಏನಂ ಪರಂಪಂಶಿ 
ಸ್ರಾಪ್ತಮಿನುಂ ರಾಜರ್ಷಯೋ ವಿದುಃ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳಾದ ರಾಜರುಗಳಿಗೇ ಈ ಕರ್ಮ 
ಪರಿತ್ಯಾಗವು ಹೇಳಿದುದು ಇತರರಿಗೆ ಹೇಳಿದುದಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಕೂಡದೆಂ*ುದ.*ಇಮುಂ ರಾಜರ್ನಯೋವಿದುಃ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ.ಸ್ಥ ಷ್ಟ ವಾದುಗರಿಂದ _ಇನ್ನಕೆ ಕೆಲವರು ವಿಹಿತ ಕರ ಮನ್ನೆ ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಷಿ ಸತಕೃದ್ದು, 
ಪ್ರಸಿದ | ನಾನಿ ತಾನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದುದರಿಂದೆ ಇತರರು ತನ್ನನ್ನು ನೋಡಿ ಅವರೂ ಅನುಷ 
ಸರಿ ಪಂಟ ಇತಿಕರ್ರವ i ಇನ 3ನ್ನೊ ೦ದು ಪ್ರಬಲಕಾರಣವೂ ಉಂಟೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡು 
ವುದು ಸರ್ವಸಮಂಜ ಸವು. ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ವರ. ಹೇಳುನದೇ ಅರ್ಥವನಾದರಿ ಮುಂದೆ 
೯ನೆಯ ತಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಜವಿದ್ಯಾರಾಜಗುಹೈಂ ಎಂಬಲ್ಲೂ ಉಪಾಸನ-ಲ್ಲೂ ರಾಜರಿಗೆ ಮಾ 
ತ್ರವೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಉಪಾಸನೆ ಸುಲ್ಲಿ ಆಕಾರವು ಕ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೂ ಉಂಟಿಂದು ಅವರೇ ಅಜ್ಲೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜನಕಾನಿಗಳನ್ನೂ ರಾಜರ್ಹಿಗಳನ್ನೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿ 
ಲೋಕಸಬ್ಗ )ಹ ರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ಪುನಃ ಸನ್ಯಾಸಃ ಕರ್ಮಯೋಗಶ್ಚ ನಿಶ್ರೇಯಸ ಕರಾವುಭೌ (ಗೀ. ೭೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸನ್ಯಾಸೆವೆಂದರೆ ಏನೆಂಬ ನಿವಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ, ಸಾಂ ಖ್ಯಯೋಗೌ ಎಂದು (ಗೀ. ೫-೪) ಮುಂದೆಯೇ 
ವೃಕ್ಷಪಡಿಸಿದ್ದರೂ ಆದಕ್ಕೆ ಗಮನ ಕೊಡದೆ, ಸನ್ಯಾಸಃ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಪರಿತ್ಯಾಗನೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿರುವದು ಆಸವ:ಂಜಸಿವು, ಕರ್ಚಲಾಡುಬ ವದೂ, ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಮಾಡುವದೂ ಎರಡೂ 
ನಿಶ್ರೇಯಸಕರೌ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ತಾನೇ ಹೇಗೆ ಸಮಂಜಸಪೋ ತಿಳಿಯದು, ಸನ್ಯಾಸ 
ವೆಂದಕಿ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವೆಂದು ಸೇಳಿ, ಜ್ಞಾ ನಯೋಗೇನ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗೇನ ಭೂ (ಗೀ. ೩.೬) ಎಂದು ಹಂಡೆಯ; ye ಸಾಂಖ್ಯುಶಬ್ದಾ ರ್ಥನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿ 
ದ್ದರೂ ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರಿಗಣಿಸದೆ ಅಪ್ರಸ್ತುಶವಃದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞರೇ ಹೇಳಿವಕಿ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ವೇನಿರುತ್ತದೆ 


೨೫೪೨ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಮುಂಡೆ ೫-೪೭ ರಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತಾಸ್ಸಮದರ್ಶಿನೆ: ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ ಅಹಿಂಸತಾಬುದ್ದಿ ಯೂ, ಅನುಗ್ರಾ ್ರಹ್ಯ ತಾಬುದ್ಧಿಯ ಯೂ, ಈಶ್ವ ರಾನುಗ್ರಾ ಕ್ಕ ತಾ ಬುನ್ಧಿ ಯೂ 
ಈಶ್ವರ ವಿಭೂತಿಯಾದುದರಿಂದ ಅನುಕ ತ್ತೆ ಬುದ್ಧಿಯ. ೧ PE ಮ ನಂ 
ಹೇಳಲ್ಲ ಲ್ಪಟ್ಟತು ಎ- ಬನು ನರಿ ನಾದ ವಿಷಯವು. ಅದರೆ ಮುಂದೆ ಹಸೆ ಅನುಗ್ರಹೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಕ ಯೂ, ಬ್ರಾಶ್ನ ಣ್ಯಾದಿ ಏಶೇಷ : ಶಿರಸ್ಥಾರವೂ ಪ್ರಮಾಣುಂತರದಿಂದ 
ತೋರಿ ಏರುತ್ತ ಜಿಂ ಹೇಳಿಕೆಯೂ, ಆತ್ಮ: ನ್ಯತಿರಿ್ತ್ಯ ಎಾಮದಿಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ವಾದಿಸುವರ 
ಹೇಳಕೆಗೆ ಸ ವಿನಾ ಲೋಕರಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದೇಶ ಮೂಕ ಸತ್ಯವಾದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
ವೈವಿಧ್ಯಗಳೇ ತೋ: ದು ಆಜು 3 ಕರಿಸುವನ"ಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲವು. ನಮಗೆ 
ML ವೂಲಕ ವಿದ್ಯಾ ವಿನಯ. ಸಂಪನ್ನ ತೆ ವೆಣಣಲ:ದನ್ರಗಳ ಮೂಲಕ 
ಉತ್ತಮ ಮಧ್ಯಮ ಅಧನು ಅಧಮಾಧವಣದಿ ಸತ್ಯ ವಾದ. ವೃತ್ಯಾಸಗಳ್ಯೂ ಆ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಬಿಡ.7ಡೆಯನ್ನು ಸೊಂದ ನಂತರ ಸವ.ಸ್ತ್ರ “ಅತ್ಮ ರೂ ಜ್ಞಾ "ಸ್ತ್ರ ರೂಪ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಪಂಸ್ಟರ ಸಮ, ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಕಡ ಸಂಸತ ಬರ್ಗ್‌ ನಮಗೆ ಜತ ಸಮ 
ದರ್ಶಿತ್ವ ವೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಮ “ಬ ವೇ ಕೆಲವು ವಿಸಯನಲ್ಲಿ ಚಾತ್ರ ಸವ, ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಿರಸ್ಪರ ಭಿನ ವೆಂಬ ಭಾರವನ್ನು ನ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಚ ಕೆಲ 
ವರು ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂತರಾ ಬಯಾಗಿರುವೆದರಿಂಸ ಸಮಸ್ತ ಆತ್ಮರು ಸಮ 
ವೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರು ತಿಳಿಯುವರು ಎಂದು ಅರ್ಥಮರಾಡಿರುಎದರಲ್ಲ ಏನೊಂದೂ ಅಸಂಗತ 
ವಾದುದ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 2೩ ಪ್ರಸರಣನ್ಸ ನಿರುಸ್ಥವು. ಇ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರೂ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲ ಸಮನೆಂಬರ್ಥ್ಭವೆ?  ತೋರಿಬರ.ವದರಿಂದ ಸೈತ: ಭಿಪ್ರೂ ಯವು ನಿರಸ್ತವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಶ್ರವು, ಆತ್ಮ! ರುಗಳ ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಸರ ಭಿನ್ನ | 'ದರೂ ಇನೊಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ನಿಲ್ಲವು; ಸಗದ ಸ ಕೆಂಪ್ರು ಬಿಸುಪು ಹಾಂ ವರ್ಣಗಳುಳ್ಳ ಕ್‌ಸಿವಿನಲ್ಲಿರುವ ಹಾಲು 
ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಮವಮೊ ಹಾಗ. ಈ ನಂಬಲಿ ಗೀತಾ ೨೦-೨೧ 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪೆರೌಂಬರಿನಬಹ.ದು. ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲ” ವ ಆತ್ಮರುಗಳು ಬೆ-ರಬೇಕೆ 
ಯಾದರೂ “ ಅನಿಭಕ್ತಂ ನಿಭಕ್ತೇಷು” ಸ್ವರೂಪ: ಸವ. ವೆಂದು ಟು ಜ್ಜಾನವು 
ಸಾತ್ವಿ ಕವೆಂದೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಬೆರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ: ಜ್ಞಾನವು ರಃಜಸವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ರ ರುತ್ತದೆ. 
ಜ್‌ ಅಿಧ್ಯು ಸು oe ಜು ವಿಧ ಉಪ ಸನೆಯ್ಮಿ ಹೇಳಿ ಅವಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಯೊಗವೂದ ಪರಮಾತ್ಮೊ ಪಿ: ಸನಾರೂ ಸ ಭಕ್ತಿಯೊಗವುಂಟೆ2ದು ಉಪಾಸನ ವೈವಿಧ್ಯ ವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರ; ಒಪ್ಪ ತಕ್ಕ ದ್ದು ರವರಿಂದ ಜೀವ ವಾತ್ಮೋಪ ಸನನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಜಾ ನಿಯ ನೆರಮಾತೆ ನ್ವೀಪಾಸನವನ್ನು ಹೇಲತ್ತೇನೆಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರುವದರಿಂದ ಅಕ್ತಿ ಅಡ್ವಿ ೮ 
ತಾರ್ಥ ವು ಕಸ್ಟವು, ೪೪ನೆಯ ತ್ಲೊ (ಕವಿ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಾ ತಿವರ್ರ ನೀ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮ ಫಲಕ್ಸಿಂತ ಸನ್ಯಾಸಿ ಹೆಚ್ಚು ಫಲನನ್ಮ ಕೊಂ ಇವನು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಭ ನ ನನನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥಕೃ ಅನುಕೂಲವೇ ಇಲ್ಲವು, 
ಆಂಶಹ ಯೋಗಿಭ್ರಷ್ಠನು ಪುನಃ ಯೋಗ ತಾಕಾತ್ಮೆ ,ಯಿ-ದ ಯೋಗಜಿಜ್ಞಾಸ:ವಾಗಿ ಕ್ರಮೆ*ಣ 
ಶಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆತಿಕ್ರಮಿಸುವನು ಎಂದರೆ ನಾಮರೂಪಗಳಾದ ದೀವಮನುಷ್ಯಾ ದಿವ್ಯ 0 
ಗಳಿಗಿ ಆವಶ್ಯಕವಾದ “ಕ್ಕ ಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೀಗಿಕೊಳ್ಳ.ವನೆಂದು ವು 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತ ವಾದ್ಯದ ಅಲ್ಲೆ* ತಪಸ್ವಿ ಭೆಸ್ಯೀಧಿಕೋಯೋಗೀ ಜ್ಞಾನಿಭ್ಯೋಪಿ ಮತ್ತೊ 
ಧಿಕಃ | ಕೆರ್ಮಭ್ಯಶ್ವಾದಿಕೊ ಯೋಗೀ ತಸ್ಮಾದ್ಯೋಗೀ ಭವಾರ್ಜುನ | ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬) ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೪೩ 


ಸಕಾಸಿ ಾನುದರಿ.ದ ಶ್ರೆಷ್ಠನೆಂದು ಹೇ ರುವ ಅರ್ಥವ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೂ ರಿರೋಧವಲ್ಲದೆ, 
ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮನಲಲ್ಲಣ ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನಿರೆದ ಗಳಾದ ತನಸ್ಸೆ ಜಾ ನಕರಗಳು ಇದ್ದೇ ಇವೆ. 
ಚಿದುನರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ : ನ.ಂಜಸಾ ಸ ಏನೆಂ ದ: ಕೇವಲ ತನ ಗಳಿಂದ ಯಾವಪು: ನಷಾರ್ಥವು, 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಷಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ತಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರಿ-- ಯಾವ ಪುಹಾರ್ಥವು. ಕೇವಲ ಅಶ್ವ 
ಮೇಧಾಸಿ ಕರ್ಮಾನ.ಷ್ಮಾ: ಮಾಡ.ವರಿಂದ ಬಾವ ಪುರ.ಷಾರ್ಥವು, ಇಭಿಸುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ 
ಹತತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವ ನಿರತಿಶಯ ಪು`:ಷಾರ್ಧವನ್ನು ಈ ಪಂಮಾತ್ಮೋಸಾಸಕ 
ನಾದ ಯೋಗಿಯು ಸ;ಧಿಸ ದರರಿಂದ, ಇವೆಲ್ಲರಿಗಿತಲೂ ಅಧಿಕನ. ಎಂಬ.ದ.. ಆ 
ಕಾರಣನಿಂದ ತಸ್ಮಾದ್ಯೋಗಿ:ಭವಾಜ. ೯ನ ಎ೨. ನರಮಾತ್ಲೋಪಾಳಗನಾಗು ಎಂದು 
ಹಿತೋಪದಜೀ ಶವನ್ನ ಮಾಡಿದರಿಂಸು ಆರ್ಥ ಮಾಡುವದೇ ಸಗ್ರಸಮಂಜನ 

ಏಳನೆಯ ಆಧ್ಯ ಯರ ಲ್ಲಿ ಚೇತನಾಚೀತನನೆವಡೂ ತನಗೆ ಶರೀರವ ಗಿ, ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ಎರಡು ಸಕೃೃಕಿಗಳಂಟೆುನು ಹೆಳ್ಕಿ ಅಚೇತನರ ಎಂಟಿ ನಿನವೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿಯೂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಇನೆರಡೂ ೬ನಾದಿ-೨:ಗಿರುತ್ತವು ಎಂದು ಮುಂಜಿ ಗೀ. ೧೩-೧೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳ 


ಯಾದವನು ಇತರ ಆರ್ರನಿ.-೪.ವ ವುನಪ್ರಸ್ತ 1೪) ಹ್ಮಚರ್ಕ ಗೃಕಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗಿಂತ ಕರ್ಮ 
ಳಿ 


ಬಟ್ಟು ನಿ ಥ್ಯಾನಾದನ್ನಿ 2ನೈಕನನಿಳವು. ಮಿಥ್ಯಾ ೫ ತ್ಕ ತಾ ಶಾಂಕರ:ದಿಗಳು 
ಪವಿ _ನೊಟ್ಟನ್ನ ಸ ಇನ್ನು ಯಾವುನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು *ಭಿನು ಯಸಟ್ಟಗ ರೆ. ಇದು 
-ನೆಯ -ಧ್ಯಾ ಮದ ಛೂನವಿ:ರಾ: ಫೋ ಎಂದ:ರಂಲ್ಲಿಸಿ ೮ ನಿಧ ಸ ೨೮ ಅಪರಸ 
ಎಂದು ಕೇಳಿ, ಇನಕ್ಕಿ-ತ ಕಷ್ಟನಾ ಸರಾ ಸೈಕೃತಿಯ ಉ ಟು ಎ7” ನಂ ಪ್ರಕೃತಿಂ 


ನಿದಿ ಮೇ ಪರಾಂ | ಜೀ 
ಎಂಡೂ ವಯ: ಸರ್ವೆ ವಿಗೆ ಪ್ರೋತಂ ಎಂ.ಬಿ ಗೆ ಆ WN -ನೇಷಣ ನೆಂದು 
ಸ.ಷ್ಟವಾಗಿಹೆ' ೪, ಈ PE ವಂದಿ ಕೃತೆ ಕಂ ಪ್ರುರೆಸಂಚ್ಛೈನ ನಿದ ನಾದೀ ಉಭ ನಟ 


ಸಸ್ಯ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರೆವಬಕ್ಲೆ ಅರು ಸ ಮುಪಿರ ಫಾಸ್‌ ಅಧಿಪ, ವು, ದರೆ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂ ರೂ 


ಭೂತಂ ನುಹ:ಜೀಹೆೋ ಎಂಬು ಕೇಳಿ, ಇ ಚಿತ್ತು ಚಿತ್ತೆ 


೪ 


ಚಾರ್ರರ ಅಭ್ಲಿಪ್‌ಯನ್ರೆ ಅನರ ಶಿವರಾ 2205ರವ ತಿಭಿಪುಜೆ ನ ಹಾಗ ತ್ರ. ೨ ಥ್ಯು 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಬ: ಅರ್ಥ ಏಿಕುಶೊ ನರಸ ತು ಚಿರಚಿತವ್‌ . 2. ಎಂ.ಇನದು ಒಂದು 
ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತ ಸಂ. ವದ ಇನ್ನೊಂದ. ಚಿತ್ತ ರ" ನಸ್ತಭೂಸ ಗಲೂ ಏಕಾಗಸೋದಿದವು 
ಎಂಬುದೆ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರುನ್ರ ಸೊ:ರನ.ಪ್ರು ಎಂದ ಸ: "ಸಾನಾಭಿಕರಣೋಕ್ರಿ 
ಯಲ್ಲ ಕಲ್ಯಾಣನಾಣದ ಸಮಕ್ಕ ಸವ ನ್ವ ಬ್ರಹನವೆಲ್ಲು ತನೀ ಎ ಎದೆ ಉಪವೀಶಿನ 
ವದಕ್ಷಾಗಿ ಇರ್ಜುನಿ ಜಸ ಟ್ಟಿ ತ್ತ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದವು ಅನು ಭಗವನ್ಸ್ವರೂಪಟೆಂದೂ 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ್ಯವಿಸ್ಲಐು. ಸುತ್ತು ಆತನ ಇಪ್ಪ ಸೃ3ವ-ದ ದಿನ್ನ ಸಂಗನ ಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಸೇರಿ 
ದುದಲ್ಲವು. ಆಂವ ರಂದ ಆಸ್ರಗಳನ, ಬಿಟ್ಟ ರನ ದಿಗಳ ಸನಿಗ್ರಸವೆಂಬೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತರೆ. ಅಗ ಸಮಿ ಸೃಷ್ಠಿ ಭಾವ "ಶ್ರೇಶ್ವ ಸಿಗೆ ಅವು ಶರೀಗನೆಂಬ 
ಹೇಳಿಕೆಯು ನಿಸ್ತ ಯೋಜನವ:ಗ ತ್ತದೆ ಆದುದ ದ ಯಾವು: ಪಂಮಪುಂಷ 
ನಿಂದಲೇ ಉತ ತ್ರನ್ನನಾಗಿ ಚಿವಸಿಗೆ ಶರೀರವ, ಆಸ ಎಂಇಗಿಡೆಯೊಃ ಅವತ್ಯೆ* ಶರೀರಾತ್ಮ 
ಭಾವದಿಂದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣ “ಮ್ಮ ಹೇಲ.ವಜೇ ಸರುುಜಸವು. ಭಿನ್ನ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 


ಅಭೇದವನ್ನು ಸೇಳ ವ ಚ ಕಲ್ಯ ಣಗುಣತಾದ,ತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೆೇಳುವ ಉದ್ದಿಶ್ಯದಿಂದ 
ಅಕಲ್ಕಾಣಗ.ಣವಿರ.7 ವಸ್ತು ಳಿರ್ಗ ಆತ್ಮಾವ ೧ರ.ವ ಸಂಮಪುರ ಸಷ'ಗೆ ಸೇಯರೂನವಾದ 
ಡೋ ಸವೇನೂ ಉಂಟುಗ:ನಎಿಲ್ಲವು. ಅತನಿಗೆ ಸ್‌ಯವಸ್ತು”೪ ಅತ್ಮತ್ಸವೂ ಅವು ಆತನಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರೋಣವೂ ಲಭಿಸಬಹುದು. ರಸೋಹಮಪ್ಪು ಕೌನ್ರ್ವೇಂಯು (ಗೀ ೭-೮) 


೨೪೪೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾವರಾನಾಧಿಕಂಣ್ಕಾಭಿಪ್ರಾಯ ರ್ವಾಶಕೃಾಗಿ ರಿಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೈಯಿಂದ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಕಾನ. ಗುಣಾ ಧಿನನಾ ಬ. ದರದ, ಆಂತರ್ಭೂತನಾಗಿಬವ 
ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲವೂ ಗುಣಾಧಿಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿ ಹೇಯವಾ೦ರೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಮದಿಂದ ಚ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಅಪ್ರಾಕೃಶವಸ್ತುಗಳು ಎರಡೂ ಸವೆಂ ಬಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದುರರಿರಿದ ರಸವೇ ನಾನು ಸೆ ಹೇಳಿಕೆಯು ಸಿಮಂಜಸವಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ನವೃ 
ಗಾದರೋ ಪರಮೂತ್ಮನಿಂಂಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಾವಾದ.ದರಿಂದ ಅಪೃಥಕ್ಲಿದ್ದ ಏಶೆ"ಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ ಎಂದರೆ 
ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವದಿಂದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಜ್ಯ ಭಾವವು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅವರಿ 
ಗಾದರೋ ಅವರ ಸಾಮಾನಧಿಕರಣ್ಳೋಕ್ಕೆಯಿಂದ, ಕಲ್ಯಣಗ.ಹಾರಿಗ ಹೇಯ ಡೋಷ 
ಪ್ರಸಜ್ಞವುಟಗುತ್ತದೆ. ನವಗಾಜರೆಣ ಆತನ ಶರೀರವಾದ ಚಿದಚಿತ್ರುಗಳ ಹೇಯ ತ್ವವು 
ಅತನಿಗೆ. ಸಂಬಂಧಿಸುವದ್ದಿವು. 


ಎಂಟನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಿಂತದ್ಬ ಹ್ಮ ಇಜ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆಧಿ 
ಕಾರಿಯು ಕಿಳಿಯಶಕ್ಟ್ರ ಅಂಶವಲ್ಲವೆಂದು ಆ್ಚಿಯೇ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವೆವು. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಕ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಗೆ ಅವಿರೋಧೇನ ನಾವುಗಳು ಚನರ್ಮುಖನ ದೈನಗದಿನ ಪ್ರಳಯ 
ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಎರು ಪ್ರಜಲುಗಳ ರುಪ ಎರಡು ವಿಧ ಪಳಯಗಳು ೧೭, ೧೮ ೧೯ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಂದು ಆಬ'ೇಕರಿಸಿರುವೆವು ಓರಣ ಗರ್ಭನ ದಿವಸಾವಸಾನದಲ್ಲೇ 
ಮಹಾ ಪ್ರಳಲ:ವು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತೆಂದ. 'ಆರ್ಥಮಾಡ.ವದ » ಈ ಕ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಶೃತಿಕ್ಮೃತ್ಯಾದಿ 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಐ ಕೇಠೃವಿಲ್ಲವಾಗ. ತ್ತದೆ. ಇ್ಲಿ ಆರ್ಥಮಾಡ.ವಂರ್ಲೇ ಸಿ್ವ ಮ ನಿಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾವು ಜಸ್ಯವನ್ನೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಡವ ಅತ್ಯಾವಕ್ಕ' ವು ೧೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲೂ ೧೫-೧೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಒ.ಜ ವಿಧ ಆಧಿಕಾರಿಯದ ಶ್ಹ್ಲನಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ನಿಷ್ಠನೇ ಹೇಲ್ಬಟ್ಟನೇಒಂದು ಕೆಲವು ಜಾ ನಮ್ಮಗಳ ಆಬಪ್ರಯ.ನಾದರೋ 
ಅನ್ಯಕಾಕ್ಸರ ಕಿಬ್ಬದಿಂದ ನ ಸೃತಿ ವಿಯಕ್ರ ಜೀವಾತ್ಮಸ್ವಲ ಪ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಜಿಚ್ಞಾ ಸುವ-ದ 
ಭಕ್ತೆಯೋಗ್ವಷ್ಮರ್ನ, ೧೪- ೮೫ ರೀ ಜ್ಞಾ ಎ sbi ಯೋಗನಿಷ್ಠಗೂ ತೇಲ್ಪಟ್ಟ 
ರೆಂಬದು, ಜೆಜ್ಞಾಸುಎಗೆ ಕೆ ನಲ ವಿ ಯಾದರೂ ಆದೂ ಅಪುನರಾರ್ತಿ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ನೋಕ್ಷವೇಬುದು ೧೩ ಶ್ಲ ಕದಲ್ಲ ನ್ಯಕ್ತಪು. ಈ ಆಧಿಕಾರ ಭೇೈನಎನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಕಂರಣವೇನೇೇದು ಕೇಳದಲೈ, ಮೊ:ಲು ಚೆತುರ್ನಿಧಾ ಭಜನ್ಮೇ ವಂ ಎಂದು 
ಸಾಲ್ಕು ವಿಧ ಭಕ್ತರನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂಡೆ ಐಶ್ವರ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾದ ಆರ್ತನಿಗೂ ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗೂ 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ, ಇನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಅಪ್ರನರಾವ್ನ ತ್ರಿಯನ್ನೂ ಹೀಗೆ ವಿಭಾಗಿಸಿ 
ತು ಶಬ್ದದಿಂದ ೧೬ನೆಯ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವದರೀರ ಹಿಂದಿನ ಮೂರು 

ಕ ಇ ೪೧೬ (ಛಂ: Breed ಕ 

ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸ.ವೂ ಜ್ಞಾನಂ ಹೆಳಲ್ಪಟ್ಟರಬೇಕೆ ತ್‌ು ಏರಟ್ಬತು. 
೧೪-೯೫ ಜ್ಞಾನಿಯ ಆಪನರಾವೃತ್ತಿಯ ವಿಷ೦ಗನೆಂಬಒುದು ಉತಾವಾಗ್ಯ ನ ಕ್ರಮೋ, ಪರಿಶೇಷಾ್‌ 
೧೩ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕವು ಬೆಜ್ಜಾ ಸ.ವಿನ ಅಫುನರಾನ ತ್ತಿ ವಿಷಯವೆಂಒದೂ ವ್ಯಕ್ತವು. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವೇ ಮುಂದೆ Ne ರಕ್ಷೆ ಯದ್ದ ತಾನ ನಿನರ್ರನೇ ತದ: ಮ `ಸಂಮಂ ಮಮ 
ಎಂಬಲ್ಲೂ ಆನುವಾದರೂಪದ್ದು ಉಪಪಾದಿತವು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧ ಭರ್ವಸಕ£ಗೂ ಅರ್ಚೆ 
ರದಿ ಮಾರ್ಗವೂ ನೋಕ್ಷವೂ ಉಂಟಿಂಬುದು *ತದ್ಯ ಇತ್ತ ವಿದುಃ” 'ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ 
ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾನ್ನಯತೀತಿ 


ತೆ] 


ಕ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟ್ರಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೪೫ 


ಬಾದರಾಯಣ!” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಉನಪಾದಿತವು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಕ:ಧಿಕಾರಿಯ ವಿಷಯವೆಂಬ 
ವಾದವು ಶ್ರುತಿ ಏರುವ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವು, 

ಇನ್ನೆಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ೨೪-೨೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಆಗ್ಲಿ 
ರ್ಜ್ಯ್ಕೋತಿಃ: ಎಂಬಳೂ ಧೂಮೋರಾತ್ರಿಃ ಎಂಬಲ್ಲೂ ಮರಣಕಾಲ ನಿಶೇಷವಾನ ಅಹಸ್ಸೂ 
ರಾತ್ರಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂಬುದೂ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲವ, ಈ ಶಬ್ಧಗಳಿಂದ ಶತಿ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಉಕಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜಿಜ್ಞಾಸು ಮತ್ತು ಜ್ವಾನಿಗೆ ನೇಹೂವಸಾನದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿ ಲ್ಲದ ದೇವಖಾನ *ಧವಾ ಅರ್ಚೆರಾದಿಗತಿಯೂ, ಎಸ್ತರ್ಧಾರ್ಧಿಗಳಾದ ಆರ್ಮನೂ 
ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಹಿತವಾದ ಪಿತ್ಸಯಾನ ಅಥವ: ಧೂಮಾದಿಗತಿಂಯೂ ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ಗತಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಮುಂದೆ ೨೯ನೆಜ. ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೈತೇಸ್ಫತಿ" ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ವಿಷಯವು ನಿಗಮನಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದೀಹ 
ವಿಯೊ"ಗ ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ, ಒಂದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಇನ್ನೊಂದು ಪುನರ್ಜನ್ಮವೆತ್ತುವ 
ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಹೆ*ಳಲ್ಪಟ್ಟ ವು. ಆದುದರಿಂದ ಯತ್ರಕಾಲೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಶಬ್ದವು 
ಕಾಲಾಭಿಮಾನ ದೇವತೆಯನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೆ* ಷಣ್ಮಾಸ, ಸಂವತ್ಸರ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ತತ್ತದಭಿ 
ಮಾನ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಹನ್ನರಡ, ಅತಿವಃಹಿಕರು ಪರಮಪದವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೋಗುವನನ್ನು ಸತ್ಕರಿಸಿ «ರದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಹ್ಬಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೀಗ ನಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಇತರರು ಹೇಳಿ ನವ ಹಗಲಲ್ಲೂ ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಉತ್ತ 
ರಾಯಣದಲ್ಲೂ ಮರಣಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಅಫುನರಾವೃತ್ತಿಯೂ,ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಕೃಷ್ಣ ಸಕ್ಷದಲ್ಲೂ 
ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲೂ ದೆ`ಹಾವಸಾನವು ಉಂಬಾರವರಿಗೆ ಚಂದ್ರನನ್ನ ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲದುದು, *ನಿಶಿನೇಪಿಚೇನ್ನ ಸಂಬನೃಸ್ಯ 
ಯಾವದ್ದೇಹಭಾನಿಶ್ವಾದ್ದರ್ಶಯ.ತಿಚ” (ಶಾ.೪-೨-೧೮) ಏಂಬ ಸೂತ್ರವು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮರಣ ಹೊಂದಿದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನಿಗೂ ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಎಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಓತವು. ಯಾವಾಗ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾಘಗಳ ವಿನ:ಶವೂ ಅಶ್ಲೇಷವೂ ಹೇಳಲ್ವಟ್ಟವೋ, ಕರ್ಮಶೇಷವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಆತನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯುಂಟು. ಹಾಗೆಯೇ "“ ಆತಶ್ವಾಪೈಯನೇಪಿನಕ್ರಣೇ” ಎಂಬ 
(ಶಾ, ೪-೨-೧೯) ಸೂತ್ರಜಲ್ಲೂ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಿಗೂ ಅಪುನರ್ಲೂ 
ವೃತ್ತಿಯೇ ವಿನಾ ಆವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರ ಸಾಯುಜ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನ ವಿಶ್ರಾಮೃಸ್ಥಾನವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಸಿಶಿಮೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿತ್ತಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಉಂಟಿಂದು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತೋ, ಆ ಕಾರಣವೇ ಈ ದಕ್ಷಿ 
ಣಾಯನ ಮೃತನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. *ತಸ್ಕೇವಂ ವಿದಷೋ” ಎಂಬ ತೈ ತ್ತರೀಯವು 
ಚಂದ್ರಸ.ಯುಜ್ಯವಿರುವ ವಿದ್ವಾನನಿಗೂ ಮೋಕ್ಷ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಫ್ರೀ 
ಭೀಷ್ಮರು ಉತ್ತರಾಯಣವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಸ್ರಾಣತ್ಯಾಗಮಾಡಿದರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಯಲಾ 
ಎಂದರೆ ಕಾಲವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮರಣಕ್ಕೆ ಹಗಲೂ ಉತ್ತರಾಯಣವೂ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದುವು ಎಂದು 
ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದ ಶ್ರೀ ಭೀಷ್ಮರು ತಮಗೆ ಮರಣ ವಿಷಯವು ಸ್ಟಯಶ್ನಾ 
ಯತ್ತವಾಗಿರುವವರಿಂಡ ಉತ್ತರಾಯಣವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಾಣತ್ಕಾ ಗಮಾಡಿದರ. ಎಂಬ ಭಾವವು. 
ಇದರಿಂದ ದಕ್ಷಣಾಯನ ಮೃತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳದಂತಯಿತೇ? 
ಚಂದ್ರಮಸ ಸಾಯುಜ್ಯ ಉಂಟಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಿಗೆ ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿಯುಂಟಿಂದ. ಹೇಳದ 
ತೈತ್ತರೀಯ ವಾಕ್ಯವು ಇದರಿಂದ ನಿರಸ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ? ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ನಾಲ್ಕು ಜನ ಭಕ್ತರ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ವಿನಾ ಇತರರ ವಿಷಯ 

೧೫ * 


೨೫೪೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗವು ಮುಮುಕ್ಷುವಲ್ಲದೆ ಇರುವವರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಬಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. 


ಎ, 


ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾಯವಲ್ಲಿ, ಸಮಾಹಿತ ಚಿತ್ತ ಲ್ಲದೆವರಿಗೂ ಕೂಡ ಸುಕರವಾಗಿ 


ಸುಖನನ; ಂಟುವಣಡುವದಾಗಿ ಕ್ರಿಪ್ರವಾಗಿ ಫಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದನ್ನು ಕುರಿತು ಭಗವಂತ 
ಪಿ ಳ್‌ ೩ 
ನಲ್ಲಿ ಸ್ರಸಶ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿಸುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನ ಹೇಳುವದೆಕ್ಟಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಾನುವಾಚ ಎಂದ 


ಅಧ್ಯುಯಾರಂಭದಲ್ನಿ ಯಾವ ವಾಖ್ಯಾನ ಇಸಾಡಲ್ಪಟ್ಟತೋ ಅದೂ ಕೂಡ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನನ್ಯ ಭಜನಿವು ವರಿಗೇನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂದರ್ಭವಾದು 
ದರಿಂದ, ಸರಿಯಲ್ಲವು. “ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞೇನ ಚಾಪೃನೇ (ಗೀ. ೯-೧೫) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಜ್ಜಿ ನ ನಯೋಗಗಳ ಸಮರ ತ್ರಯಂ 
ವದು ಏಕತ್ರೇನ ವೆಂದೂ ಮತ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗ ಒಂದರಿಂದಲೇ ನಾಗಲಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಒಂದ 
ರಿಂದಲೇ ಖಾಗಲಿ ಮಾಡುವ ಉಖಸಸವವು ಪ ಥಕ್ತ್ವೇನ ವೆಂ ಹೀಗ ಬಹ ಥು; ಉಸಾ 
ಸತೇ ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿರುವನ: ಸರಸುಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ರಿ ಕರ್ಮಯೋಗವಾಗಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗವಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತ ಮ... ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಾದರೋ ಕೆಲವರು 
“ಜ್ಞಾನಯಜ್ಛೇನ ಚ” ಎಂದು ಈ ಶೂ 


ತ್‌. 
ಣಾ 
ತಾಳೆ ಇವು ವ್‌ ರತ 
(ಕದಲಿ ಹೇಲಿರುವದೆರಿ ದ್ರ. ಹಿಂದನ ಶೊ ಕದಲಿ 
ಣಿ ಗ ಣಗ 
ತ್‌ 
ರ 


ಹೇಳೆದುವೆಲ್ಲಾ. ರೀರ್ರನ, ಆರಾಧನೆ ನವ.ಸ್ತಾರಾದಿಗಲ. ಕ ಯಜ್ಞಗಳು ಸ್ಟ್ರಾಮಿರ ಕೈಂಕರ್ಯಾ 
ದಿಗಳು, ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ೪ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಶಾಡ.ನರಂದೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನವಳ್ಳವ 
ರಾಗಿ ಸರ್ವ ವಿಶ್ವವೂ ಆತನಿಗೆ ಶರೀರವು ಆನೇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಬಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನ 


ವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಉನಾಸಿಸ.3>್ತಾರೆ; ಇದೇ ಜಾ ನಯಜ್ಞ ನೆಂದು ಹೇಳ 
“ಅಹಂಕ್ರತುಃ” ಎಂದಾರಂಭುಸಿದ ಸ್ಲೋಕಗಳಿಂದೆ ತಾವ್ರ ವಿಶ್ವರರೀರಕನಾಗಿರುವವನ್ನೆ 
ತ್ವೇನ ಪೃಥಕ್ಲೇನ ಬಹ.ಧಾ ನಿಶ್ಹಸೋ ನು. ಖಂ? ಎ7ಬದ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ವಿವರಣೆಯು 


ಇರುತ್ತದೆ ದೆ. “ಅನನ್ಯಾಶ್ಲಿನ ಭ್ಯ ಯನ್ನೇ ವ ಮಾಂ” ಎಂಬ ಸ್ನೋ ಕದ, ಲ್ದಾದರೊ.. ಮುಖ್ಯುವಾಗಿ 
ಆತನ ಐಕಾಂತ್ರೃ ೭ ಬಕರ ೪. ಯೋಗಿಸ್ಲೇವೊನನ್ನ ನಸು ದದಕ್ಕಾ , ದೇವತಾಂತರುಗಳ 
ಅಥವಾ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಬಕಿಲ್ಲನೆಂದು ಸರ್ರೀಶ್ವರನ. ಶೇಳಿರುವದೆ ನಮಗೂ 
~ 6) ಬ ಸೆ 
SE ಕ 


ದ್‌ 


ಷಯಗಳೂ ಆವುಗಳಿಗಿ ಎವ ವೈವಿಧ್ಯವೂ ೪ಸಪಾದಿ: 
by ಒಬ್ಬ ಅಧಿಕುರಿಯ ವಿಷ ಸವೆದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವವ. ಕಷ್ಟವು. 

ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಯ ದಲ್ಲಿ « ಎಸ್ಸೆ ರೇಕಾಂತ್ಮ್ಮ ನ: ಯೋಗಂ ವಿಭೂತಿಂಚ? 
(ಗೀ. ೧೦-೧೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯೋಗೆ ರಬ್ಬಕ್ಕೆ ಭಗಿನ. ತನ ಕರ್ಮಯೋಗ ವೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡು 
ವದು ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ “ಪಶ್ಯ ಮೇ ಯೋ ಮೆ ಶ್ತ ರಮ *೫ (ಗೀ. ೧೧-೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಯೋಗವೆಂದರೆ ನನ್ನ ಕಲ್ಪ್‌,ಣ ಸ ಇಕರತ್ಯನ ಯೋಗವೆಂಬ ಮತ್ತು “ಏತಾಂ ಸಾ 
ಯೋಗಂಚ (ಗೀ. ೧೦-೭) ಈ ನನ್ನ ನಿಭೂ 2೭ಯನ ನ್ನ ನನ್ನ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣಯೋಗವನಃ 
ಸಹ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗು2 fr ಯೆ ಸ ಹಂದ ಅರು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಂದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತ. ಈ ಅಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲದುದರಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಭಗವಂತನ ಉಪ.ಸನೆಯೇ ವಿನಾ ಕರ್ಮಯೊ:ಗವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವು. ಆಗಲಿ, ೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಯಾಂತ್ಸ ಶ್ಲೋಕದಕ್ಲಿ “ಮತ್ಯರ್ಮಕತ್ತ» ಎಂದು ಕರ್ಮ 
ವಿಷಯವು ಹೇಳಿಡೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ ಬಹಳ ದೂರದಲ್ಲಿ ಇಂಕ್ಷೇಸವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸ 


ನೂಂಗವಾಗಿ ಕೇಳದ ಭಗವದಾರಾಉ ನೆ ನನ್ವೆಮಿತ್ತಿಕಾದಿಗಳು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೨೧ನೆಯ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] KN ೨೫೪೭ 


ತ್ಲೋಕದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಾಮಾನುಧಿಕರಣ್ಯವು, ಜಗತ್ತ್ಯುರೂಪದ ವಿಕದೇಶದ ವರ್ಣನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಸಹ ಹಿಂದೆ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳಿಂದಸೇ ನಿರಸ್ಮವು. 

ಹನ್ನೊಂದನೆಯ: ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರೀ ವಿಶ್ರರೊಸಸ ದಿವ ಮಬ್ಲಳ ವಿಗ್ರಹದ ಆವ 
ಯುವವಾಗಿ ಈ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ನಂದು ನರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರೆ, ಈ ವಿಶ್ವವು ಅಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಾಕೃತ, 
ಎಂವರೆ ನಿಸ, ನಿ ಭೊತಿ ಲಿ:ಲುವಿಭೂತಿ ಎಂದೂ ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಭೂತಿ ಬ ನಟ 
ವದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾ ಸುತ್ತದೆ. ಈ ತ ತ ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು 
ನಿತೃವಿಭೂತಿಯ ಪ್ರನ್ಪರೂಸನನ್ನೂ ಸ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿವ್ಯರೂರ ಒಂದೇ ಕೋರಿದುದು 
ಎಂಬ ಭಾವವು ಸರಿಯಲ್ಲವು. 

ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧು ಯದಲ್ಲೂ ಭೇದವು ತೆನ್ಟಿನಲ್ಲವು. ಅಕ್ಷರೋಸಾಸನವು ಭಗ 
ವಮನ ೦3 ಭಿನ್ನೆವ: ರುಪೆಂದಣ, ಸ್ರುಮಸೋ ನೋ ರುಸನಮೇ ಸ ರಸ್ತನೆ೨ದಣ ಹೇಳು 
ವದರಿಂಸ ತಾವುಗತೀ ಭೇದವನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದ ಕರಿ. ಚಿತರಿ ಇಂ 
ಅನಸ್ತಾ ಭೇನಗಳನ್ನುರೃಖಿ.ಸಿ ಹೇಳ್ರಿ ಪು, ಅವುಗರನ್ನು ನ 
ಅವಸ್ಥಾೆ- ದವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಆವಿರ್ಭೂಕವಾದ ಸಮಸ ಇ 
ತ್ತದೆ ಎ-ದರೆ ಅನೇನ ವಿಷಯ. ವ್ಯಾಘಿ ತಗಿ 
ನಿರ್ಗುಣಕು ಸಗುಣರಾಗುನ 
ಹಿ ನಾಂ ನಿದಿ? ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ಪದವಿಯ ಇಸರುಭಿಪ್ರಾಯನು ಸರಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ರಮೂರ್ಥವು. ಅಲ್ಲಿ “"ಯತಕ್ಪ್ಟತತ್‌” ಎಂಬ 

ಸ 


ಮಾಸ ತ್ರ ಹಿತಿನತೆ ಕೇ ಯು 
ದನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ಸ್‌ ಸಡಿಸಿರುವದರಿಂನ ಚೇದವೆ: 
ಇಂ ಸಿದೆ ವಲ್ಲವು. ಮ ೦ ಜಾನ ನ ಯ ಸಿಂದೂ ಅದು 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಹೆ* 'ಸೆಯೇನೆೋ ಉುಟಿ. ಆಶಿ ಅಮು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲವು. “ಮಹಾ ಭೂತಾ 
ನಹುಕ`ರಃ ಎ:ಬಿನೇ ಮೊದ ಳಾವ.ದರಿಂಸ ಹೇಳಲು ಬ್ರ ವಕ್ಸ್‌ ಅನ್ಯಕ್ತಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ, ಕ್ಷೇತ್ರವೆಬ್ಲಕ್ಕೂ ಅನಿತ್ನ ಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಸಬೇಕಾಗಿ ಬರೆ.ತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ. ನಿಕಾಂವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೂ ತಿತ್ರಳ. ಪ್ರನ:ಹೆಳ' ಎತ್ತಿ ವಂದುನೇ, *ತಸ್ಮುದವೃಕ್ಕೆ ಮುತ್ತನ್ನಂ ತ್ರಿಗುಣಿಂ 
ದ್ವಿಜಸತ್ತಮ ' ಅನ್ಯಕೃಂಪುರಸೆ" ಬಹ್ಮ ನಿಸ್ಮಲೇ ಸ-ಪ್ರಲೀಯೆತತೇ? ವಾಖಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದಲೇ ಅವೃಕ್ತವೂ ತಿಗಣನೂ ಬಸರ ನೂ ಅವುಗಳು ಚಿ ಪರವ, ಪುರುಷನಲ್ಲೇ 
ಲಯವನ್ನ 2ಣಂದೆ.3 ವೆ ಖಂದೊ. ಹೇಳಿ ವದರಿಂದ ನಿಸ್ತವಾದ.ವುಗಳಾಗಿ ೫ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವನಶಿಂದ ಏತೀಭಾನ ಖೇರೆಚಿ"ಕೆ ಸಾಗಿ ತೋ `.ವದರಿಂದ ಪ್ರಥಗ್ಭಾವವೂ ಸಹ 
ಕೂಡ.ತ್ತವೆ, Rs ನಿಸ ನೆಂಪು *ಪ್ರಕೃಶಿಂ ಪುರುಸಂಚ್ಛೈೆನ ನಿದ್ಧ ನ. "ದೀ ಉಭಾ 
ನಪಿ” ಎಂ ಇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರ ಈ 3 ಇಂ. ೪ನೆಯ ಸ ಕದಲಿ * ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಪದೈೆಶ್ರೈ_ನ ಹ ತುಂ ದ್ರಿ ರ೯ಸಿಶ್ತಿ ತೆ ಬಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಸುವ ಭಾಷ್ಟವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಾದಿ ತತ್ತ 
ವೃ ಪಸ್‌. “ಪನ ಸರಣಿ "ಚತಿಖುದಿ ಸಡೇತಾನಿ ಸೊೂತ್ರಪದಾಸಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇ.-ವದಿಲ್ಲವು. ಸಂಚ ಶಿಖ ಗ್ರಂಥದ) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲದುದರಿಂದೆ. 
ಮತ್ತು ಮದಕ ಖತದ್ವಿಜ್ಞಾಯ ಮದ್ಭಾವಾಯೋ ಪಪೆನ್ಮತೇ (ಗೀ, ೧೩-೧೮) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಗಮನ ಮಾಡಿ ವೆದ್ಭುವಾ ಯೊ:ಸಪದ್ರತೇ ಬಂದ, ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಭಗವಂಶ 
ನೇ “ಜ್ಞೇಯಂ ಯೆತ್ತತ್ತ ವಕ್ಫ್ಯುಮಿ” (ಗೀ. ೧೩.೧೨) ಜ್ಞೇಯಂ ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 


೨೫೪೦ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ನೆಂಬ.ದ; ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಈ ಅಧ್ಯಾಯನೆಲ್ಲೂ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಿವೆಂದರೆ ದೇಹ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮ 
ವಿಷಯವಾದುದು “ಇತಿ ಕ್ಷೇತ್ರಂ ತಥುಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞೇಯಂ ಚೋಕ್ಕಂ ಸಹೂಾಸತಃ* 
(ಗೀ. ೧೩-೧೮) ಎಂದು ನಿಗಮನಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಣರೂ ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಯಾಥಾತ್ತ ್ಮ್ಯವೂ, ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಜ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೂ, ಆತ್ಮತತ್ವವಾದ ಜ್ಞೇಯದ ಯಾಥ:ತ್ಮ್ಯವೂ, 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಅನುವಾದವಣಡಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಆ ಸಂದರ್ಭವಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾನವು 
ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷೋಪ ಯೋಗವಾದುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಾದ ಈ ಜೀವಾತ್ಚನ ಯಾಥಾತ್ಮ, 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಮೋಕ್ಷೋಸಯಸಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಏನೊಂದೂ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಶಕ್ತದ್ದು, 
೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಮಮಯೋ.- ರ್ಮಹದ್ಬ _ಹ್ಮ ತರ್ಮ್ಮಿಗರ್ಭಂ ರದಾಮ್ಯ್ಮ 
ಹಮ್‌” (ಗೀ. ೧೪-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗನಂತನಿಗೆ ಅಸ್ಫಥಕ್ಸಿದ್ದ 
ಆ. ಡೆ ಅಸರಾ ಕೃತಿಯಾದ ಅಚತ್ತೂ ಪರಾಪ್ರಕೃ ಕಿಯಾದ ಚಿತಣ್ವ ಇವುಗಳೇ 
ಹೇಳಿರುವನು. ಸೂವಭಾದ್ಲಿ ಜೀವ ಪತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಿಬವದರ ಸೇರುವಿಕೆಗೆ ಗರ್ಭ 
ವೆಂದು ಕ 2 ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾನಿವೂ ಸ ಸರಿಯಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ, (ಗೀ. ೧೨-೨೬) ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇದು *ಶ್ಲೇಕ್ರಕ್ಷ್ವಪ್ರಜ್ಞ ಸಂಯೋಗಾತ್ತದ್ವಿದ್ದಿ ಭರತರ್ಷಭ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿ 
ಸಿರುವನರಿಂದ. ಗರ್ಭ ರಬಕ್ಕೆ ಚೇತನ ನನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಎಂಬರ್ಥವೇ ಉಚಿತವಾದುದು, 
“ಅನೇನ ಜೀನೇನ: ಅಸ್ಮನಾನ; ಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾನುರೂಸೇ ವ್ಯಾಕರಣವಾಣಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಅನುಸಂಧೇಯವು, 

“ಸರ್ವದ್ವಾರೇಷು ದೇಹೇ ಸರ್ಮ್ಮಿ ಪ ಕಾಶ ಉಪಜಾಯತೇ | ಜ್ಞಾನಂ ಯದಾ ತದಾ 
ವಿದ್ಯುದ್ವಿ ಮ ದ್ದ ಸತ ಮಿತ್ತು ತೀ ೧೪-೧7)ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾ ನವೆಂಚಿರಡು 
ಪದಗಳಿಂದ ಬ ಹ್ಯಾಂಶರೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ವಿಷ ಸುವಾದುದೆಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು (ಮಾಡು 
ವದು ಅಶಕ್ಯವು; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತರ “ಬಾತ (ಂದ್ರಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಷಯವೆಂದು ನೈತ್ಯಸ್ನವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರೂ ಸಿ ನಿಕೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕುದುದು ರಾಜಸಶಾಮಸ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಾ ಸುದರಿಂದ ವಸ್ತು ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಂಥಾ ಜ್ಞಾನವು 
ಯುಕ್ತವಾದುದು ; ರಜ ಕಾರ್ಯದ ವುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಲೋಭಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಲೋಭ 
ಹಂಡು ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ” ಅಲ್ಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, 
ಹ ಗಿ ಪ್ರ ನ ಯು ೫ದ್ದೇಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ಮುಂದಿನ ತಮಃಕಾರ್ಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಕಾಶೋಸ ್ರವೃತ್ತಿತ್ಚ ಶ” Le ಸತ್ತ ತ್ವಳಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಕಾಶದ ನಿಷೇಧದ ಹಾಗೆಯೆ 
ಚ ಸ ಕಾರ್ಯ ವಾನಪ ಪ್ರಸೃಶ್ತಿಯ ನಿಸೇಧ ಮಾಡಿ ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವಾದ.ಡೀ. 
ಸ ರಜಃ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳಿ, ಕರ | ಣಾನಗಾರೆಂಭಃ ಎಂದು ಹೇಳುವದೇನೂ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ಖಾ -ನದಿಲ್ಲವು. ಸ್ಪ ಸ ಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು' ಪರಿಗಣಿಸದೇ ಇರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿರುವವರರಿಂದ ಗೋಬಲೀವರ್ವನ್ಮಾಯಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಖೊಃಜನದ ಉದ್ದಿಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮಗಳ ಆರಂಭವೆಂಬರ್ಥವು ಸವ; ಜಸವು. 

ಹದಿಕ್ಸಿ ದನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಯದಲ್ಲಿ “ತಮೇವ ಚಾದ್ಯಂ ೦ ಪುರುಷಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇದ್ಯತಃಪ್ರೆವ್ಧ 
ತಿ: ಪ್ರಕೃತ ಪುರಾಣಿ (೧೫ ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಪ್ರ ಪದ್ಯ € ಯಶಃ” ಎಂಬ ಪಾಠಾಂತರವ್ರೆ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ದವು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಈ ಪಾಠಾಂತರ ವಷಯ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಹರ ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಈ ಪಾಠವನ್ನೇ ಫ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಪದ್ಯೇ ಎಂದು ಉತ್ತಮಪುರುಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪದೇಶಕರು ಭಗ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾ ಎಶೋ*ಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೪೯ 


ವಂತನೇಯಾದುದಂಂದ ಪ್ರಪಡ್ಕೇತ್‌ ಎಂಬ ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯವೇ ಯುಕ್ತವಾದುದು, ಮಾಯಾ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಶರಣಾಗತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡು ಎಂಬ ಹಿತೋಕ್ತಿಯು. 
“ಮಮೈವಾಂಶೋ ಜಿ:ನಲೋಕೇ ಜಿ:ವಭೂತಸ್ಸನಾತನಃ? (ಗೀ. ೧೫ ೭) ಎಂಬ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಮೈ ವಾಂಶಃ ನನ್ನ ಭಾಗ ಅವಯವ, ಏಕಡೇಶವೆಂದು ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲದ 
ಈಶ್ವರನ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದರಲ್ಲೇನೂ ಅರ್ಥ 
ನಿರೋಧವು ನಮಗೂ ಇಲ್ಲವು ಚ ಪರಮಾತ್ನನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದು. 
ಘಟಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಘಟನೆ-ಬ *ವಿದಾ ಧಿಯು ತೊಲಗಿದರೆ ಅಂಶವಾದ ಘಟಾಕಾಶವು 
ಪರಮಾಕಾಶನನು ಹೊಂದಿ ಹೇಗೆ Rees £ೀ ಹಾಗೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದನ್ನ ನಾವೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ಶೌನಕ “ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಉಸಪಪಾದಿಕವು. ಘಟಧ್ವಂಸೇ ಘಟ:ಕಾಕೆ-€ ನಭಿನ್ನೋ ನಭಸಾಯಥಾ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಹೇಯವಿಧ್ವಂಸೇ ವಿಷ್ಣ್ವುಖ್ಯೇನ ತಧಾ ಪುರಾ ! ಅಲ್ಲೇ ಇದರ ಉಸಪಾದನಲಲ್ಲಿ ಯಥಾ 
ಗ್ನಿರಗ್ನೌ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸ್ಪಮಾ ನತ್ತ ನಸ.ನ.ವ್ರಜೀಶ್‌” ಎಂದು ಪೇಳಿ ನವದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವಾಗಿ ಶರೀರವಾಗಿ, ಅ್ಪಥಕ್ತಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಅನಯವವೆಂಬುದು 
ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ. ಜೀವಸರಮಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಅನೇಕ ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳು, ಆಣುವಿಭುವಾಗಿ ಯೂ, 
ಕರ್ಮವಶ್ಯವಾ ವಾಗಿ ಅಕರ್ಮವಕ್ತ ನಾಗಿ ಗರ ವರ್ಜನಾಗಿ ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರಯುತನಾಗಿ 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರ ಕೃತಿನಿಯಕ್ತ ದೆಶೆ.ಸನ್ನಿ ಇಬ್ಬರೂ ಜ್ಞಾ ನೈ ಕಾಕಾರತೆಯಿ.೦ದ 
ಸಮರಾಗುವದರಿಂದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಈ ಇ. ಬತಾ ಮಂಶನಾದ ಜೀವನಿಗಿದ 
ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವು. ಈ ಇಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಬಣ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ ಂದಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ Rt ಕು *ಆತ್ಮೆ (ಶೂಸಗಚ್ಛ ನ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯ.ನ್ನಿ ಚ “ಅವಿಭಾಗೇನ ದೃ ಹ 
ತ್ರಾ ತ್‌” ಆ ತ್ರ ೩.೪,೩) ಪಸ ನ್ನು ಅ ಅನುಸ್ಠಿ ಸುವಾಗ, ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅಪೃಥಕ್ಷಿದ , ನಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ, ಸ್‌ರಮಾತ್ಮನು ತನಗೆ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಆದುದರಿಂದ 
ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಂಶವಾಗಿ ಅನನಿಗಂತ ಬೇಕೆಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ, “ತ್ವಂ ವಾ ಅಹ 
ಮಸ್ಮಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇಳಿರುವಹಾಗೆ. *ಅಹಂಬ್ರ ಹ್ಮೂ ಸ್ಮ » ಅಹಂ ಹ [ಶರೀರಕ್ಕೊ 
ಅಸ್ತಿ. ಎಂದೇ ಉಪಪಾಸಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಈ : ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಆತ್ಮೇತ ತೂ ನನಿಚ್ಛ ಶ್ರಿ ಎಂಬುದು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಹಯಸ್ಕಿಚ. ಎಂದರೆ * ಯಸ. ತನ್ನಿ ಶರೀರವ". ಯ ಅತ್ಮಾನ ಮಂಶರೋ 
ಯೆ ಮಹತಿ, ಸತ ಆತ್ಮಾನ್ನರ್ಯಮ್ಯಮೃತ ತ ಜ್‌ ತ್ಮ್ಯ ಮಿದಂ ಸರ್ವಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
.! ಪರಮಾತ್ಮನು ತನಗೂ ಆತ್ಮಾವೆಂದೂ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ಥಿತಿ 
ತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಧಿಕ ನಾದ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಂದೂ, ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಇಂಶಹ 
ಇಟ ಗ್ರ ಹಿಸಬಹುದಾದ.ದರಿಂದ ಅಂಶವೆ ದರೆ ಭಾಗ, ಆವಯವ್ಕ ವಏಕಡೇಶ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಾಚ: ರೃರ ಅರ್ಥಗಳ. ನವಗೂ ಗ್ರಾಕ್ಯವ್ರ ಖಕ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ತಾನು ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರಿ “ಸರ್ವಸ್ಯ ಚಾಹಂ ಹದಿ 
ಸನ್ನಿವಿಷ್ಟಃ” (ಗೀ. ೧೫-೧೫) ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥವೇ * ಜೀವ 
ಭೂಕಾಂ ನುಹಾಬಾಹೋ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಸಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಗೀ. ೭.೫ ನೆಯ ತ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ. 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದ ದ್ದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡರೂ 
ಈ ಸ್ಪವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೇ ನಾವು ವಿಶೆಷ ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕವು. 
*ವಿಷಯಾನುಪಸೇವತೆ" (ಗೀ.೧೫-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವಭೂಕನು ವಿಷಯೋಪಭೋಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವನೆಂದೂ, ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲಾಚರಣೆ ಉದಾಸೀನ ಭಾವ, ಮತ್ತು ಭೋಗಗಳಿಂದ 


೨೫೫೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಆತನಿಗೆ ಜನ್ಮ ಮಂಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನಾಗಿ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅಂತ 
ರ್ರಾವಿ:ಯಾಗಿರುವವತು ಎಂದು ಕೇಳುವರು ಉಚಿತವಬ್ಬದುದಾಗಿ, ದೇಹಕ್ಕೂ ಸದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೂ 
ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ನಿರ್ಯಾಣಕಾ ಲದಲ್ಲಿ ಈ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ ಇಂನಿ ್ರಯಗಳನ್ನೂ ಆಕರ್ಸಿ” 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವನೆಂದು ಉತ್ಕಾ ಮತೀಶ್ವರಃ | ಗೃಹೀತ್ಮೇ ತಾನಿ ಸಂಯಾತಿಸಿ 
(ಗೀ. ೧೫-೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ:ವದರಿಂದಲೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸರನಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗ ಆತನಿಗೆ ಅಸ್ಪಥತ್ಸಿದ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಆತನ ಅನಯನ್ಕ ಶರೀರವೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೂ ಏನೊಂದೂ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲವು. ಈ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಸ್ವಾಮಿಯು ಆತ್ಮಾ 
ಎಂದು ಎನ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರಿ ಪೆಕ್ಠನ್ಮ ತ್ಮ ನೃವಸ್ಥಿ ಕಮ್ಮ” (ಗೀ. ೧೫-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುಶ್ಶುನೆಂದು ಹೇಳಿ, ನಂತರೆ “ಸರ್ವ ಸ ಚಾಹಂ ಹೃದಿಸನಿ ನಿಸ; ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ 
ಮಾತ, ನ ಅಂತರಿ” ಮಿಶ್ವ ನನ್ಫೂ ಸ ಸೃಥಕ್ಕಾ ಗಿ ಜೆ ರುನದಂಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ಸರಮಾತ್ಮ: ಸಿಗಿಂಶ 
ಪೃಥಕ್ಯಾದವನ. ನಿಂದ ತೇಳುದದೇ ಯುಕ್ತವು, ಆಗಲಿ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆರ್ಥವುಳ್ಳಿ 
ವೆಂದೂ ಎರಡನೆಯ ಹೇಳಿಕೆಯು ಅದರ ಅನ.ವದವೆ೧ದು ಏಕೆ ಹೇಳಕೂಡದು ಎಂದಾಕ್ಷೇನಿಸಿ 
ದಶೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಯಕ್ಲೆ i ಸಯೊಜಾ ಸಖುವಾ' ಎಂಬ ಶುತಿ ಬಲನಿರುವದ 
ಮ ಸ್ಯ ಭತ್ತು. ಯವೇ ಸ.ಧುನೆ:ದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ 
ಲ್ಪ ವೃತ್ಯಸ್ತವಾಗಿ “ದ್ವ ನಿಮೌ ಪುರುಷೇಲೋಕೇ" ಎಂದಾರಂಭಸಿ “ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ 
ರ ~೦ಬ ಹೂ ಉಪಪಾದಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಆರ್ಥದ ಓಔಚಿತ್ಯವು ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪರಮಪುರುಷನ ಈಶ್ವರತ್ವಕ್ಕೂ ೧೧ನೆಯ 'ಕ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಜೀವೇಶ್ವ ರತ ಶ್ವಕ್ಕೂ ವೃತ್ಯಾಸವುಂಟಿ, ಅದ. ಲೋಕತ್ರಯಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರೆಣಾದಿ 
ರೂಸವಾದುದು ; ನ ರಡನಿಯೆ ಜೀವನ ಈಕ್ರರತ್ವೆವ್ರ ತನ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಯಮನರೂಪ 
ವಾನುದು ಈ ಶರೀರ ದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಮತ ಪ್ರ ಪೃತ್ತಿಯುಲೃವನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮ ನೆಂಮ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಅತ್ತ ನ್ಯ ನಸ್ಟಿ ತಮ್‌” (ಗೀ. ೧೫-೧ ೧) ಎಂಡು. ಹೇಳಲ್ಪಬ್ರಸು. ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಾ ಎಂದರಿ ಶರೀರವು, ಆತ, ಎಂಬ ರಬ್ದಕ್ಕೆ ನುನೂರ್ಧ ನಿವರಣ ಸ್ರ ಹ ರ್ಶ 
ಗಳಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವೆಂಬರ್ಥವು ಸ್ರಕರಣಾನುಗುಣ ನಾಗಿ ಸರಿಹೋಗು ವದನಂ ಅ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೆ ¢ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವೇದೈಕ್ಚ ಸ್ರ ರಹಮೇವ ವೇದ ; ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೇದವೇದ್ಯನು ಹೇಗೆ? ಆದಿತ್ಯ ವೈಶ್ವಾ 
ನರ ಇಂದ್ರ ವರೆ`ಣಾದಿಗಳ ವಿಷಯವು ಮೇನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ ಅಹಮೇನವೇದ್ಯ ಹೇಗೆ 
ಎಂದರೆ,ಸತ್ವ ಶರೀರಕನಾಗಿ ಸ್ತಕ್ಟೂ ಆತ್ಮಾವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಾನೇ ಅವುಗಳೂ ಅಗಿ, ಪ್ರಧಾನ 
ನಾಗಿ ತೆ ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಹ ಅರ್ಥವು. ವೇದಾಂಶಕೃ ತ್‌ ಎಂದರೆ ವೇದಾಂಶಾರ್ಥ 
ಸಂಪ್ರದಾನಕೃಶ್‌ ಇ ಅರ್ಧ ಮಾಡಿರುತ್ತೀರಿ. ಪು ದವಿಧಿಗಳಿಂದ ಸರ್ಕ [ಕರ್ಮಾರಾಧ್ಯತೆಯೇ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ಹೇಳಬ್ಪಡುವದರಿಂದ., ಮೇದಾಂತಕೃತ್‌ ಎಂದರೆ ಆಂತಹ ವೇದ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಸ ಸುವವಂಗೆ ಫಲಸಪ್ರದಾತನೂ Ko ಎ-ಬರ್ಥವೆ* ಉಚಿತವು. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆಯೇ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿರುವೆವು. ವೇದಗಳೆಲ್ಲಾ ತಮ್ಮಿಂದ ಬಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾದುದರಿಂದ ತಾನೇ ವೇದಗಳ ಸಾರಭೂಶಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವರೂ ಉಪದೇಶಿಸು 
ವರೂ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾರಭೂಶಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜೀವಾತ್ಮ ವರ್ಗವು ಬದ್ಧರೆಂದೂ ಮುಕ್ತರೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧವೆಂದು ಕ್ಷರಾಕ್ಷಕೆ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿ, ಅಕ್ಷರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವನು ಕೂಟಸ್ಮನಾದ ಮುಕ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, 
ಹೀಗೆ ಈ ಇಬ್ಬರಾದ ಪುರುಷ ವರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ತಾನು ಅವರಿಗೆ ಸಶ್ತಾದಾಯಕನಾಗಿಯೂ ನಿಯಾ 


[OS 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬] ಅಷ್ಟಾದಕೋಣಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೫೧ 


ಮೆಕನಾಗಿಯೂ ಆವರುಗಳಹಾಗೆ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಜ್ವನತಿರೋಹಿತ__ರೂಪ ಕ್ರರಣಸ್ಯಭಾವ 
ವಿಲ್ಲದ ಪುರುಷೋ $್ರಮನೆಂದು ಎ:೪ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ನಿಶ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ತಾನು ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷ 
ನುದರೆ ವಿಕಾರ ಹೊಗದದ ತಾನು [i ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿರುತ ಡೆ? 
ಆಂತಹ ಉಪಡೇಶವು ನಿರರ್ಫಕವು. ಆ ಉಪದೇಶವು ಯಾರಿಗೆ ? ತನಗೇ ತನ್ನ ಉಪದೇಶವೇ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾದ ಅಕ್ಷೇಪಗಳಗೆ ಕಾರಣವ. ಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಒಂದು ಕಾ ಸಿನ 
ಒಬ್ಬನೇ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಇದ್ದು ಜನಃ ಸರ್ಫೋತ್ಸ ಎಸ್ಟನು ಎಂದ, ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಈ ಪುರುಷೋ 
ತ್ರವತ್ರವ್ನ ಪ್ತಿ ಸಕ್ತೆ (ಕ್ಯ ಶನಿಗೆ ಅನ್ತಯಿ. BoE ಗುತ್ತ ದಯಲ್ಲ ಸೇ ?ಅನ್ಮಃ ಇ `ಬುದಕ್ಕೆ ನೀವೇ 
ನಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಅರ್ಥೆಮಾಡರುತ್ತಿ (ರಿ... ಇಗರಿಂಸಲೇ ಕ್ಲರಾಕ್ಷರ ಶಬ್ದ ವಾಟ ಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? 

“ಕೊಟಸ್ಫೋಕ್ಸರ ಉಚ್ಛತೇ” (ಗೀ. ೧೫.೧೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೂಟಸ್ಕಃ ಎಂದರೆ ರಶಿಯ 
ಹಾಗೆ ಇರುವವ”. ನ ಂಬಡಾಗಿ ಎ, ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ ಬೀಚಾನನಾ ಸತ್‌ ನಕ್ಷರಕೀತಿ ಅಕ್ಷರ: 
ಎಂದೂ, ಅರ್ಥ ಸಾಡಲ್ಪಟಿರ,ತ್ತಜಿ. ಕ್ಲರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ:ಸು್ತೆ ಬಕರ. ಜತರ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದ ನಂತರ, ಅಕ್ಷರ ಶಬ್ಧ 3 ಅ ವಿಕಾರತ್ವವನ್ನ್ನ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಜ.ಕವ" ಎಂದು 
ಆರ್ಥ ಮಾಡವ 5, ಯುಕ್ಕವಲಿನೆ” ? ಆಗ ಸಂಸಾರಿತ್ರವು ತೊಲಗಿನ ಮುಕ್ತ ಸಂಘನೆಂದು 
ಅರ್ಥ ನಾಡುವದಿ* ಉಚಿತವಲ್ಲವೇ ? ಪುರುಸೊತ್ತಮನು ಬದ್ದ ಮುತ್ತರುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ. 

ಹದಿನುರನೆಯ ಅಧಾ ಯದ ಆ"'ತ್‌ಾರಿಕೆಸುಲ್ಲಿ, ಹಿಂದೆ ಒ-ಬನ್ನ್‌ನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ದೈನೀ ಆಸುರೀ ಸ್ರಕ್ಸತಿಸುನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದುದನ್ತು. ಈ ಆಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುತ ರಿಂಸೂ. ಕ ರಣಾಂಗರದಿಂದ ಆರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಶೋಕವನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ “ಕ್ರಾ ರೈವೀ ಸ್ವಭಾವಕ್ರೂ ಅಸುರಸ್ಪ ಭಾವಕ್ಲೂ ಇರುವ ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿ, ನ 
ಸಂಸಾರ ಬಂಧಗಳ ಮಃ ಲಕ ಅನರ್ಥ. ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳ ಬವದ ಗಿ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಯದ್ಯಪಿ ದೈವೀ ಆಸುರಿ" ಸೃಭಾವಗಳೆ ವರ್ಣನೆ೨ ೩, ತನ್ಮೂ ಕ ಉಂಟಾ ue ಅರ್ಜು 
ನನ ತಾನೇನಾ” ರೂ ಆಸುರೀಸ್ತ ಭಾನ ೫ ನಕ್ಷನೇ ಎಂಬ ಶೋಕವೂ ಸೀನ. ದೈವಿ ನೀ ಪ್ರಕೃತಿಯ್ಯೇ 
ಎಂಬ ಫ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣಭಗರ್ನಾ ವರ ಶೋಕ ಸಮಾನಿನೋಶಿ,ಯೂ ಎರು ಆದರೂ ಫ್ರೀ 
ಜಡ 4 ಮತ್ತು ಜಯಿತಿವರೆ ನ ಅಭಿಪ ಸವ ಅ ರ್ನುನೆನಿಗೆ ತಸ್ಮಾಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಂ 
ಪ್ರಮಾಣಂಶೇ ಕಾರ್ಯಾ ಕಾರ, ವ ವತ ಇ” ಎಂದು ".ಖುವಾಗಿ ಇಪನೀಶಿಸ್ಸಿ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರವಶ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ದ್ವ ವೀ ನೈಭಾನಕ್ಕೂ ಶಾಸ ಗ್ರ್ರೀಲ್ಲಂಘನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಆಸುರೀಸ್ವಭಾವಕ | ನ NS ಒವರೇಶವೇ ಸತ ಅಧ್ಯ್ಯಯದ ಇರೆಭೂತಾಥಪೆಂದ 
ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು 

ಹದಿನೇಳನೆಯ: ೨ಧಿ: ೪ಯೆದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ತ್ರೆ ge ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವ್ಪೂದ ಪ್ರವೃತಿ, 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂಬ ಅಭಿಮ ಎವ್ರ ಸರಿಯಲ್ಲವು. ನ ಅಧ್ಯಾಯ ದೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ಯ 
ಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ.ದರಿಂದ, ಹ.ಗೆ ಇ ge ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡ.ವನನು? ಎಂಶವನ. ದೈವೀ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೇ? ಅಸುರೀ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸೇಂದವನೇ' 
ಎಂಬ ದೇನೋ ಅರ್ಜುನ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಇದಕೆ ಥಿ ಭಗರ್ವಾ ಒಡನೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತ ನನ್ನು ಹೇಳದೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯನ್ನನ. ಸರಿಸಿ ನಡೆಸಿದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ € ಶ್ರದ್ಧಾಭೇದದಿಂದ ತ್ರಿವಿಧವೆಂದ. ಹೇಳಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಯಾಗಾದಿಗಳೀ ಯಕ್ಷ ರ.ಕ್ಷನರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿಯಾಗಲಿ ಪ್ರೇತಭೂತಗಳಾಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯಾಗಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ನಡೆಸಿದರೂ ಆಸುರಗಳಾಗಿ ನಿರರ್ಥಕ ಫಲವುಳ್ಳಿ ವುಗಳಾದರೆ, 


೭ 


೨೫೫೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೬೬ 


ಇನ್ನೂ ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿಯೇ ನಡೆಸಿದರೆ ಆಸುರೀ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅಭ್ಯಂತರನೇನಿದೆ? ಎಂದು 
ಮುಂದೆ ೫-೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ “ತಾನ್ವಿದ್ಧಾ ಸುರ ನಿಶ್ಲಿ ತ್ತಾ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಶವ (ನಡಕ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳೆಂದೇ ಭಾವಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. 

ಮುಂದೆ ೨೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಒಂತತ್ಸ ದಿತಿನಿರ್ದೇಕಃ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳ್ಳ 
ಮಾಡುವ ಯಜ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗಿ ಈ ಮನ್ತ್ರವು ಪಠಿತವಾದಕೆ ವೀರ್ಯಾತಿಶಯವು 
ಉಂಟಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪೂ ಸರಿ ುಲ್ಲವು; ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಮನ್ರ್ರವು ಮುಮುಕ್ತುಗಳಲ್ಲದವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ನಾದುದರಿಂದ. ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಉನ 
ದೇಶವೇನು? ಎಂದರೆ ಈ ಮನ್ಯ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಘೂರು ಪದಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿ, ಇದು ಮುಮುಕ್ಷು ಬುಭಕ್ಷು ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ಸಿನ ಸು ಅನ್ವಯವಿರುವ ಲಕ್ಷಣ 
ವುಳ್ಳ ಜ್ರ ಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಟಾಗಿ ಎಂದು "ಭುವಿಸತಕ್ಕ ದ್ಚು. ವ.ನ್ವೈವು ಎಚ್ಚ ಜಃ ಪ್ರ ವೃ 
ತ್ರಗೇಗೆ ವೀರ್ಯಾತಿಶಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತ ಜು ದನ್ನು ಸಾವು NE 
ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ಒುಮುಕ್ಷು ಬುಭ ಕುಗಳಿಗನ. 
ಕವಗ ಮನವನ್ನು ಓಂ ತತ್‌ ಓಂ ಸತ್‌ ಎಂ. ವಿಖಾಗಿಸತಕ್ಕ ದೈಂಬ ಕೆಲವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಈ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ hE ಅನುಟಿತವಾದುದು, ತಂದರೆ ವೇದಮನ್ಮ 
ವನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸಸ್ತೀಶ್ವರನು ಯಾರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟ ್ಯರುವದಿಲ್ಲವು. 

೧೮ ನೆಯ ಅಧಾ.ಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾನ ತ್ಕಾಗ ಶಬ್ಧ ಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದೂ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಫಲಕರ್ರ)ತ್ವ ಮಮತಾ ತ್ಯಾ ಗೆಗಳೇ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನರೀತ್ಯಾ ಬೋಧಿತ 
ವೆಂದೂ, ಯಜ್ಞದಾನ ತರಸ್ಸೇ ಮೊನ ಲಾದವುಗಳ ಸ್ವರೂನತ್ಯಾ; ಗವು ಬೋಧಿತವಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಸತ್ವಾಗವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆಂನೂ, ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು ವಿನಕ್ಷಿತವಲ್ಲನೆಂದೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಅದ್ವೆ ಎತಿಗಿಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೂ 
ಏನೊಂದೂ ತುಂಬಾ ನಿರೋಧನಿ$}ವು. ಚರನುಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾದ ತ "ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಏನೇನನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಾದುಂಟೋ ಅದೆಬ್ಲವನ್ನೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಇಲ್ಲೂ ಇತರ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಪಾನಿ 
ಸಿರುವೆವು. ಆನಕೆ ತಿಳಿ ಕಕ್ಕ ವಿಶೇಷ ವಿಷ ಯಗಳುಂಟು ; ಗಡ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು, 
ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೋದುದರಲ್ಲೂ ಮುಂದೆ ಬರುವುದರಲ್ಲೂ ಈ ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ತ್ರೀ 
ಯಾಮುನಾಚಾರೃರ ಮತು, ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ ಮಕಾನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಮೋಹರೂಪಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಶಮನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರುವುವು. ಸಾಕು ಇಲ್ಲಿಗೆ; ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸಬೇಕಾನಿರ್ತಿಸ 
ಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಗಮನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಆದರೆ ಪಿಶಾಚರಸ್ತಿಜೀವ ಗುಪ್ತ ಶ ಕರ ಯಾದವಶ್ರಕಾಶ ಭಾಸ್ಕರ ನಾರಾಯಣೀಯ 
ಇವರೇ ಮೊದಲಾದವರುಗಳ ಭಾಷ್ಠಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ವೆ ಲ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ 
ಮಹಾನುಭಾವರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನ ಮುನಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರಾದಿಗ ;ಂದಲೂ (ಇದರಲ್ಲೇ ಮುಖ್ಯು 
ವಾಗಿ ತ್ರೀ ವೇದಾನ್ಹ ದೇಶಿಕರೂ ಸೇರಿದರು.) ಗ್ರಾಹ್ಯವ”ಗಿ ಸರ್ವ ಸಾರೆತಮವಾದ ವಿಷಯ 
ವೇನೆಂದರೆ--ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನೇ ಪರತತ್ವವು; ಅನನ್ಯ ಶರಣರಾದ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಬೇಕಾದ ಉಪಾಯಗಳು ಯಥಾಧಿಕಾರವಾಗಿ ಆತನ ಚ ಅಥವಾ ಪ್ರ ಸತ್ತಿ ರೂಪ 
ಆಶ್ರಯಣವು; ಇವೇ ಈ ಗೀತೆ ಬಲ್ಲ 'ಉಪಪಾದಿತವೆಂದು ಖಾಮುನಮುನಿಗಳ ಸಂಗ್ರ ಹ ತ್ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಈ ಸಿಗಮನದಲ್ಲೂ ಉದಾಹರಿಸುವೆವು. 

ಸ್ವಧರ್ಮಚ್ಞಾನವೈರಾಗೃ ಸಾಧ್ಯಭಕ್ತೆ 40 ಗೋಚರ: । 
ನಾರಾಯಣಃ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರೇ ಸವಾರಿತ: | ೬೬॥ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೬) ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ 5೫೫೩ 


ಆದ:ದರಿಂದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಉಪಾಯಗಳು ಎರಡು--(೧) ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಸಗಳಿಂದ ಸಹಕೃತನಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಎಂನರೆ ಉಪಾಸನೆಯು 
(೨) ಸ್ವತಂತ್ರಸ್ರಸತ್ತಿಯ:, ಅಸವಾ ಭ' ನ್ಮಾಸವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ_ರಾಗಿರುವ ಬ್ರುಹೈಣೆ 
ಕ್ರಿಯ ವೈಶ್ರರಿಗೆ ಮಾತ. ನಸೇಸುದು. ಇತಂರಿಲ್ಲಾ ಭರನ್ಯಾಸವೃ; ಇದೆ 
“ಭಕ್ತಾ, ಸರನುಯಾ ವಾ ಪಿಪ್ರಪತ್ತು ವಾ -:ತ3ಇಮತೇ। 
ಪ್ರುಸೋಹಂನ ನಥ: ಸುಪಃ ನಮ ಕೈಜ್ಯರ ಲಿಫು ೮ ॥ಎಂಬಳ್ಳಿ ಸೇಳ ಟ್ಟಿ ವದು. 
ಹೀಗೆಯೆ." ಎರಡು'ಉನ ಯಗಳು ಗೀತೆ. ಹೆೌನಲ್ರಟವು, ಆ ಶಿಕ್ಷಿತ ನಾನ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ದುಷ್ಟನಿ್ರಿಹೆರೂಸ ಇತಿ ಕರೃವೃತಿ ಸನ್ನ ಉಪನೇ ಲ ಕನು ಯೆ? ಇವು ಆವಶ್ಯಕವಾದುದ 
ರಿಂನ ಉನ ನನವೆ- ನ ರಿಸಿಹೆ ಳಲ್ಲಿ ಕ. ಹಗ್ಗ: ಶಿ ೭ರಣ. ತಿಸ ೧ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಹೇಳಿ 
ಕೊನೆ: ಲ್ಲೂ “ಸರ ಧರರ್ಮ್ಮ? ೨ಂಬಲ್ಲಿನೂ ಸೇರಲು ಕ-5ಣನೇಸ? ಎಂದ. ಪ್ರಶಿ ಸಿದರೆ: 
ಅದು ಲಘ,ವಾನ ಸಂಸೃತಿ ಸವದ ಉತ .ವ.ಗಿ .. ಗೂ ಅಧಿಕು ಉ-ಟಿಂಗು ತಿಳಿಸುವದ 
ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟಿತು. ಕೆಇನೆಯನ್ಸಿ ಹೆ... *:ಣವೆ:ನ? ಎಂದರೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಸರ್ವೇಶ ನನು: ನಿಗಮನವ ಡಿ ಹೆ ಜವಗ ವ ಗುಳ 'ನುವ: ದನ್ನು ಇನ್ರ್ಫೊಂದು ಸಲ 
ಹೇ:ಎವೆಸು ಕೇಳು ನನ್ನೇ ಉಪಸಿಸು ಎಂಗ ಉ ಕಿಒನಂ ಸಿಗೋ ಆಗತ ಗೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ತೋಕಸ. ನನೆ ಆಸ ಆ'ನಶೋೊೋಕೆ ೯ನ.-ಧ;ನ:ರ್ಥನಾಗಿ ಈ ಭರನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಉರಪೇಶಿಸಿಸರು ಭವನ ಸಶ:ಸ್ತವೂ ತ.ಂಬ. ನಿಪು:ತರವ್‌ಗಿ ಇ ರ.ನೇಕ ಶಿ 
ಗಳಿ ಉಕನಾಂತನುಗಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೆ ಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳುವದ 
ಕಾಸಣವೇನೆಂ 2ರೆ ಅವು ತಿಪ್ರಸ್ಸತವಮುವ.ಸರಿ ದಲೂ ಹನ ಕೇಳ ಹೊದರೆ ಶುಸ್ತಪ್ರೋಕ್ತ 
ವಾವ ಉನಾಯವು ಒಂಸೇ ಎಬ ಭ್ರವಜ್ಞಾನ ಉಂಟ:ಗಬಾರವ ದರಿ “ಲೂ ಹುಗೆ ಉಪ 
ದೇಶವು ಶರಣಾಗತಿ ಶಾರ್ಗವು ಅನೇಕ ಶಿಂಸ್ತ ಳಲ್ಲಿ ಉಸನಾದಿ 1ವು ;-ಇಎಲ್ಲಿಲ್ಲಿ ಉಪಸಾದಿತವು? 
ಮತ್ತು ಆದರ ಪರಿಕರಗಳ:ವುವು. ನ ಸ್ಮಾನ ಕ್ರಮ 7 ಹೇಗೆ? ಇತ ದಿ 7ಕಲ ವಿಷಯಗಳೂ 
ಶ್ರೀ ನಿಗನಾಂತ ಜೀಶಿಕರವರ ವಿಪುಳ ಗ್ರಂಥವಂದ ಶ್ರೀನ ದೃಹಸ್ಯತ್ರ ರಸಾಂದಲ್ಲೂ ಅವರ 
ಮಕ್ಕಳ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥವಾದ ಶ್ರೀಮದೃಹಸ,ತ್ರಯ.ಸಾರ ಸಂಗ್ರೈಸದೆಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು. 

ವೆ.*ಲ್ರೆ ಶರಣ:ಗತಿರೂಪೊ'ಪಾಯವು ಅಪ್ರ ಲ್ಧತರಾದುಸಿಂವ, ಸೇಳಲ ಟ್ಟಿ ತಲ್ಲೂ. ಆದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಕೇಳಒಹದ,. ಈ ಶರಣಾ “ತಿಗೆ ನಿತ್ತನೈವಿ.ಕ್ಕಿಕಗಳ ಅನುಷ್ಮುನವು, ಉಪಾ 
ಸನೆಗೆ ಅಂಗನಾದ ಹಾಗೆ ಅ ಗವ್ಲರ್ರ; ಬೇರೆ ವಿಧಿಖಿಂನ. ಅವುಗಳು ಅನ ಸ್ಮೇಯವು. 
ಈಗ ಅರ್ಜುನನಿಂದ ಯುನ್ನ ಮಾಡಿಸಲು ಕರ್ಮಯೆಣೀಸವು ಮ.ಖ್ರವಾಗಿ, ತನಂಗಕನಾದ 
ಉಪಾಸನೆಯು ಉಸದಿಷ್ಟವು. ಎಂಬುದು ಮ.ಖೃವಾದ ಸಮಾಧಾನವು, 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು -ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಯೆಯನ್ನ ಆಧಿ*ರಿಸಿದ ಸಚ್ಛೆಷ್ಯನಿಗೆ ಓೀದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಇತಿಕತ್ತವ್ಯತೆಯ ಉಂಟು. ಅಸೇಸೆಂದತಿ ತನು ಪಡೆದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸೈ ವನ್ನು ಸಚ್ಛಿಸ್ವ 
ನಾದ ಸತ್ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಸತ್ರಂಪ್ರನಾಯದಲ್ತಿದ್ದುಕೊಂಡು ಪಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳನ್ನು ಯಥಾವಿಧಿ ನಡೆ ಬತ್ತಾ ಸದಾಚಾರ: :ಕ್ಷನಾಗಿ ಪರವ.ಪುರುಷ:ಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
ಶ್ರದ್ಧುಳುವಗಿರುವವನಿಗೆ, ಈ ಗುಹ್ಯತವು ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದೇ ವಿನಾ 
ಇತರರಿಗೆ ಕೂಡನೆಂಬದನ್ನು ಮುಂಡೆ ತಿಳಿಸುತ್ತರೆ. ಗೀತ:ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೆ ಅಧಿಕ:ರತ್ವ-ನ್ನೂ 
ಅನಧಿಕಾರತ್ವನನ್ನೂ ಚರ್ಚಿ ನುಶ್ತಾರೆ.--ತೇ - ನನ್ನ ಅಂಶವಾಗಿ ನರನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 
ನಿನಗಾಗಿ ಉಸ್ತೀಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಅದೆ*ನು ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಫೀನು ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನನು 
ಸ್ಲಿಸುತ್ತಾ ಸದಾಚಾರಯ.ಕ್ತನಾಗಿ, ನನಗೆ ಸರವ.ಭಕ್ತನೂಗಿ, ನನ್ನ ಪರಮಹಿತೋಸ 

೧೧೬ 


at 


೨೪೫೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ ]ತ್ಲೋಕ ೬೭ 


ಮೂ. ಇದಂತೇ ವಾಸತಸ್ಥಾಯ ನಾಭಕ್ತಾಯ ಕದಾಚನ! 
ನ ಜಾಶು ಶ್ರೂಸನೇ ವಾಚ್ಯಂ ನಚ ಮಾಂ ಚತ್ರ ಯತಿ Wael 


ದೇಶವನ್ನು ಕೇಳು ತುಂಬಾ ಶ್ರದ್ಧಾ ಳುವಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ, ಕ ನಿನಗಾ 
ಗಿಯೂ, ನಿನ್ನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸರ್ವವ ಮ ಕ್ಷು ವರ್ಗಕ್ಕುಗಿಯ ಸ್ಯಾಉಡ್ಡಿ €ಶಿಸಲ ಬಟ್ಟಿ, ಇದಂ-ಈ 

ಗುಹೃತಮ ರಹಸ್ಕವಾಗಿ ತತ್ವಹಿತ ಪುಸುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ. “ಮತ್ತು. ಕಮ ಯೋಗ 
ನೀಡಪಾಗೆರಿ, ಅಥವಾ Pe (ಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ ಅನುಗೆ! ಹೀತವಾದ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗನವಿಷಯದ ಉನದೇಶವನ್ನು ಕದ. ಚನ - ಮಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸಾಗಲಿ, ಅತಪ 
ಸ್ಯಾಂ - ತಪಶ್ಚರಣೆಯಿಲ್ಲದ, ಇಲ್ಲಿ ತೆಪಶ್ರಬ್ಬವು ಇತಿ ಕಠ್ತವ್ಯತಾರೂಪ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮ 
ನ ಗೂ ಉಸಲಕ್ಷಣವು, Re ಸತ್ರ ಚತ ದಾಯ ಮಫ್ಲಿಲ್ಲನೆ ನಿತ್ಯನ್ನೆ ಮಿಶ್ರಿ ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹ್‌ 
ಸ್ಕಿಸದೇ ಸದಾಚಾರನಿಸ್ಮನಲ್ಲದವನಿಗೆ fe ಕರ್ಮಯೋಗನಿಷ್ಯ ನಿಲ್ಲವವನಿಗೆ ಎಂಬ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವು. ನ ಚ ವಾಂ ಎ ಲ -ತಕ್ಷೆದ್ದೆಲ್ಲವು. (ವಿಧಿ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದು), ಮತ್ತು 
ಅಭಕ್ತಾಯ - ಪರಮಹಿತೋಸದೇಶಿಕನೂಗಿಶುವ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ನಿರ್ಭಾಗ್ಯನಿಗಂತೂ 
ಅಥವಾ ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಇಸ್ಟನಿ್ಠದನಎಗೂ, ತೇ - ಇಲ್ಲಿ ತೇ ಎಂಬುದು ತ್ವಯಾ - 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟರ.ವದರಿಂದ, ಪನ್ಲಿಂದ, ನ ಚ ವಾಚ್ಯಂ - ಹೇಳಶಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು- 
ಮತ್ತು ಒಂದು ವೇಳೆ ಸದಾಚಾರನೀ ಆಗಿರಲಿ ಮತ್ತು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಭಕ್ತಿಯು ಇರಲಿ 
ಆದರೆ ಅಶುತ್ರೂಷನೇ - ನೀನು ಹೇಳ.ನ ಉಸಪೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯ, ಬೇಕೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧಾರ 
ಹಿತನಿಗೂ ಸಹ, ನಚ ವಾಚಂ - -ಹೇಳತ್ಯದ್ದಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಾ ಹಾಗಿರಲಿ, ಎಂತವನಿಗೆ ಸರಾ 
ತ್ಮನಾ ಉಪದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದಲವು ಎಂನರೆ ಬ ತ್ತಾರೆ ಯ.8- ಯಾನ ದುಷ್ಟ ನು ಮಾಂ. 

ನನ್ನನ್ನು, ಅಭ್ಯಸೂಯತಿ - ಜ್ವೇಷಿಸುನನೋ, ಹ ಸ್ರ 7 ಅವಸಿಗೆಂತೂ, 1 ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ನಚವಾಚ್ಯಂ — ಹೇಳತಕ್ಟಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿ ಇದಂತೇ- ನಿಂಒಲ್ಲಿರುವ ತೇ 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ತೇ ಇದಂ ಎದ, ಸೇರಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಸಿನಗಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ರಹೆಸ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಎಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಇಸರಿಂದ ಇಂತಹ ದುರ್ಗುಣಗಿಳಿಲ್ಲದ ಸತ್ಪಾ 
ತ್ರನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅಂತಹ ಸಚ್ಛಿ ಸೃ ನಿಗೆ ಉನಜೇಶಿಸತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ಬುದೂ ಸೂಚಿತವು ಸರಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ; ವಿದ್ಯಾ ಧಿಕಾರಿಯು Pd 'ಅಸವೋ ಎಂದು ಚೆನ್ನಾ! ಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅತಸಕ್ಕ ನ:ಗಿಯೂ 
ಅಭ ನಾಯೂ, ಅಶುಶ್ರೂಷವಾಗಿಯೂ ನನ್ನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವವನಾಗಿಯೂ ಇರುವವನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶವು ಕೂಡದೆಂದು ನನನಲ, ಇದರಿಂದ ಭಗವದ್ವಿ ಸಯದನ್ನೂ, ಪರಮಾಚಾರ್ಯ 
ನಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷ ಭಕ್ತಿಯೂ, ಆಚಾರ್ಯನು ಉನದೇಶಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ತುಂಬಾ ಶ್ರದ್ಧೆಯ 

ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಿವೇ ನಟ ವೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಸ್ಯವನ್ನು ಹೋಗಿ ತಿ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ ತಾಯಿ.ತು. ಇಂತಹ ಶಿಷ್ಯನನ್ನೇ ಹುಡುಕಿ ಉಪದೇಶಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದೇ ವಿನಾ, ಇವು ಇಲ್ಲದ ಶಿಷ್ಯನು ಬಂದು ಡಂಭಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿ 
ಸಿದರಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಂತ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ 
ಅಂತಹ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಂಪತ್ತು ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲವುು ಗುರುವಿಗೂ ಕೂಡ ಹಾನಿ 
ಕರವ್ಯ ಆತನ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸಹ್‌ ಸ್ರೀಣದೆಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಜಾನುಶ್ರುತಿ ಎಂಬ ಮಹಾ 
ಧರ್ಮಿಷ್ಮನಾದ ಉಜರಿಯನ್ನು ವಿಕೇಷವಾಗಿ “ರಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದ ಕೈಕ್ಟರು ಉನ 
ಡೇಕವನ್ನಿತ್ತರು. ಹಾಗೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸದೇ ಈ ಗುಣಗಳು "ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲದ ಇ4ದು ಹೊಗಿ 
ಚತುರ್ಮೆ ಖನನ್ನು ಬ ್ರಹ್ಮವಿರ್ಯಯನ್ನು ಉನಿದೇಶಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಲು, ಸ್ವರ್ಗಾಧಿನತಿಯ 


ಶ್ಲೊ "ಕ ೬೭] ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೫೫ 


ಬಂದು ಕೇಳಿದನೇ ಎಂದು. ಉಪದೇಶಿಸಿದುದರಿಂದೆ. ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಹಾನಿ 
ಯುಂಟಾಗಿ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನಿಂದ ಪುನಃ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂಬ ಇತಿಹಿಶಿಸ 
ವುಂಟು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಗುರುಂ ಪ್ರಕಾಶಯೇ ದ್ವೀರ್ಮಾ ಮನ್ರಂ ಯತ್ನೇನ 
ಗೋಪಯೇತ್‌ । ಅಪ್ರೆಕಾಶ ಪ್ರಕಾಶಿಭ್ಯಾಂ ಶ್ಲೀಯೇತೇ ಸಂಪದಾಯುಹೀ” ಎಂಬ 
ಶೇಷ ಸಂಹಿತಾವಾಕ್ಯವು, (೧೪.೫೦) ಅನುಸಂಧೇಯವು, ಇಲ್ಲಿ ಮನ್ತ್ರ ಶಬ್ದವು ಸರ್ವ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಫ್ತಿ ವಿಷಖವಾದ ರಹಸ್ಮಕ್ಕೂ ಉಸಲಕ್ಷಣವು. ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಯೂ ಗುಹ್ಯತಮ ರಹಸ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮನ್ರೊ (ಪಡೇಶ ಸಮಾನನೇ ಆದುದರಿಂದ ಗೋಪನಮಾಡಿ ಸತ್ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅದನ್ನು ಉಪಸೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದು ; ಹಾಗೆ ಮಾಡವ ಆ ಚಾರ್ಯ ನಿಗೆ ಸಂಪತ್ತೂ ಆಯುಸ್ಸೂ He 
ಶ್ಲೀಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠ ನಃ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ೪ ಯವಾದ 
ಅತಿಥಿಯನ್ನುಗಿ ಭಾವಿಸತಕ್ಕಪಿ ಎದು ಹೇಳಿರುವಾಗ ಸಂಪತ್ತು ಆಯುಸ್ಸು ಕ್ಷೀಣವಾದರೆ. ಆಗಲಿ, 
ಅದೆರಿಂಡೀನು? ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲವು; ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಸಂಸತ್ತು ಯಾನವುಡಿಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸಂಪೆತ್ತು; 
ಆಯುಸ್ಸು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಪರಮಪದದಲ್ಲಿ ವಶಿಸುವ ಕಾಲವು ; ಇವು ಶ್ಲೀಜಿನಾಗುತ್ತವೆಂಬ 
ಭಾವವು. ಆದುದರಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಎಂತಹ ಶಿಷ್ಕನು ಶಿಕ್ಷಣೀಯನು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವೂ ಅನುಸಂಧೇಯವು, (ದೇಶಿಕ ನ್ಯಾಸವಿಂಶತಿ ೩) 

ಸದ್ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಸಾಧು ಸೇವೀ ಸಮುಚಿತ ಚರಿತ ಸ್ತತ್ವ ಬೋಧಾಭಿಲಾಹೀ | 

ಶುಸ್ರೂಷು ಸ್ತ ಕ್ತಮಾನಃ ಪ್ರಣೆಸತನ ಸರಃ ಪ್ರಶ್ನಕಾಲ ಪ್ರತೀಕ್ಷಃ! 

ಶಾನ್ರೋದಾನ್ರೊೋತನಸೊಯಶ್ಯೃರೆಣ ಮುಪಗತ ಶ್ಶಾಸ್ತ್ರವಿತ್ವಾಸಶಾಲೀ | 

ಶಿಸ್ಯ: ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಪರೀಕ್ಷಾಂ ಕೃತ ನಿದಭಿಮತಂ ತತ್ತ್ವತ ಶ್ಲಿಕ್ಷಣೀಯಃ॥” 
ಇದರ ಅರ್ಥವು ವ್ಯಕ್ಕವು. 

ತಪೋನಿಷ್ಯನಃಗಿದ್ದರೂ ಭಕ್ತನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಉಸವೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. ಒಂದೃ 
ವೇಳೆ ಭಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದರೂ ಅಶುಶ್ರೂ ಸುವಾಗಿದ್ದ ರಜ ಜಟ ಸಿ ಸೃ ತು ಬಿಂಬ ತಾತ ರ್ಯವು; 
ಆದುದರಿಂದ ಉಸಪೇಶಿಸಬೇಕಾದರೆ ತಪೋಸಿಷ್ಯ ನಾಗಿಯೂ, ಗಾರ.ಭಕ್ತಿ ದೇವಭಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿಯೂ, ಗುರು ಶುಶ್ರೂ ಷಾರತನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸಚಿ ೈಷ್ಯಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನ 
ಉಪದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 'ಉಚನೀತಿಸತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲ 
ವೆಂದು ವಿಧಿಸಿದರು. ಆದರೆ ನನ್ನನ್ನು ದ್ವೇಹಿಸುವನಿಗಾದರೋ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಉಪದೇಶವು 
ಕೂಡಲೇ 'ಕೂಡದೆಂಬುದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತ. 
ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥವು-ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ತಮ್ಮ ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನಾದ 

ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧಕನಾದ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಾನುಗೃಹೀತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವಾದ ಪರಮರಹ ಸಸ್ಯವನ್ನು ಉಪಡೇಶಿಸಿದುದು ಆಯಿತು, ಹೀಗೆ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಗುರುವಿನಿಂದ 
ಪಡೆದ ಸಚ್ಛೆ ಸೃನಿಗೆ ಒಂದು ಕೃತಜ್ಞತಾ ರೂಪವಾದ ಇತಿಕರ್ರವೃತೆಯುಂಟು;ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ 
ಇಂತಹ ಉಪದೇಶವು ಸರವ.ಗೋಪ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಸಚ್ಛಿಷ ನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಉಪದೇಶಿಸಕ 
ಕೃದ್ಜೇವಿನಾ, ಅನಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಉಸಸೇಶಿಕತಕ್ಷದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಶಿಕ್ಷಿ ಸುತ್ತಾರೆ ಇದಮ್‌. 
ಈ ಎಂದರೆ “ನತ್ತೇವಾಹಂ ಜಾತುನಾಸಂ” ಎ:ದಾರಂಭಿಸಿ ಮಾಶುಚಃ” ಎಂಡು ಮುಗಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಂರಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ 
ಲಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯಪಾದ ಭಕ್ತಿ 'ಹೋಗ-ೂನ ರಹಸ್ರ್ರೋಪಾಯವಾದ, ಇದಂ ಶಬ್ದ ತಾತ್ಸರ್ಯವು 
ಇದೇ ಎಂದು ಹೇಳ. ತ್ತಾ. ಪರದುಂ ಗುಹ್ಯಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಮಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ - 'ಕೆನ್ನಿಂದ 
ಈಗ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯವಾದ ಒಕ್ಣುವಿದೈ pt ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು, 


೨೫೫೬ ತ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೭ 


ಭಾ. ಇದಂತೇ ಸರವನ:0ಂ ಗುಹ್ಯಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಮಯಾಖ್ಯಾ ತಂ, ಆತಪಸ್ಟಾಯ-ಅತಪ್ತ 
ತಪಸೇ, ತ್ವಯಾ ನ ವಾಚ್ಯ ರ್ಮ ಫಲ. ವಕ್ತೆರಿ ಮಡಿ) ಚಾ ಛಕ್ತಾಯ ಕದಾಚನ 
ನವ: ಚೈವ ತಪ್ಪತಪಸೇ' ಚಾ ಭಕ್ತಾಯ ನವಾಚ್ಯಮಿಸ್ಯಿರ್ಥಣ ನಚ ಶುತ್ರೂಷವೇ 
-ಭಕ್ತಾಯಾಸ್ಯ ಶ ಶೂ ಷನೇ ನ ವ:ಚ್ಯರ್ಮ ; ನಚ ಮಾಂ ಯ್ಲೇಭ್ಯೂಯತಿ- 
ಮತ್ಸ೧ಣೂಪೇ ಮದೈೆಶ್ಟೆಕ್ಕೇ ಮದ್ಗಣೇಷು ಯೋ ದೋಷ ಮೊನಿಪ್ನಕೋತಿ, 
ನ ತಸ್ಮೈ ವಾಚ್ಯ; ಅಸಮಾನನಿಭಕ್ತಿ ನಿರ್ದೇಶ ಸ್ರ,ಸ್ಯಾತ್ಯನ್ನ ಪರಿಸರಿಣೀಯತ:- 
ಜ್ಞಾ ಸನಾಯ || ೬೭ | 


ಅತಪಸ್ಹಾಯ ಎಂನರೆ ಅತಸ್ತತಪಸೇ - ಶಸೋನುಸ್ಸ್ಮನಿಸದನಿಸಿಗೆ, ತ್ವಯಾ - ಸಿನ್ಸಿಂದ 
ಸವಾಚ್ಯಮ" - ಉಸದೇಶಿಸತಕ್ತ ರ್ವಳವು; ನಕು ತ್ವಯಿನಕ್ತರಿ - ಉಗ ದೇಶಿಕನಾದ ನಿನ್ನಲ್ಲೂ 
ವ.ಯಿಚ-ಲೋಕಗುರ.ವಾಗಿ ನೋಕ್ಷ' ದಾತ ನೇದ ನನ್ನಲ್ಲ೧ ಸಸ, ಅಭಕ್ಕಾಯೆ- ಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೂ. ಕದಾಚನ ನವಾಜ ಎಂ ಗೂ ತತ ಸಲ್ಲವು; ತಪ್ಪ ತರಸೇಚಾ. ಭಕ್ತಾ 
ಯ.ನವಾಚ್ಯನಿ: ಕರ್ಥಃಒಂದುನೆ ಳೆ ತಸ್ಫೊ ನ "ಷ್ಠಾನವಿದ್ದ ದಾದರೂ ಎಬಾನಾಗ ಭಕ್ತನಕ್ಞಿವೋ 
ಆಗ ಸೇಳತಕ್ಕೆ* '( ಅಲ್ಲವು ಎಂಬ ತ.ತ್ಛ ೯. ಇಲ್ಲಿ ತೆ-ಎ:ಬ ಸವವ್ರು ತ್ವಯಾ ಎಂ.ರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಉನಯೊ' ಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ವರ `ಜಿಂದಣ, ದಂ ತೇ ಪರವ ೦ ಗುಹ್ಯಂ ಎಂದು ಭ.ಸೃದಲ್ಲಿರುನ 
ತೇ ಎಂಬ ಸನವು, ಚತ ಸ ತೆ ಎಂಟ ರ ಅಿರ್ಥವ್ಲನೆಂಸೂ ಇದೆ ೬೩ನೆ 2 ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಇತಿ ತೇ ಜಾ ಹ | ಎಂಒ್ತಿರೆವ ತೇ ಸದಸ ಆಕರ್ಷಣವೆಂದು 
ತಾಶ್ಚ್ರರ೯ ತಂದಿ ಕಯ್ಯ 2 ಬಟ್ಟರ ತ್ತ ತ್ತದೆ: ಏಕೆಂದರೆ ತೇ ಇದಂ ಎಂದ. ಅನ್ನಖಿ.ಸಿದಕ್ಕೆ 
ತೇ ಆಖ್ಯಾತಮ್‌ ಇದಂ, ಎಂ” ಆಖ ತಮೋ ಎ-ಬ ಸದವನ್ನ ಅಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 


ಕೊಳ್ಳ ನಕ ನುತ ಜಿ; ಆಮುನರಿಂದ ತೇ ಎಂದಕೆ ತ್ವಯಾ ಎ ಟ್ಟ *ರ್ಥ್ಶ ತಾಡಿರುತಾ 

ಆಂತೂ ಇದಂ ತೆ: ಎಂಬ ನೆ ಗವ ನ ಹಿಪ್ರೋಕ್ತ ವಾಗಿ ಅರ್ಷವು. ನಚ ಕ 
ಯೋಭ್ಯಸೂಯತಿ ಎ:ನರೆ ಕಥಿತೇನು- ಶೃುತಿಸ್ಮೃತಿ ಇತಿಸುಸ ಪುರಾ ೩ಗನನ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಆಥವಾ ಈ ಗ್ರಂಥನಲ್ಲೇ ನ.ನ. ನಿನಗೆ ಉಸಪೆ'ಎಸಿನ. ವ Bi ವ.ಡೈಶಕ್ಕೈ- 
ನನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಎಂದರೆ ನಿಯಾಮೃವಿಭೂತಿ ಮಲ್ಲ, ಮದ್ದು ಣೇಸು. ನ್ನ ಕ್ಯೂ ಣಗುಣ 
ಗಳ್ಲೂ ಸ ಡೊ: ಷಮಾನಿಷ್ಕರೊತ - ಯೂರು ಜೋಷನಿಲ್ಲ ದ ಸ ಸ ದೋಷವನ್ನೂ 
ಕೋಪಿಸ.ವರೂ*, ನತಸ್ಮೈವಾಚ್ಛ್ಯಮ್‌-ಅ ತವನಿಗಂತೂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಹಃ ಇತಕ್ಕದ್ಹೀ ಅಲ್ಲವು; 
ಇಲ್ಲಿ “ತಸ್ಮೈ” ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕ ಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ.ತ್ತದೆ. ಅಸೂಯಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ 
ತು ಜನ ಸ್ಮ ಲ್ಲಿ "ಜೋ ಸವಿ ಆರೋಹಿಸೋಣವು; ಪ:ಮಪುರ.ಷನ 
ಸ್ವರೂಸರೂಪಗುಣ ವಿಭವೈಶ್ಸ ಗಳೆಲ್ಲಾ ತುಂಬಾ ಮಹೆಕಾ ಇವು; ಅಂತಪುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಷನ್ನಾ 
ಕೋಪಿಕೋಣರತ ಅ:ೂಯೆ ಯು; ಇಂತಹ ಆಸೂಖಾಪೆ: ನ. ವಿಕೇಷಾನ೯ನೆಂದು ಮುಂಡೆ 
ತಿಳಿಸ:ತ್ರಾರೆ. ಇವರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಗೃಹೀತನು ಸಂಮಾತ್ಮನು ಎಂಬ ವಾದವೂ ವಿಭೂತಿಯೆಲ್ಲಾ 
ಮಿಥ್ಯ ಎಂಬ ವಾನವೂ, ಕಲ್ಯ್ಯಾಣಗ.ಣು-ಕರನನ್ನ ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾದವೂ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲನೆಂಬ ಭಾನವನ್ನ ವ ಸ್ಸಿನಸಟ್ಟು “ಮತ್ಸ ರೂಪೇ ವ ದೈಶ್ವ ಕ್ರೀ ಮದ್ದು ಣೇಷು 
ಯೋದೋಪಷಮಾವಿಸ್ಯರೋತಿ” ಎಂದು “ಮಾಂ ಅಭ ಸಇಯತಿ ಎಂಬ. ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿ ದೆ ಎಲ್ಲಾ ನಾತಪಸ್ವಾ ಬ್ರ ನಾಭಕ್ತಾಯ ಎಂದು ಚತ ರೀ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯಸ್ನೆ* ಉಪಯೋಗಿಸ.ತ್ತಾ ಒಂದುದರಿಂದ ಇ ಭ್ಯ ಸೂಯವೇ ಎಂದು ಅಸೂಯಾ ೩ರನಿಗಾ 
ಎಂದರೆ ನನ್ನನ್ನು ನನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ ನನ್ನ ಕಲ್ಯಾಣಗಳನ್ನೂ ದ್ವೇಷಿಸುವವನಿಗೂ ಹೇಳತಕ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೭) ಅಸ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯ:ಃ ೨೫೨೪ 


ಧ್ವಲ್ಪನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು; ಹಾಗೆ ಹೇಳದೆ ಕೊನೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಯೋಭ್ಯಸೂಯ ತಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಥೆವಾವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೆ: “ಕೆಕೆ ತಿಳಿಸಕ್ಕಾ ಕೆ; 
ಆಸನನವಿಭತಕ್ತಿ ನಿರ್ದೇಶ - ಸಮಾನ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳನೇ ಇರುವುದೆ, ಎಂದರೆ 
ಚತ.ಥ್ಥಿಗೆ ಬದಲಗಗಿ ಪ್ರಥವಣವಿನಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ iL ತಸ್ಯ ಎ. ಜೀತ ಸ 


ಸಾಗರ ನ್ನು ದೂಹಿಸುವನನ್ನು, ಆತ್ಯನ್ನಸರಿಹರಿಣೀ ಯೆತಾ. ಸ ಪೂಣ್‌ ೧೯ ೧ನ ೪ ಸಡೇಶಕೆ ಕ್ಯ 
ಶ್ಯಾಜ್ಯಕೆ ಅಫನಾ ಅನರ್ಹಕಿ ರನ್ನ, ಚ್ಹಸನಾಯ - ಜ್ಹನ೬ಕೆ 3.5 ಕಗ್ಗಿ ಬಂದರೆ 
ತಿಳಿ ಬನದೆಸ್ಸಾಗಿ, ಎ೨ಬ ಭಿ:ನವು. ಭಮನ್ವಿತ ನ ಟೂ ತಾನ ನಿಸ ಟಾ 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಕಣಡಂಬ ಭಾನಪ್ರ. ಸಾವಿರಾ» ಗೆ :ಸಕನ್ಯ್ಯ ಸೆ ಳದ ಭಗೆನದ್ದಿ ತೆಯು 


ಬಫಿ 
ಎಂದು ಸೊವಿಕ ಪನ ಇರ್ಮಾತ್ಮನೂ ಉರ?ೇಶ ಇೂತನೆಂಬ ಭಾವು ಇನಿ ಹೇಳಿರುವ 
ನಾಲ್ಕು ಜನರು ಪ್ಯೂ ಫೂರ್ರಕ್ತಿ: :ತ ಉಕ್ತ ೋತ್ಸರ ಹೆೇಳ್‌ಮು. ಸಚಿ ಅನಧಿಕಾನಿ ಎಂದು 
ಚಾ ಕೊ ೨ ಅನಕೃ ನ 3ನಿಕ : ನಾಗಲ, ನ ಆಯೆ; ಕನ ಅ 
ಅಭಕ್ತನಿಇಂತ, ಅಕ್ರದ್ಧಧಾನ ಡು ಇನ್ನೂ ಅನರ್ಹ? ಎಲ್ಲರಿಸಿತ ಅಕ್ಕಂತ ಅಸೇೋಗ್ಯನು 
ಭಗರನ್ನಿಷಸ ದಲ್ಲಿ *ನೂಯಾನರನು ಎಂ ನು ತಾತ್ರರವು ಈ ಅರ್ಧವ ಸೂಚಿಸು. ದಕ್ಷಾ 
ಯೂ, ಶೀಯತಿನರ್ಕರ. ಕೊನೆಯಲ್ಲ, ಆಕ್ಕನ್ತ ರರಿಹರಿಣೀಯತಾ ಎಂದನು ತಪ್ಪತಸಸೇಚಾ 
ಭಕ್ತಾಯೆ ಎಂದೂ ಭಕ್ತ್ಮಯಾಗ್ಯ ಶಕ್ತ ಸೇ ವಿಂದೂ ಪ್ರಯೋಗಗಲ. ನಾಛೆಕಾಯ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಸ: ಮಹಿತನನ್ನ a ಕಾಡು ೪ ಇಬ ನ ನಾಗಿರನ ಸರವ ಪು".ಷನ; ಭಕ್ತನಲ್ಲ 
ದವನು ಹೇಳ್ಬಟ್ಟಿದ.ದು ಮಾತ್ರವೆ* ಸ ಅಂಶ ಗುಣನನ್ನೆ ( ಹೊ ದಿರುವ ಮುಟ್ಟು ಉಪ 
ದೇಶಿಕನುದ ಗುರುವಿನಲೂ ಕೂಡ ಅಂತಹ ೭ಕ್ತಿಖಿ.೪ಸವನಿಗೂಕೂಡ ಉಊಸಡೇಕಿ:ಕೂಡದೆಂಟ 
ಭಾವವೂ ಕೋರಿಬರುಕೃಸೆಂದು, ತ್ಹಯಿನಕ್ಷರಿ ನುಯಿಚ ಅಭಯ ಎಂದ. ವ್ಯಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಚ್ಛಿ ಸ ಸಿಗೆ *ಯೆಸೆ ದೇವನೇ ಪರಾಭಕಿ ರ್ಯಥುದೇನೇ ತಥಾ ಗುರೌ 
ತಸೇತೇ ಕಥಿತ- ಹ ಥ- ೯: ಪ್ರಕಾರನ್ರೇ ಮಹಾತ್ಮನಃ?(ಶ್ರೇಶಾ ೬.5೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಬಸರ ದ 'ಬ್ರಹ್ಮವಿಸ್ಯಿಯನ ಸ್ಸ ಕುರಿತ ಈ ವೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ದೇವರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಭಕ್ತಿಖುಳ್ಳವನ:ಗಿ ಸುಣ ಇರ.ವ ಮಹಾತ್ಮನಿಗ ಸ್ರಕಾಶವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ ಎ:ದು ಸೇಳಲ್ಪಟ್ಟೀ.ತ್ತವೆ. ಅವು -ಚಾಪುನೆಂಬುದು, 

ಸ ನ ಸ ಂತರೋಧಾದ ಘಸರಿಸರೆಣಾದಾತ್ಮಸಾನ್ಯೂಪಹತ್ವಾ ! 

ಪ್ರಧ್ವಂಸಿ ಜನ್ಮಪ್ರದ ಗರಮತಯೊೂ ದಿನ್ನ ದಿಷ್ಟಿ ಸ ್ರಭ:ಮಾಶ್‌ | 
Ck ತೊ ಹಾ ನೈಶ-ಸಾನ್ನಿಯತಕೆ ರಸತಯಾ ನತ್ಯ ಶೆ.ಹಿ_. ಯೋಗುರ್ತ | 
ಆಧುರ್ಯಸ್ಪ ಡಿ ರಪ ್ರ ಮೈ ಪಕರಣಧಿಯಾ ದೇನವತ್ಸು ಮಸಾಸ್ಯಃ || 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಂಡ. ಹೀ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಲ್ಲಾ ಸಬಾಚಾ ರ್ನುನಿಂದಜೆ" ಪ್ರಾಪುವಾಗು 
ತ್ತವೆಂದೂ ದೇನರನ್ನು ಸೇಸೆ ಉಪಾಹಿಸುತೆ (ಫೋ ಹಾಗಯೇ ಅಚಾರರ್ಯನೂ ಸಹ ಉಪಾಸ್ಯನ ನ 
ಎಂದು ಸೇಳಬ್ರಟ್ಟಿರುತ್ತ ನೆ. 7ಕ್ಕೆ ಸೇತ.ಗಳೆನ್ನ ಹೆಳಿ ತ್ತಾರೆ. (೧) ಪರಮ ಪುಂಷನ 
ಹಾಗೆ ಅಜ್ಞ್ವಾನವೆ:ಬ ಕತ್ತಲೆಯನ ಸೋಗಲ.ಡಿಸವನರಸಲೂ (೨) ನಿತ್ಯನೈವಿ ಕ್ರಿಕಾನು 
ಷನ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಮ ನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುಸಸೂಗೆ ನಡಿ ಪ.ರಗಳನ್ನು ಸೋಗಲಾಡಿ 
ಸುವದರಿಂದಲ೮ ಇ (೩) ಆತ್ಮಸಾಮೂಾ, ್ಯಸಹಶ್ವ್ವಾತ್‌ ಸಶ್ಫೇಶ್ವರನ, ಆತ್ಮಸವೃವನ್ನಿತ್ತು ಭಾವಿ 
ಸುವಹಾಗೆ ಆಚಾರ್ಯನೂ ಶಿಸ ನನ್ನು ತನಗೆ ಭಃ ಗಿ ಭಾವಿಸಿ ತನ ರುವ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶಿಷ್ಯನಿಗೂ i ಮಾಡುವದರಿಂದಲೂ (೪) ಜನ್ಮಪ್ರಧ್ವಂಸಿ ದಿನ್ಶ 
-ದಿಸ್ಪಿ ಪ್ರಭಾವಾತ್‌.. ಪುನಃಪುನಃ ke ದುರ್ಗತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ದಿವ್ಯ ವಾದ 


೨೫೫೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೭ 


ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ ಪ್ರಾನವುಳ್ಳವರಾದುದರಿಂದಲೂ (೫) ನಿಸ್ಪ್ರತ್ಯೂಹಾ ನೃತಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ - ತಡೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಯಾರೆನ್ನೂ ಹಿಂಸಿಸೆದೇ ಇರುವ ಖಯಜುಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವರಾದ:ದ 
ರಿಂದಲೂ (೬) ನಿಯತ ರಸತಯಾ ನತ | ಕೇಹಿತ್ತ ಯೋಗಾತ್‌-ನಿಯ.ಶದಾದ ಆನಂದಭಾವ 
ಉಳ್ಳೋಣದರಿಂ5 ಸದು PR ವನರಿಂದಲೂ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಹೇಗೆ ಉಪಾಸ್ಯನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಸದಾಚಾರ್ಯನೂ ಸಚ್ಛೆಷ್ಠ ಸಿಗೆ ಉಪಾಸ್ಯ Wiis ಹೇಳಲ್ಪ ಸ ರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಿಧ 
ದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಪ "ಮಪ ಪ್ರಜಷನಿಗ ತ “ಚಾರ್ಯ ನೇ ಚೈಷ್ಯನಿಗೆ kA ಪರಮ ಪುರ-ಷನ 
ಉಸಸಿ*ಶವೂ ಸುಲಭನ:: ಗ್ರಾಹ್ಯ ಸಲ್ಲವು; ಅಥವಾ ಹು ಕಾಲಗಕಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ. ಆ ಕಾಲ 


ದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದ ದಿಂದ ಕೆಲವ ಇಲೆನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಕಃರಕವು. ಸದಾಚಾರ ತ ಹಾಗಲ್ಲವು. 
ಆಸರ ಸದಾ ಕು ೨ಕಣಬನ್ನರಾಗಿ ಸ. ವ. ಸಕ್ಸುವಾನ ಶಿಷ್ಟ ರು ಬಂದರೆ ಸಾಕು, ಸವರು ಪರಮ 


ಪುರುಷನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪ-ತೃರಾಗಲಿ ಎಂಬ ಸ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸದುಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿಯೆ 
ಸದಾ ಕಾದಿ::ನನಸ5. 3% ಸರಿಂದಲೇೆ* ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತೈಯಿನಕ್ತೆರಿ ಎಂದು ಜಾ 
ನಾದ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಎಂದು ನೆ. ಸಲು ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ 'ಯಿಚ ಸ ಎರಡನೆಯ ಸಲ ಹೇಳಿರು 
ತರೆ. ಇದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಕೋ ನದೇ? ವುನಂಸಾರೆ ತ್ತ ರಣೆಗೆ ತು:ಬಾ ಅವಕ್ಯಕವೆಂಬ ಭಾವ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರ.೨_ರೆ; .ದ'ಂದ “ಪಃಹಿಷ್ಯಃ ಕ್ಲತ್ರುಬಂಧುತ್ಹ ಪುಂಡರೀಕತ್ವ ಪುಣ್ಯ 
ಕೆತ್‌ । ಅಚುಸತ್ಮ್ನಯಾ ಮುಕ್‌ ತಸ್ಮಾದಾಚಾರ್ಯೆವಾಣ ಭವೇತ್‌ ( 

ಪೂಹಿಸ್ಮನಾನ ಕ್ತ ಬಂಧ. ವೂ ನು e ಸುಕೃತಿಯಾದ ಪುಂಡರೀಕನೂ ಇಬ್ಬರು ನಾರದರನ್ನು 
ಆಚಾುರ್ಯರನ್ನುಗಿ ವ)ಸಿದ ದರಿಂದಲೇ ವಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲಿ ಅನು 
ಸಂಥೇಯವು. ಮತ್ತಿ “ಸಿದ್ಧಿರ್ಭನಶಿವಾನೇತಿ ಸಂಶಯೋಚ್ಯತ ಸೇವಿನಾಂ | ನಸೆಂಶ 
ಯೋತ್ರ ತದ್ಭೃಕ್ತ ನರಿಚರ್ಳ್ಯಾರತುತ್ಮನಾಂ” ಸಿದ್ಧಿಯ:ಂಟಾಗುತ್ತದೊ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಒಂದು ವೆಳೆ ಆ ಚ್ಯತಸೇವಿಗಳ ವಿಷಯುದಲ್ಲುದರೂ ಇರಬಹುದು ; ಆಚಾರ 
ಸೇವಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಭಿಪ್ರುಯಗಳೆಲ್ಲಾ ತ್ವ್ಯಯ 
ವಕ್ತೆಂ ಮಯಿಚನಾ ಭೆಕ್ತಾಯ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಮಡಿಂದ ಸೂಚಿತವು. ಆಚಾರ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸರಮಪುರುಷಭಕ್ತಿ ಎರಡೂ ಇರುನನರಸೇನೇ ಉಪದೆ*ಶಿಸತಕೃದ್ದೆ ದೂ ಅದು ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಕೂಡದೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಗುರು ವ,ಹುತ್ಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಅಭಕ್ತನಿಗೆ 
ಎಂದಿಗೂ ಉಸದೆ*ಶಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲನೆಂದು ಸೂಚಿಸುನನಕಾಗಿ ತ್ವಂಯಿನಕ್ತರಿಮುಯಿಚ ಅಭ 
ಕಾಯೆ ಎಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ನಾಸ ವತ ನವ, ಮಣಲದಲ್ಲಿ ಹಾ ಎಂಬ:ದರ ತಾತಶ್ಟರ ವೂ 
ಇದುವೇ; ಒಂದುವೇಳೆ ತಪೋನಿಸ್ಮೆಯಿ.ದರೂ ಕೂಡ ಭಕ್ತನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ oi 
ಯೋಗ ೈನಲ್ಲವೆಂಮು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾನಿ ಸ್ತ ತಸಸಾಚ ಆಭಕ್ತಾಯ Ks ಭಾಷ್ಯವ್ರ, 
ಅತಪ್ತ ಆಯೆ. ೀಗ್ಯಮು ; ಒಂದ ಮುನ ಪ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಭಕ್ತನೂ ಇನ್ನೂ ಅಆಯೋಗ್ಯನೃ 
ಭಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೂ ಅಶ್ರ ದ್ಧ ದಃ ಹ ಇನ್ನೂ ... ನು; ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ತತ ಗ್ರಮ ಭಗವತ್ಯ ಭ್ಯ 
ಸೂಯಕನು ಎಂ ತು ತಃ ಸೈವು ; ; pp ಈ ಅಭ್ಯಸೂಖಯ ಅತ್ಯನ್ತಾ ಜ್‌ 
ನೆಂದು ಭಿ.ಸ್ಯವನ್ನು ಸ ತ್ತಾರೆ, ಇಂತಹ ಭಗವದ್ದೆ (ಹಿಗಳು pes ವಾಗಿ ಹಿಂಜಿ 
ನರಾಧಮತಿಂ" ು ನಿಂದಿಸ್ಬು ಟ್ಟ ಅಂ ತವರಿಗೆ ಆಸುರಯೋನಿಜನ- ವೂ, ಅಥೋಗತಿ ಯೂ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ರವೆ; * ತಾನಹಂದ್ವಿಷ ತ॥ ಕೂ, ರಾಳ ಸಂಸಾರೇಷು ನೆರಾಧರ್ಮಾ | ಕ್ರಿಪಾವ್ಯ ಜಸ 
ಮಾನುರೇಸ್ತೆ (ವ ಯೋಜಿತ | ಆಸುರೀ: ಯೇನಿಮಾಪನ್ನಾ ಮೂಢಾ ಜನ್ಮನಿ ಜನ್ಮ ನಿ। 
ಮಾಮಸಾ ್ರ್ರಪ್ಯೇವ ಕೌನ್ತೀಯ ತತೋ ಯಾಂತ್ಯಧ ಮಾಂಗತಿಂ” ( ) EE 
ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಜ್ಞೂ ಪಿಸುವೆವು. ಬೃಹ್ಮವಿದೆ, ನ್ನು ಅಯೋಗ್ಯ ನಿಗೆ ಉಪಡೆಃಶಿಸಕೂಡದೆಂದು 
ಅನೇಕ. ಕಡಿಸಿ” ಸೆಲಲ್ಪ ವೆ. “ನ ದೇಯ ನತಚ್ಛ' ಕೆಥುನೃಕಾತ್ಮನೇ ಕಶಾಯ 


ಬ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೮] ಅಷ್ಟಾದಶೋತಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೫೯ 


ಮೂ. ಯೆ ಇದಂ ಪರೆಮಂ ಗುಹ್ಯ 0 ಮದ್ಭ ಫೆ "ಹ್ವಭಿಧಾಸ್ಯ al 
ಭಕ್ತಿಂ ಮಯಿ ಪರಾಂ ಕ್ಸ ತ್ಕಾ ಮಾನೇಷ್ಟೈ ಸತ್ಯ ಸಂಶಂಯೆ:8 |! ೬೮ ॥ 


ಕ್ಲೀಜಾಯ ನ ಜಿಹ್ಮಬುದ್ಧಯೆ । ನ ಸಂಡಿತಜ್ಞಾಯ ನಿರೋಧತ:ಪಿನೇ ದೇಯಂ 
ತ್ವಯೇದಂ ನಿನಿಬೋಧ ದೃ ಶೇ: ಶ್ರದ್ದಾ ಕ್ಸಿ ತಾಯೊಧ ಗುಣಾಸ್ಕಿತಾ ಳಿ ಪರ ಹಾದಾದ್ವಿರ 
ಜಿ ನಿತ್ಯವ೯ | ವಿಕುದ್ಧ ವೂ ಬುಧಾಯ ಚನ 3 'ಯಾನತೆ` ೯ ಕ್ಷಮಿಣೇಹಿ 
ತಾಯೆ” ॥ 5 “ಅಯೋಗ್ಯೆ ಷು ನದಣಗ್ಳುಸ್ತ್ರಂ ಸನ್ನ ತ ಚ್ಯುತೋ ಭವೇ | 
ಊಷರೇ ನಿನಸೇದ್ಬೀಜು' ಷಣ್ಣೇ ಕಣ್ಣಾ ಪ್ರಯೂ/ಜಯೆಃ3 | ಸ ಜೀದ್ವ ನಾನ 
ಮಾಲಾಂ ನಾಪಾಂತ್ರ್ರೇಶಸ್ತ್ರಮ.ತ್ಸಯೇ ರ್‌ || » ಹೀಗೆ ಸ ಜು 1 ನಸವವ ನಿರೋ 
ಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಡಿ ಆದುದರಿಂದ ಚನ್ನುಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಉಪನ ಶಿಸತಕ್ಮನ್ನಿ ದಃ ಸೆ"ಳಲ್ಪಟ್ಟರ 
ತ್ಮಡೆ. *ಸಂವತ್ಸರತದರ್ಥಂ ನಃ ಮಾಸತ್ರಯ ಮಥೂಪಿನ:! ಪರೀಕ್ಷ, ನಿನಿಡೋ 
ಸಾಯೈಃ ಕೃಸಯಾ ನಿಸ್ಬಹೆೋನದೇ3 1? (ಕಾಂ ಸ್ಮೃ) ಶಿನ್ಪನನ್ನ್ನ ಸೇಷ್ರಿಸಿ ೪ 
ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಂದು ಹೇನಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದ್ದೆ. ಈ “ಕನ ಎಂತಹ ಶಿಷ್ಠ ನಿಗೆ 
ಇಂತಹ ಸರ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸೆತಕೃನ್ನೆ. ನನ (ಇ) ಆಸನ ಸಿಸ್‌ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರು ನು 
ಹ್ಮೂನ ಪರೆನಾಗಿನಬಾ (೨) ದೇವರಲ್ಲೂ ಆಚ. ನಾದ ತನ್ನೆ ಲ್ಲಣವಿ ಸಷ; ನ 'ಯುತನಾ ಸ ಢೂ 
(೩) ಶುಶ್ರೂಷ ಸ ಸ2ನಾಗಿಯೂ (೪) ಆನಣಯಾ ಸಂತ್ಥಡೆಸ ಇ ಇ”ಬೆಸ. ಇದ ನ್ನ್ನ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ತಿಳಿದು ಉಪದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಬಂದ. ಕೇಳಿ೧ ಒಡನೆಯೇ ಸರ್‌ ದೆ ಬವೆ:ಬ ಭಾವವ, 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-ಹಿಂನೆ ಯಾರು ಯಣಗಿಗೆ ಉ.ದೈ ಶಿ? ನಡೆಸ ೨ದು ವಿಧಿಸಿ, 
ಯಾರಿಗಾದರೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಉಸದೇಶಿಸತ*,ಬಇಬದನ್ನು ತಿಳಿ: 5. ಯಾರಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಉಸಸೇಶಿಸಿದರ ಪರಮಶಪ್ರೀತಿಯು ತಮಗೆ ನಂಬ.ಜನ ಶೆ 3 ಶೆ. ಎ ಯಃ ಸಮಸ್ತ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಫಲಕಾಮನೆಯಿಲ್ಲದೆ ನನ್ನಲ್ಲ ಸ-ರ್ಪಿ. ನನ್ನ ಆರ ಧನರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅನ ಸಿಸಿ, ಅಂತಹ ಕರ್ಮಾ ನುಸ್ಪಾನದಿಂದ ಅನುಗೃಖತ ಎ5 ತ ನು. ಇದಂ 
ಸರಮಂ ಗುಹ್ಯ ೦-ಈಗ ಜಾ ರಮ ಕ್ಸ ಫೆಯಿಂದ ನಿನಗ ಸಿನ್ನ ನ ಲಕ ಲೋಕ ಹಿತ ರ್ಥ 
ವಾಗಿಯತಾ ನನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾ?ಿರ.ವ ವಿನೇಶ್‌ ರಹೆಸ್ವನಾದ, ಶ-ಸ್ರ್ರೋಸದೇಶವನ್ನು 
ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಅನಂಗ್ರಹೀ- ವಾಸ ' ಯೆ ಗಃ "ನತ್ತು ಆಶಕ್ತ 
ನಾದವನಿಗೆ ಶರಣಾಗತಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಸದೇಶ :ನ್ನು, ಮದ್ಭ ಕೇಸು ನನ್ನನ್ನ ನ್ರೀಕ್ಯತಿಶಯದಿಂದ 
ಧ್ಯಾನಿಸುವ ವರಣ್ಲ ಅಭಿಧಾಸ್ಯತಿ - ಯಧಾವತ್ತಾಗಿ ಉ- ಟಟ ತನೋ ಸಃ ಎಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳ ತೈತಕೃದ್ದು. ಆತನ (ನ:ಯಿ- ತ ರುವ? ಎಲ್ಲಂಗೂ ನಿಶ್ಶೇನ ಯಸ ಫಲವನ್ನು 
ಅನ್ನುಗ್ರ ಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಈ ಬ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರದ ೫-ಎಾಗೀ.ವ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪರಾ 
ಭಕ್ತಿಂ- ತೈಲಧಾರಿಯ ಧಗೆ ನನ್ನಲ್ಲ" ಏಕ ಇಂತ ಮನಸ್ಸನ್ನ ಟ್ಟಿ ನಿನ್ನತ್ತೇ ಪ್ರೀತೃತಿಶಯವನ್ನು 
ಕೃತ್ವಾ - ಮಾಡಿ ಇದು ಎರಡು ಉಪಾಯ ೪5 ಭಕ್ತಿ RE 
ಮಾಮೇವೈಷ್ಯತಿ - ನನ್ನನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇಂವನು ಅಸಂಶಯೆ.: - ಇದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲವು: 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿರತಕ್ಕ ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳ ಟು ಶ್ವೈಂ ಎಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ 
ಯಃ - ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಈ ಉಪದೇಶವೆಲ್ಲು ಅರ್ಜುನನ ನೆಪದಿಂದ ಸರ್ವಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೂ ಎಂಬದ ವ್ಯಕ್ತವು, ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಉನ. ಸನೆ ವತ್ತೆ ಸ್ರಪತ್ತಿ ಈ ಎಂಡು 
ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಸರವ.ಗುಹ್ಮವಾದವು. ಎರಡಕ್ಕೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಡರೆ 
ಭಕ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯಕವು; ಅದು ಬೆಳೆದು ಪರಜ್ಞಾನ ಪರಮಾಭಕ್ತಿ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದು 


೨೫೬೦ ಶೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾ. [ಶ್ಲೋಕ ೬೮ 


ತ್ರವೆಂದು ಹಿಂನಿಯೇ ಉಸಪಾದಿತವು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಹಾಗೆಯೇ ಶರಣಾಗತಿ ಗದ್ಯ 

ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಕ್ಮ್‌ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸದ್ಗುರ:ವಿನಿಂದ ತಾನು ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಒಬ್ಬ 

ಸಚ್ಛಿಷ್ಯನಾದ ಪರವು ಪುರುಷನ ಭಕ ನಲ್ಲಿ *ದನ್ನ ವಿಸಿಯೊಗಿಸಬಿಟ್ಟಿರ್ಕೆ ಅರರಿಂದಲೇ ತುನ್ಫ 

ಪರನನಾತ್ಮೋಪ ವನೆಯನ, ಮಾಡಬೇಸಿ ತ:ಗೆ ಮೋಕ್ಷಪುನಿ ಖು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 

ತೆಂದು ಭಾವಿ ಸತಕ್ವದಲ್ಲವು, ತನು" ಆಚಾರ ನಾಗಿ ಉಸನೇಕಿಸವುದ. ತ ನೇ ಡೆ 

ಸ್ವಯಂ ಆ ಸಂತೀತಿ ಆಚ ರೈ: ಎ ಒದಸ್ತೆ "ರಿಖಗಿ ತಾೂ ಉಪ.ಸಿಸವುದು ಕರ್ತವ, 
೪ಸ 


ಟೆ 


(ಲ್ವ 


ಬ್ರ 
ವೆಂ5. ತಿಳಿಸುವಕ್ಕಾಗಿ ಯೇ ಭಕ್ತಿಂಸ ಯಿಸರ ಕೃತೋ ಎಂದು 0 2! 
೩. ಈ ಉನದೇಶನನ್ನು ಸತ್ಪುತ್ರಲ್ಲಿ ಊಉಪಯೊ ಗಿ ಪುರ ನಿನ ' ಪರ. ಹಿತವಾದುದರಿಂದ 
ಅಂಶವ ಲ್ಲಿ ನಿನು ಪರಮಾನ ಹ “ತನನ್ನು ಮಾಡಿ ಭಕ್ಕಂ ಬ ಸರಾ ಕೃತ್ವಾ ನಾನೆ 
ಸಿಮೋ ಮಾ ಎನಾದುದರಿ:ನ ಅ ವನಿಗೆ ಸಂಭಕಿ ಎರೆ ..ಪ ಸನೆಯ. , ಆರರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ 

[oe 
ವನ್ನುಂಟುವಾಡ್ಕಿ ಅನ:ಶರ ಉಬಾಿಸ್ಪತ್ತಿಯ ೦ಓಾಗುವಹಾಗೆ ಮಾಡವು:ರ ಮೂಲಕ 
ನನ್ನನ್ನೆ: ಸೊಂದುನನೆಂಬಸ್ತುಂಸ್ಯಾನ ವಲ್ಟೂ ಸಳ ಗುನು, ೪ ಸನ್ನ ಎನಿಸಿದ ಅಧಿ 
ಕಸದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ಯ್ಯ ನಸು ವಜ ಎ ದರೆ ನ ನನ್ನಿ ಹುಡುಕ್ಕೆ ಆತ ತನ್ನನ್ನು 
ಆಶ ಯಿಸ ವಹಾಗೆ ಹ ಆತನಿಗೆ ಉಸವೆ ನಸನ. ನ ಎದು ತಿಳಯತ ದ; ಹಾಗೆ 
ಸ್‌ ಇ ಬ 


ವಿನಿಖೊಗೂನಂತರವೆ? ಆಚ-ರ ಚೆಣವು ತಿರಿ. ಎಂದು ಭಾನಿಸತಕ್ಕ ರಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
೫. ಅಭಿಧ್ಯಸತಿ ಎಂಬ-ದಂದ ನ್ವಎಂಚನೆ, -ಗಿ ಯಥ ಶೃತವ ಗಿ ಸಮೃ)ವ:ಗಿ ಉಸ 
ದಿಶಿ: ತತ್ವದೆ.೪ ಇತಿ *ರ್ತವ್ಯವು ತೊರಿಬ ಕದ, ೬, ನವೇ ವೈಸ್ಯನ ಎಂ ರುಃದ 
ರಿಂದ ಕರ್ತ್ನೃ ಕರ್ವಭೇದವು ಏರ್ಸಡ. ವ್ರ. ರಿ "ಪ್ರ ಮೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಪ್ಪನೇ ಬೇರೆ ಎಂಬ 


ಆ ಪಕ 
ಭೇದ ತೋರಿಬರ ವುವರಿದ ಎಸ್ವೈತಾಥ ವಾನ ಕೃರ ಪ್ಲೆ ಸ್ವಸ್ಥ ಆ ಕೂಲ ವಿಲ್ಲವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಮದೃಕಿ ೦ ಮೆಂರಿ:ನರಂಂ ಕ ಸತ ಎ. ವಿರ ಧ್ಹದ-೦ನ ಇನೊಂದು ವಿಶೇಷ ವಿಷಯವು 
ತೋರಿ. ರುತ್ತ ಡೆ. ಸಾಕ್ಸ್ಪಾತ್ತಾ ಗಿವೆ.(ಕ್ಷರೆ ತವು ಕ್‌ ವೆ?ಕೆಲರ. ಸೇಳ ವಸಾಗೆ *ರ್ಮಜ್ಞಾನ 


ಸವಎಚ್ಞೆ ಸವೇ? ಅಥವಾ ಕರ್ಮ 7ನ. ಒದಿಂಎ ಬ ವನ ಜ್ಞ ನನೆ: ? ಎಂದ. ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ, 
ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೇ ಬೋಕ್ತನಾ ಜರದ. ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಜಾ ನನೇ ಮೋಕ್ಷವಾಯಕವೆ:ಬ 
ಸಿದ್ಧನ ನೃಷು ನಿರ್ವಿನಾದವು. ಆನ. ಆಜಾ ಭಾನವು ಯ್ರ್ರೂನವೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯಒನ್ಯಿರೂಪವಂ ದುದು 
ಎ ಸ ೨ ತಾನೇ ಸರಿಯನ್ಲವು. “ಬ್ರಹ್ಮ "ನದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸ್ಟ ಭವತಿ? ಎಂದಟ. “ತಮೇವಂ 
ವಿದಾ ಅನ್ಫುತ ಇಹ Ke ಪನ್ಮಾ ವಿದ್ಯತೇ ಆಯನಾಯ” ತನೇವಂ 
ವಿದಿತ್ತಾ ತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ ಬಂದೂ “ಭಕ್ತಾ £ತೆನನಯಾ ಶಕ್ಯಃ? ಬಂದೂ ಹಿಗೆ ಆಫೇಕ 
ಪ್ರ ಶಾಜಗಳಿ: ವುಂರಿಂದ, ಭಕ್ತೆ ವೆ"ದನ್ಯ ಉನಾಸನ ಧೃವಾನುಸ್ಮ ಇಕಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳೂ. ಟ್ರ ಜೀ ಉಪಾಯವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಷದ್ದು ಈ ಊಪಾಯವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮಯ್ಕೇನ ಮನ ಅಧಶ್ಚ್ವ ಮಯಿ ಬುದ್ಧಿಂ ನಿವೇಶಯ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದರು. 
:ಇಗೆಯ «(ಈ ಶ್ಲೋಕಂ ಭಕ್ತಿಂ ವ.ಯ.ಪರ90 ಕೃತ್ವಾ”ಎಂಒಳ್ಲಿ ಕೃತ್ವಾ ಎಂಬ ಪದವೇ 
ಆ ಆಭಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು. ಅದುವಐರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಉಪಾಸನೆಗೂ ಮನ 
ಸ್ಸಿನ ವ್ಯುಪಾನವು ಅವಶ್ಚಕನೆಂಬುರೂ ಏಪ'ಟ್ಟೆತು. ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು 
ಆವಶ್ಯಕವಿಸ್ಲವೆ:ದು ಹೇಳಿರುತ್ತುರೆ. ಇನು ಶೃತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದ ಜದ 
*ಕುರ್ನನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ” ಎಂಬ ಶೃತಿಗೂ “ಯೆಜ್ಜೊ € ದಾನತಃಶ್ಚೆ ವ ನತ್ಯಾ ಜೃಂ 
ಕಾರ್ಯ ಹೇವತೋ” ಎಂಬ, “ಸ್ವ್ರೇಸ್ಟೇ ಕರ ನ್ಯ ಭಿರತಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿ ೦ ಬಳ ನರಃ? pe 
ಸತಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ *ಸರ್ವಾ ಒಪೇಕ್ಷಾಚಯಕ್ಶಾ, ದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವ ವೋ” (ಶಾ, ಸೂ. ೩.೪.೨೬) 
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poe 


ಮತ್ತು “ ವಿಹಿತತ್ಪಾಚ್ಹಾಶ್ರಮಕರ್ಮಾಪಿ” (ಶಾ. ಸೂ ೩.೪.೩೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ವಿರೋಧವು. ಉಪಾಸನವೂ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿ ತನ್ಮೂಲ ಕವನಾಗಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಉಂಟಾಗ.ವದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಪರಾಠಿರರು “ಮನ ಏವ ಮನುಷ್ಕಾಹಾಂ ಕಾರಣಂ 
ಬಂಧನೋಕ್ಷಯೋಃ ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಇನ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಸಹಾಯ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲವು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವು. ಆದುದರಿಂದ ಇನ್ಲಿಯೂ * ಪಗಮಾಂ ಭಕ್ತಿಂಕೃತ್ವಾ” 
ವಿಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, ಇದು ಅನಂತರ ಸರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೆ ರೂಸನಾಗಿ ಜ್ಞಾನರೂಪ 
ವಾದುದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಅಂಗವು. 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು :-- ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಗೀಶಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸತ್ಪಾತ್ರರಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬೇಕಾದ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯ 
ತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಉಂಟೆಂದೂ, ಆಂತಹ ಉಪದೇಶಕನಿಗೆ ಉಪಾಯ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ, 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :-ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶವೂ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಡೇಶಿಸದೇ ಇರೋಣವೂ ಎರಡೂ ಯದ್ಯಪಿ ದೋಷಾವಹ 
ಗಳಾದರೂ, ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶವು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತದೋಸಾವಹವೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮೊದಲು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಭಕ್ತನಿಗೆ 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಂ-ಈಗ ನಿನಗೆ ಕೃಪಯಾ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ರಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ 
ಲಾಗಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಚಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭಕ್ತಿಯೋಗೋಪಾಯವಾದ, 
ಪರಮಂ ಗುಹ್ಯಂ ಸರಕ್ರ್ವೋತ್ಠ್ರಪ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷ್ಯಿಯುನ್ನು, ಮಡ್ಬಕ್ತೇಷು-ನನ್ನ ಭಕ್ತರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಃ-ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದವನು, ಅಭಿಧಾಸ್ಯತಿ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಶ್ಕಾಸ್ಯತಿ.ಚನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವಹಾಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೋ, ಸ8.ಅಂತಹೆ ಉಪದೇಶಕನು, ಮಯಿ - ಅಂತಹ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ ನನ್ನಲ್ಲಿ, ಪರಮಾಂ ಭಕ್ತಿಂ ಕೃತ್ವಾ-ನಿರತಿಶಯವೂದ ನನ್ನ ಸಾಕ್ಷಾ 
ಶ್ಯಾರರೂಪೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಥವಾ ನನ್ನಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಶರಣಾಗತಿ 
ಯನ್ನುಮಾಡಿ, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಯೋಗನಿಷ್ಟತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಮಾಮೇನೈಷ್ಕತಿ-ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಬಂದು ನನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರಾಸ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದುವನ. ನತತ್ರಸಂಶಯಃ:--ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿ ಮದ್ಭಕ್ತೇಷು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅತಪಸ್ಯತ್ವ ಅಶ್ರದ್ಧ ದಾನತ್ವ, ಭಗವದಭ್ಯಸೂಯತ್ವಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂ 
ತಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಯೋಗ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯು ದೊರೆತರೆ ಅಂತವನಿಗೆ ಉಪವೇಶಿಸುವದು ಉತ್ತರ 
ಕೃತ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಿಗೆ ಆಜ್ಞಾನುಚ್ಞ್ಯಾಕೈಂಕರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿತೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಅಂತಹ ಶಿಷ್ಯನು ಬಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರೂ ಉಪದೇಶಿಸದೇ ಹೋದರ ವಿದ್ಯಾಚೋರನೆಂದೂ 
ಗುರುದ್ರೋಹಿ ಎಂದೂ ಹಿಂದಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವನು ಹಾಗೆ ಸತ್ಪಾತ್ರನಲ್ಲ ಉಸದೇಶಿಸತಕ್ಕ 
ದೆಂದು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಆಚಜ್ನಾಕ್ಟೈಂಕರೈವೆಂದ. ಹೇಳಲು ಏನೊಂದೂ ನ್ಯೂನತೆ 
ಯಿಲ್ಲವು. ಒಂದ.ವೇಳೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಆಜ್ಞ ಓಸದೇ ಇದ್ದರೂ, ಹೀಗೆ ಸತ್ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯಾದಾನವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಅದು ಅನುಜ್ಞ್ಯಾಕೈಂಕರ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ಭಕ್ತೇಷು-ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಚತುರ್ವಿಧ ಭಕ್ತರಿಗೂ ಹೇಳಬಹುದೆಂಬ ಅನು 

ಯೂ ದೊರೆಯಿತು. ಆರ್ರನೂ ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯೂ ಆದ ಭಕ್ತರುಗಳು ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ 
ಕೇಳುವದರಿಂದ, ಅಶಾಶ್ವತ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಮುಕ್ತ 
ರಾಗಬಹುದು. 
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೨೫೬೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ದೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೮ 





ಲಾ: 


ಆದರೆ ತ್ರಿವರ್ಣದವರು ಅಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಇತರರಿಗೆ ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸ 
ಬಹುದೋ? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ * ಶ್ರಾನಯೇಚ್ಚತುರೋ ವರ್ಣಾನ್‌ ಕೃತ್ವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮಗ್ರತಃ* (ಭಾರ. ಮೋ ೩೩೫.೪೮) ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ನಾಲ್ಕುವರ್ಣದವರಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸಬಹುದೆಂಬ ಅನುಮತಿಯುಂಟು. ಆದುದರಿಂದ ವಿದುರರೇ 
ನಿಂತು, ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಸನತ್ಸುಜಾತರಿಂದ ಉಪದೇಶದೊರೆಯುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿ 
ದರು ಶ್ರಾವಯೇತ್‌ ಎಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರವಿರುವದರಿಂದ ಉಪದೇಶ ಮೂಲಕ ಕೇಳಲು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು. ಪರಾಶರ ವ್ಯಾಸ ಶುಕಶೌನಕಾದಿಗಳು ಪರಮೋದಾರರು. 
ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಲಿ ಎಂಬ ಉದಾರಾಶಯದಿಂದ ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನು 
ಬರೆದು ಎಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿ, ಅಘೂಪಾಯವನ್ನು, ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, 
ಅನುಷ್ಠಿಸಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಗುರೂ 
ಪಾಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯು ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಲಘೂಪಾಯವಾದ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು 
ಅಶಕ್ತರಿಗೂ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆಂದು ತುಂಬಾ ಕನಿಕರದಿಂದ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಈ ಸುಲಭ 
ಧರ್ಮವೂಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಆತನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಬಹುದು. (೧೮-೬೬) 
ಮಹಾಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣವು ನಾಲ್ಕುವರ್ಣದವರಿಗೂ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು “ ಉಪದೇಕ್ಷ್ಯ 
ಶ್ರಿಶೇ ಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾನಿನಸ್ತತ್ವದರ್ಶಿನಃ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರ 
ಯಣವೇ ನಾಲ್ಕನೆಯವರ್ಣದವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವು ; ಹೀನವರ್ಣದವಳಾದ ಶಬರಿಯು 
ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲಿ, ತಾನು ತನ್ನ ಗುರುವಾದ ಮತಂಗ ಮಹಕರ್ಲ್ಲಿಯ ಶುಶ್ರೂಷಾತತ್ಸರಳೆಂದು “ಮು 
ನೀನಾ ಮಾಶ್ರಮೇ ಯೇಷಾ ಮಹಂ ಚ ಪರಿಚಾರಿಣೀ?” ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು, ತೇಷಾ 
ಮಿಚ್ಛಾಮ್ಯ ಹಂ ಗಂತುಂ ಸಮೀಪಂ ಭಾವಿಶಾತ್ಮನಃ-ಅಂತಹ ಗುರುವಿರುವ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿರುತ್ತಾಳೆ. (ರಾಮಾ. ಅರ. ೭೪.೨೯) ಇದರಿಂದ 
ಈ ಗ್ರನ್ಫದ ಸಾಕ್ಷಾದುಪದೇಶವೂ ಅನುಷ್ಮಾನವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇನಿನಾ ಇತರ 
ರಿಗೆ ಕೂಡದೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಮತ್ತು ಕೀಳುವರ್ಮದವರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಉಪದೇಶಿಸುವಾಗ ಕೇಳಬಹುದೆಂದು ಅನುಮತಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗಾಯಿತು. ಅಭಿ 
ಧಾಸ್ಕತಿ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವಹಾಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಾದಿ 
ಗಳೂ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರರೂ ಉಪದೇಶ್ಯರೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು 
ಅಭಿಧಾಸ್ಯತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯತಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಇದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾದುಪದೇಶಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ, ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ, ಇದ್ದು ಕೇಳಲು ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರೆಮಾಂಭಕ್ತಿಂ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನದ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂಬ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವು ; ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಗ ವಿಶೇಷ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿ ತನಗೆ ಅರ್ಹವಾದ ಉಪಾಯವಾದ ಭಾಗವತ ಸಂಶ್ರಯಣ ಮೂಲಕ ಅವರು ಮಾಡುವ 
ಶರಣಾಗತಿಯಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಇದರಿಂದ ಕೆಲವರು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಕ್ಷಪಾತಿಗಳಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷವು ಇತರರಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮತ್ತು 
ಮೂರು ವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷವು ಇತರರಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬ, ಉಪಾಸನಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾಸನದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಮೋಕ್ಷವು, ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾದವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲ 
ನೆಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿರಸ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು * ಸರ್ವಸ್ಮ ಶರಣಂ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೮] ಅಸ್ಟ್ರಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೬೩ 
ಸುಹೃತ್‌ ? ಎಂದೂ ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ * ಸಕೃದೇವಪ್ರಪನ್ನಾಯ ತನಾಸ್ಮೀತಿ ಚ 
ಯಾಚೆತೇ।ಅಭಯಂ ಸರ್ವಭೂತೇಭ್ಕೋ ದದಾಮ್ಳೇತದ್ವ್ರತಂ ಮಮ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಇತಿಹಾಸ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ವಿರುದ್ಧವು ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಸಃ ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಪದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಹೇಳಿದರೆಂದು ಆಕ್ಲೇಪಿಸಿದರೆ, ಯೆ1 ಎಂಬ ಮೂಲದ ಪದವೇ.ಸ8 ಎಂಬ ತಚ್ಛಬ್ದವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಂ ಮಯಿ ಪರಾಂಕೃತ್ಪಾ ಎಂದು 
ಇರುವದಕ್ಕೆ, ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಮಯಿ ಪರಮಾಂ ಭಕ್ತಿಂ ಕೃತ್ವಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೇಗೆ? 
ಎಂದೂ ಆಸ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು ; ಪರಭಕ್ತಿಶಬ್ದವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ; “ಇಪ್ಪಡಿ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಮಾಗ ವಿಧಿತ್ತ ಭಕ್ತಿಯೋಗಂ 
ಸರಭಕ್ತಿ ಎನ್ರು ಸೇಶಪಟ್ಟದು ” ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿ 
ಸಿರುವ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗವು ಸರಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ರದೇಶಿಕರವರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (ಉಪಾಯವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರ ರಹೆಸ್ಯತ್ರಯ) ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರದ ಲಘುಸಿದ್ಧಾ ಪ್ರ ದಲ್ಲೂ, ನೇದನ, ಉಪಾಸನ, ಧೃವಾನುಸ್ಕೃೃತಿ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳೆಂದೂ, “ ಧೃವಾನುಸ್ಮ್ಕೃತಿ ರೇವ ಭಕ್ತಿ ಶಬ್ಬೇನಾಭಿಧೀಯಶೇ ” ಎಂದು ಹಾಗೆಯೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಇದರ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾರ ಉಂಟಾಗುವ ದೆಶೆಯೀಗ ಪರಜ್ಜಾನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು, ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೋಗಿ 
ಸೇರಬೇಕೆಂಬ ತೀವ್ರಾಸೇಕ್ಷೆಯ ಡೆಶೆಯು ಪೆರಮಭಕ್ತಿಯೆ ;? ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪರಭಕ್ತಿಯು 
ಪರಮ ಭಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷಹೇತುವಾಗುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ ಮೇಲೆ ಉಸಪಾದಿಸಿದರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು. 
ಅನಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವವನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಾಂ ಭಕ್ತಿಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಆಗ ಉಪಾಸನವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಕ್ವೋತೃಷ್ಟ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದಾಗಿ ಅಂತವನೂ 
ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೂರುವರ್ಣದವರಿಗೆಮಾತ್ರವೇ 
ಉದ್ದಿ ಶ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವಾಗ ಕಸ್ಟ ಪಟ್ಟು ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳ ವಿಷಯವು 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಕಿಳಿಯದವರ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ 
“ಸ್ತ್ರಿಯೋವೈಶ್ಶಾಃ ತಥಾ ಶೂದ್ರಾಃ ಶೇಪಿಯಾಸ್ತಿ ಸರಾಂಗತಿನ್‌” ಎಂಬ ಕೃಪಾಸಾಗರನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮರೆತು ಹೇಳುವ ವಾದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಶಹ ವಾದವಣಡುವವರು ಗೀತಾ 
ಚರಮಶ್ಲೋಕದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನುಗ್ರಹಿಸಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ರರಣಾಗತಿಯೇ ಆದಿ 
ಯಲ್ಲೇ “ಶಾಧಿಮಾಂ ತ್ವಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಮ್‌? ಎಂದೂ, “ನಪ್ರಪದ್ಯಂತೇ ನರಾಧಮಾಃ” 
ಮತ್ತು ಮಾ ಮೇವ ಯೇ ಪ್ರಪೆದ್ಯನ್ತೇ ಮಾಯಾ ಮೇತಾಂ ತರನ್ತಿ ತೇ” ಎಂದೂ ಮತ್ತು 
ಗ್ರಂಥಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದು ಕೇಳುವೆನು. ಮಾಮೇನೈಷ್ಯಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ಏವಕಾರದಿಂದ ನನ್ನ ಗೀತಾವ್ಯಾಖ್ಯ್ಯಾನವಾಡಿ ಉಪದೇಶಿಸುವವರಿಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರಾಶ್ತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಕ್ಷುದ್ರಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಶೆಯುಂಟಾಗದಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತೋರಿಬರು 
ತಜಿ. ಅಂತವರು ನನ್ನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಂದುವರೆಂಬ ಭಾವವು. ನ ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ 
ಎಂಬದಾಗಿ ಮೂಲದ ಅಸಂಶಯಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವದರಿಂದ ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
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ಮೂ. ನಚ ತಸ್ಮಾನ್ಮನುಷ್ಕೇಸು ಕಶ್ಲಿನ್ನೇ ಸ್ರಿಯಕೃತ್ತಮಃ । 
ಭನಿತಾ ನ ಚ ಮೇ ತಸ್ಮಾದನ್ಯಃ ಸ್ರಿಯತರೋ ಭುವಿ (೬೯॥ 








ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು: ಮೊದಲು ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇ ಅಲ್ಲವು; ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದುದಾದರೆ ತನ್ನ ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅನಂತರ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ 
ಹೇಳಿದುದಾದರೆ ತನ್ನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾನವು ಲಭಿಸಿ, 
ನನ್ನನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದರು ಇಂತಹ ಸತ್ಪಾತ್ರನಾದ ಭಕ್ತನನ್ನು ಹುಡುಕಿ, 
ತಮ್ಮ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನ ಸಂವಾದ ರೂಪವಾಗಿ ತತ್ವಹಿತ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂ 
ಡಿರುವ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಯಾವ ಮಹನೀಯನು ಉಪದೇಶಿಸುವನೋ ಅಂತವನು ತಮಗೆ 
ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನಾಗುವನೆಂದೂ, ಅಂತವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಪ್ರಿಯನ: ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ 
ಜೊರಕುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದುದು ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಯಾರಾದರೂ ಬಂದರೆ ಸಾಕು; ಉಪದೇಶಿಸೋಣ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? 
ಅಥವಾ ಇಂತಹ ಗುಣ ಪೂರ್ತಿಯುಳ್ಳ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಸದೇಶಿಸು ಎಂದು ಅಧಿಕಾರಿಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ, ತದ್ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅನಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಅನಧಿಕಾರಿ ಯಾರು ಎಂದು ಮೊದಲು ನಿಷೇಧಿಸಿ ಹೇಳಿದುದು ಹೇಗೆ ನ್ಯಾಯವು? ಎಂದರಿ, 
ಅಂತವನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಜಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಲೋಕದ ಜನರು ಶಾಸ್ತ್ರೋಲ್ಲಂಘನ 
ಮಾಡುವಹಾಗೆ ನಡೆಸಿ ಲೋಕಕಂಟಕನಾಗುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ-ಅಂತವರಿಗೆ 
ಉಪದೇಶ ಕೂಡದೆಂದು ಪ್ರಥಮತಃ ತಿಳಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿ “ಕದಾಚನ? ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ಈ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 


ಮನುಷ್ಯೇಷು-ಮನುಸ್ಯರಲ್ಲಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌-ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ 
ಸಂವಾದರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರೋಪದೇಶಕನಿಗಿಂತಲೂ, ಮೇ-ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಾಚು 
ರೃವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅನೇಕ ಭಕ್ತರು ನನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುವರೇ ಎಂದು ಅವಸರ ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ನನಗೆ, ಸ್ರಿಯಕೃತ್ತಮಃ-ಸರ್ವೋತ್ಛಷ್ಟವಾದ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು ಎಸಗಿದವನು, ಕಶ್ಚಿತ್‌- 
ಯಾವನೊಬ್ಬ ಭಕ್ತನೂ. ನಚೆ-ಇಲ್ಲವಪ್ಟೇ€; ಹಾಗೆಯೇ, ಭೆನಿ-ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಂಕಹೆ ಭಗವದ್ಗೀತೋಸದೇಶಕನಿಗಿಂತ, ಮೇ-ನನಗೆ ಪ್ರಿಯತರಂ - ಪ್ರಿಯತರನಾದವನು 
ಅನ್ಕಃ - ಬೇರೆ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ, ನ ಚ ಭವಿತಾ-ಮುಂದಕ್ಕೂ ಯಾರೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವು; 
ಎಂದರೆ ಈಗ ನಾನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಗುಹ್ಯತಮವಾಗಿ, ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ 
ಹೇತುಭೂತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಸಮಂಜಸವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿದು 
ಸತ್ಸಾತ್ರನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಆತನಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸುವನೋ, ಅಂತವನಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿಕರವಾದ ಕೈಜ್ಯರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಹಿಂದೆಯೂ ಇಲ್ಲವು, ಮುಂದಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಇಂತಹ ಉಪದೇಶಕನಿಗಿಂತ ಪ್ರಿಯತರನು ಮುಂದೆಯೂ ದೊರೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲವು, ಹಿಂದೆಯೂ ಈಗಲೂ ಇರುವವರಲ್ಲಿ ಈತನಿಗಿಂತ ಪ್ರಿಯಕೃತ್ತಮರು ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲವು. ದಾಸನಿಗೆ ದಾಸನಗುರುಗಳಾದ ಪರಿವ್ರಾಜಕವರ್ಯರಾದ ಶ್ರೀನಿವಾಸಮಹಾದೇಶಿ 
ಕರವರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಉಪದೇಶವು ಸುಕೃತವಿಶೇಷದಿಂದ ಲಭಿಸಿತು. ಯಾರೊಬ್ಬರೂ 
ನನ್ನಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು, ನಾವೇ ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅವರಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಉಪಡೇಶಿಸುವುದು ಗುರುಖುಣವಿಮೋಚನೆಗೆ ಸಾಧುವಾದುದೆಂದು 
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ಭಾವಿಸಿ, ನಾನು ಹೊಂದಿದ ಉಪದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. “ಮಾ ಮೇ 
ವೈಷ್ಯಸ್ಮ ಸಂಶಯಃ?” ಎಂಬ 'ಅಮೋಫಘವಾಕ್ಕು ಫಲಿಸುತ್ತದೆಂದು ನಾನು ನಂಬಿರುತ್ತೇನೆ. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಿಯಕೃತ್ತಮ ಪ್ರಿಯೆತರ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಭಾವವು 
ಏನೆಂದರೆ (೧) ಚೇತನನ ಸ್ವರೂಪಸ್ತಭಾವಗಳು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಪ್ರದಾತಾ ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ದಾತೃನಿಗಿಂತ ಸರ್ವಶ್ರೀಷ್ಠನೆಂಬುದು. (೨) ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆತನು ನಾರಾಯಣ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವಹಾಗೆ ಮಾಡುವ 
ಕೈಜ್ಯರ್ಯವು, ಈ ದಾಸಭೂತನು ತನ್ನೆ ಸ್ವಾಮಿಗೆ ಮಾಡುವ ಅನೇಕ ವಿಧ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಪರಮ ಭೋಗ್ಯವಾದ ಕೈಜ್ಯರ್ಯವೆಂದು ಆತನು ಭಾವಿಸುವನು ಎಂಬುದು. (೩) ಉದಾರಾ 
ಸ್ಪರ್ವ ಏವೈತೇ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ನಾಲ್ಕುಜನ ಭಕ್ತರೂ ಕೊಂಡ: ಡಲ್ಪಟ್ಟು ಜ್ಞಾನೀತ್ರಾತ್ಮೈವಮೇ 
ಮತಮ ಎಂದು ವಿಶೇಷ ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದರು; ಈಗ ಹೇಳಿದುದು ಏನಾಯಿತು ಎಂದರೆ ಆ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲೂ ಯೋಗ್ಯನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಈ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಚುರ 
ಗೊಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೋ, ಸಕ್ಟೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಉದಾರಿಯಾಗಿ ಉದಾರತಮನು, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಿಯಕೃತ್ತಮುನು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, (೪) ಆದುದರಿಂದ ಆನೆಯಮೇಲೂ, 
ಆಂದೋಳನದಲ್ಲೂ. ಸುಪ್ಪತ್ತಿಗೆಮೇಲೆಯೂ ಕೂತು ತಿರುಗಾಡದೆ ಸರ್ವಸಂಗ ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿ, ಮಹಾ ವಿರಕ್ತಿಯಿಂದಿರುವ ಯತಿವರ್ಯರುಗಳೂ ಕೂಡ, ಶಾಧಿಮಾಂ ಶ್ವಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಂ 
ಎಂದು ಬಂದ ಶಿಷ್ಯವರ್ಯಸಿಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೋಸದೇಶವು ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯವಾದ ಇತಿ ಕರ್ರವ್ಯತೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನ್ನಿಟ್ಟು ಆದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ಪರಮ 
ಕೈಜ್ಭರ್ಯ ವೆಂಬುದು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಣಶಾಲೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಮುನಿಗಳೂ ಕೂಡ, 
ಇಂತಹ ಸದುಪದೇಶವು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅತ್ಯರ್ಥಪ್ರಿಯವಾದ ಕೈಜ್ಯರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಂಬಿ, 
ಅದನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಇದು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯವುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತವು. 
“ಪಕ್ಷೀ ಚ ಶಾಖಾನಿಲಯಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಃ” ಎಂಬ (ರಾಮಾ ಸುಂದರ. ) ಅಮೋಘ 
ಶ್ಲೋಕವು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಥೇಯವು. ಗುರುವಾದವನು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸು 
ವಾಗ *ದೇಶಿಕೋಮೇ ದಯಾಳುಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಪರಮ ದಯೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಫಲದ ಆಕೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ತೊರೆದು, * ತಸ್ಮೈವಿದ್ದಾನುಪಸನ್ನಾಯ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪ್ರೆಶಾನ್ತ 
ಟಿಶ್ತಾಯ ಸಮನ್ಸಿತಾಯ । ಯೇನಾಕ್ಷರಂ ಪುರುಷಂ ವೇದಸತ್ಯಂ ಪ್ರೋವಾಚೆತಾಂ 
ತತ್ತೃತೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಮ್‌” (ಮುಂ. ೧೨೧೩) ತಾಂ- ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, 
ತತ್ತ್ತೃತಃ-ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ, ಪ್ರೋವಾಚತಾಂ - ಉಪದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ತ್ತದೆ. ತಾನೇ ಅಜ್ಲನಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವ ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಕೂಡದೆಂಬ ಭಾವವೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಗಳ ಹೃದಯವನ್ನು ಪೂರ್ವಾಪರ ವಿಕೋಧವಿಜ್ಲದ ಹಾಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ 
ತಿಳಿದವರು ಮಾತ್ರವೇ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆರೇ ವಿನಾ, ಎಲ್ಲಾ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಪಠಿಸಿ 


ದವರೂ ಗೀತೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಬ್ಲವೆಂಬುದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತೆಯು 
ಗುಹ್ಕತಮವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು; ಸದ್ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯುವ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವಿರುವರು ಮಾತ್ರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರೇ ವಿನಾ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು 
ಕೈ ಲಿ ಹಿಡಿದವರೆಲ್ಲಾ ಉಸದೇಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರೆಂದು ನಂಬತಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವು ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವೂ 
ಸೂಚಿತವು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾ ಪರವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕರಣ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಾಮಂ 
ಜಸ್ಯವಿರಬೇಕು, 


೨೫೬೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗ್ಸೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೯ 





ಭಾ. ಸರ್ವೇಷು ಮನುಷ್ಕೇಸ್ಟಿತಃಸೂರ್ವಂ ತೆಸ್ಮಾದನ್ಕೋ ಮೇ ನ ಕೆಶ್ಲಿತ್‌ ಪ್ರಿಯಕೃತ್ತ 
ಮೋಭೂತ್‌, ಇತ ಉತ್ತರಂ ಚೆ ನ ಭವಿತಾ, ಆಯೋಗ್ಯಾನಾಂ ಬ್ರಥಮ ಮುಪಾ 
ದಾನಂ ಯೋಗ್ಯಾನಾ ಮಕಥನಾದ ಪಿ ಶತ್ಯಥನಸ್ಯಾ ನಿಷ್ಟೃತಮತ್ವಾತ್‌ ॥೬೯॥ 








ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು :--ಈಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವ ನೆಪದಿಂದ ಲೋಕಹಿತಾರ್ಧ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶವು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಬದ್ಧ ಜೀವರು ಈ ಸಂಸಾರಾರ್ಣವ 
ವನ್ನು ದಾಟ ತನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರಲೆಂಬ ಕೃಪೌದಾರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ 
ನಿಷ್ಕನಿಗೂ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಯು ಏನೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- ಸದಾ ತಾನು ಆಚಾರ್ಯನ ಮೂಲಕ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸಮಂಜಸವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದವನಾಗಿ ಅದನ್ನು ಸತ್ಪಾತ್ರನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಉಪದೇಶಿಸುವನೀಗ ತನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾದ ಕೈಬ್ಯರ್ಯರತನು ; ಅಂತವನಿಗಿಂತ 
ಪ್ರಿಯನಾದವನು ತನಗೆ ಯಾರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :- ಸರ್ವೇಷು ಮನು 
ಸ್ಕೇಷು- ನನಗೆ ನಾನಾವಿಧ ಕೈಜ್ಞರ್ಯವಾಾಡಬೇಕೆಂಬ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲೂ, ಇತಃ 
ಪೂರ್ವಂ ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ, ತಸ್ಮಾತ್‌ -ಗುರು ಕೃಪೆಯಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸದುಪದೇಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಜ್ಲಾಸಿಗಿಂತಲ್ಕೂ ಅನ್ಯಃ-ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಮೇ-ನನಗೆ, ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸ್ರಿಯಕೃತ್ತಮಃ- 
ಯಾವನೊಬ್ಬ ಅತ್ಯವ್ತ ಪ್ರಿಯವಾದ ಕೈಜ್ಯರ್ಯವನ್ನೆ ಸಗುವವನು, ನಾಭೂತ-ಉಂಬಾಗಲಾರನು ; 
ಹೀಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತತ್ವತಃ ಉಪದೇಶಕನೇ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದವನಾಗಿ 
ಪ್ರಶಸ್ತ ಕಮನು. ಇದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿರಿಯೋಗಿ 
ಸುವದೇ, ತನಗೆ ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಕೈಬೃರ್ಯವು ಈ ದಾಸಭೂತನಾದ ಚೇತನನು ಮಾಡುವಂಥಾ 
ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅನೇಕಮನುಷ್ಯರು ನಾನಾವಿಧವಾದ ಭಗವತ್ಯೈಜ್ಯರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ; ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ಆರಾಧನೆ, ದೀಪಾರೋಪಣ, ಮಾಲಾ ಸಮರ್ಪಣೆ, ಉತ್ಸವಾದಿಗಳು, 
ಭಗವನ್ನಿವೇದನರೂಪಕ್ಕೆಂಕರ್ಯಗಳು, ಪ್ರಜಾಸಂರಕ್ಷಣೆ, ಆರ್ತರಕಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿ, ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವರು. ಅಂತಹ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಕೆಜ್ತು ರ್ಯವಾದರೋ, ನನ್ನ ಈ ಗೀತೋಪದೇಶವನ್ನು ಸತ್ತಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಸಿಯೋಗಿಸುವದು ; ಆದು 
ದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವೇಷು ಮನುಷ್ಯೇಷು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಕೈಬ್ಯರ್ಯಪರರೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರು ಇದು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯೇಷು ಎಂಬ ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯ 
ಕೃತ್ತಮಃ ಎಂಬ, ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಆರ್ಥವಾಗಿ ತೋರುವ ಭಾವವು ಉತ್ತರಾರ್ಧದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ... -ಇತಉತ್ತರಂಚ ನಭವಿತಾ-ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೂ 
ಇಂತಹ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಮಾಡುವಥಿಗಿಂತ ಮೇಲಾದವನು ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲವು. ಅಯೋಗ್ಯಾನಾಂ 
ಪ್ರಥಮಮುಪಾದಾನಂ-೬೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಯಾರು ಅಯೋಗ್ಯರೆಂದು 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವದು, ಯೋಗ್ಯಾನಾಂ ಅಕಥನಾದಸಿ-ಯೋಗ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿ 
ಸದೀ ಇರುವದಕ್ಕಿಂತ, ತತ್ವಥನಸ್ಯ - ಆಂತಹ ಅಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶವು, ಅನಿಷ್ಟ್ರತ 
ಮತ್ವಾತ್‌-ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರಿಗೆ ಅತ್ಯನ್ತ ಆಫಿಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ; ಯಾರಿಗೆ ಹೇಳಕೂಡ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ೬೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಯಾರಿಗೆ ಹೇಳಬಹುದೆಂಬು 
ದನ್ನು ೬೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ಯೋಗ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನಲ್ಲವೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, 
ಅನಂತರ ಅನರ್ಹರನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು ; ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಅನರ್ಹರನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದು 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದಕಿ, ಅಂತಹ ಅಯೋಗ್ಯನಾದ ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಉಪಡೇಶವು 


ಶ್ಲೋಕ ೭೦] ಅಷ್ಟ್ರಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೬೭ 











ಮೂ. ಅಧ್ಯೇಸ್ಕತೇ ಚಯ ಇಮಂ ಧರ್ಮ್ಯಂ ಸಂವಾದ ಮಾವಯೋಃ | 
ಜ್ಞಾನೆಯಜ್ಞೇನ ತೇನಾ ಹ ಮಿಷ್ಟ ಸ್ಸ್ಯಾ ಮಿತಿ ಮೇ ಮತಃ ॥೭೦॥ 





ಇಷ್ಟೆ ವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮತಃ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೆಂಬ ತಾತ್ಪರೈವು. ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣಾಧಿ 
ಕೃದಿಂದ ಅತಪಸ್ಯನಾಗಿ, ಅಭಕ್ತನಾಗಿ. ಅಶುಶ್ರೂಸುವಾಗಿ. ಅಭ್ಯಸೂಯಕರಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಈ 
ಸದ್ದ್ರ)ಂಥವು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವು; ಆಂತವರುಗಳ ಕರ್ಮನಿಪಾಕಾನುಗುಣವಾಗಿ ಹಿತವಾಗುವ 
ಇತರೆ ಅಸದ್ದ ಅ್ರಂಥಗಳು ಅಸತ್ತುಗಳಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಡುವಹಾಗೆ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಅವರ 
ಶಿಕ್ಷಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವೀಗ ಅವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂಬ 
ಭಾವವೂ ಸೂಚಿತವು ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯಾನಾಂ ಅಕಥನಾದಸಿ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಎರಡೂ 
ಅನಿಷ್ಟವೇ ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು ಆಯೋಗ್ಯನಿಗೆ ಹೇಳುವದು ಅನಿಷ್ಟ ತಮವಾದರೆ, 
ಯೋಗ್ಯನಿಗೆ ಹೇಳದಿರುವದು ಅನಿಷ್ಟತರವು. ಅದುದರಿಂದ ಸದ್ಗುರುವನ್ನು ಯೋಗ್ಯನಾದ 
ಶಿಷ್ಯನು ಬಂದು ಪ್ರಾರ್ಧಿಸಿದರೆ, ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುವದು ಸಾಧುವಲ್ಲವು. 
ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಕುಂದಕವು ಅನಧಿಕಾರಿಗೆ ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಇದನ್ನು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಗುರುವಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವವನು, ಪ್ರಾಪ್ರನಾದ 
ಸಚ್ಛೆಷ್ಯನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸದೇ ಇರುವದೂಸಹ ಅನಿಸ್ಟ್ರವಾದ ವಿಷಯವೇ ಎಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂಜಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯು *ಪ್ರೋವಾಚೆತಾಂ 
ತತ್ವತೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಮ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೋವಾಚೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವು 
ವಿಧಿಪರವೆಂದು ಶ್ರೀಯತಿವರ್ಯರೂ ಫಿಗವಾನ್ತದೇಶಿಕರವರೂ ಭಾವಿಸಿ, ಪ್ರಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಎಂದ್ದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗದೆ, ಅಂತಹ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗುರುವು ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರಿ, ಶಿಸ್ಯನಿಗೆ “ಸ ಗುರುಮೇವಾಭಿಗಚ್ಛೇತ್‌” ಎಂಬ 
ವಿಧಿಯು ನಿರರ್ಥ ಕನಾಗುತ್ತದೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಯೋಗ್ಯಾನಾ ಮಕಥನಾದಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಪಿ ಶಬ್ದಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. “ ಅಯೋಗ್ಯಾನಾಂ7? ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ 
« ಅನಿಷ್ಟತೆಮತ್ವಾತ್‌” ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ಲೋಕಮಾತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲವು; ೬೭, ೬೮, ೬೯ 
ಈ ಮೂರುಕ್ಲೊ ಕಗಳಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆ೨ದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದು. Hell 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು:--೬೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಗೀತಾರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿ 
ಸುವ ಸದ್ಗುರುವಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಫಲವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಈಗ ಈ ಶ್ಲೋಕ್ಷದಿಂದ ಈ ಗೀತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸದ್ಗುರು ಮುಖೇನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸ ೈಷ್ಯು ಉಂಟಾಗುವ 
ಫಲವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ -ಯೆಕ-ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯು, ಆನಯೋಕ8-ಅರ್ಜುನನ ಮತ್ತು 
ನನ್ನ, ಹೀಗೆ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ, ಸಂವಾದಂ. ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ, ಇಮಂ-ಈ, ಧರ್ಮ್ಯಂ- 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗ (ಜ್ಞಾನಯೋಗ) ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಿಂದ ಬಿಟ್ಟಿ ಲ್ಲದೇ 
ಇರುವ, ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಉಸದೇಶವನ್ನು ಅಧವಾ ಧರ್ಮವು ಸರ್ವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ 
ಹೇತುವಾದುದರಿಂದ ಧರ್ಮಂ ಎಂದರೆ ಸರ್ವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಥಧಕವಾದ ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಧನವಾದ, ಅಥವಾ *ಕೃಷ್ಣಂ ಧರ್ಮಂ ಸನಾತನಂ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗವಂತನು ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ನಿಂತು, ಕ್ರಮೇಣ ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುವ, ಅಧೇಷ್ಯತೇ - ಇದರಲ್ಲಿರುವದೆಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಗುರುಮುಖೇನ ಉಚ್ಚಾರಣಾನುಚ್ಚಾರಣೆಯ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಿ 


೨೫೬೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೦ 





ಭಾ. ಯೆ ಇವು ಮಾವಯೋ ರ್ಥರ್ಮ್ಯಂ ಸಂವಾದ ಮಧ್ಯೇಸ್ಯತೇ, ಶೇನೆ ಜ್ಞಾನೆಯ 
ನಾ ಹಮಿಷ್ಟ ಸ್ಸ್ಯಾ ಮಿತಿಮೇ ಮತಃ-ಅರ್ಮ್ಮಿಯೋ ಜ್ಞಾನಾಯಜ್ನೋಭಿ 
ಧೀಯತೇ ತೇನಾಹ ಮೇತದಧ್ಯಯನ ಮಾಕ್ರೀಣೇ ಸ್ಚಸ್ಸಾ ಮಿತ್ಕರ್ಥಃ ೭ಂ॥ 





ಸುವನೋ, ಸ$-ಅಂತವನು, ಶೇನ-ಅಂತಹ, ಜ್ಞಾನಯಚ್ಞೇನ- ಹಿಂದೆ “ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞೇನ 
ಚಾಸ್ಕನ್ಯೇ ಯಜನ್ರೇ ಮಾ ಮುಸಾಸಶೇ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಸರ್ನಜಗತ್ಕಾರಣನು 
ಧ್ಯೇಯನೆಂಬ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಠಿಸುವದೇ ಒಂದು ಜನ್ಥಾನಯಜ್ಞವು, ಅದರಿಂದ ಅತನಿಗೆ 
ಅಹಂ-ನಾನು, ಇಷ್ಟಸ್ಟ್ಯ್ಯಾಮ್‌-ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟನಾದವನಾಗುವೆನು; ಆತನು ನನಗೆ ಹೃದ್ಯ 
ನಾಗುವನು ; ಆತನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವು ಉಂಟಾಗುವದು, ಇತಿ-ಎಂಬುದು, ಮೇ ಮತಃ- 
ನನ್ನ ದೃಢಸಂಕಲ್ಪವು ; ಯಾವಾಗ ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹ ಉಂಟಾಯಿತೋ, ಆಗ ಅನನು ಅದರ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೂ, ಅದರಂತೆ ಅನುಷ್ಠಿಸುವದಕ್ಕೂ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಂಬಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ 
ನನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುವನೆಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು ಧರ್ಮ್ಯಂ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾದನಪೇತಂ 
ಎಂಬರ್ಥವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಈ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು 
(೧) ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಗೃಹೀತವಾದುದು ಎಂದೂ (೨) ಉಪಾಸನವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದರೂ 
ಮನೋವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಲಭಿಸುವಂಥಾದ್ದೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಉಪಾಯವು, 
ಬರಿ ಜ್ಞಾನರೂಸವಾದುದೇ, ಕರ್ಮವೇ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಈ ಧರ್ಮಂ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಅನುಕೂಲಿಸುವದಿಲ್ಲವು; ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಯೆಜ್ಞೇನ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ 
ಗವೂ ಅವರಿಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವದಿಲ್ಲವು. ಉಪಾಸನವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದರೂ ಧೃವಾನುಸ್ಮ ತಿ 
ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮರೂಪವೂ ಆಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ವೆಂದು 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯೋಗ್ಯವೆಂಬುದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದರಿಂದ ತತ್ವಮಸಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ರದವೆಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಉಪಾಸನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ತಾನೇ ಏತಕ್ಕೆ? 
ಅದು ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲವು. 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು:--ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸದ್ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶಾಬ್ದವಾಗಿಯೂ 
ಆರ್ಚವಾಗಿಯೂ ಈ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸಂವಾದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಚ್ಛಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ಫಲವನ್ನು ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ --ಯೆಃ-ಯಾವನು, ಇಮಂ-ಈ 
ಗೀತೋಪನಿಷತ್ತಾದ್ದ ಧರ್ಮ್ಯೈಂ-ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಅದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುವ, 
ಅವಯೋಃ-ನತೆಶಿದ್ದಿರ (ಅರ್ಜುನ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರ) ಸಂವಾದಂ-ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, ಅಧ್ಯೇಷ್ಯತೇ-ಸದ್ದುರುನಿನಮೂಲಕ ಅಧಿಕರಿಸುವನೋ, 
ಶಾಬ್ದರೂಪದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾಗಿ ಅಧಿಕರಿಸುವನೋ ಎಂಬಭಾವವು ; ಮುಂದೆ 
ತೇನ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞೇನ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವು ಬೋಧಿತವು; ಯಾವಾಗ 
ಬರೀಪಠನಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಒಂದುವಿಧವಾದ ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿಯುಂಟಬಾಗಿ,ಅದರ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಕೃಟೀಜೈಯುಂಟಾಗಿ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸದ್ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ 
ಗ್ರಹಿಸುವನೆಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ ; ಸದ್ಗುರುವಿಥಿಂದ ಶ್ರವಣವೂ ಸಮಾನಫಲವುಳ್ಳ 
ದೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೆಲವರು ಶೃಣುಯಾತ್‌ ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ಅಧ್ಯೇಷ್ಯತೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ಲೋಕ ೭೦] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೬೯ 





ಹೀಗೆ ಯಾವನು ಅಧಿಕರಿಸುವನೋ, ಸಃ-ಅಂತವನು, ತೇನ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞೇನ-ಅಂತಹ 
ಜ್ಞಾನರೊಪವಾದ ಯಜ್ಞದಿಂದ, ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾದ ಉಪಾಸನವು ಒಂದು ಜ್ಞ್ಹಾನರೂಪವಾದ 
ಉಶಾಯಾನುಷ್ಠಾನವಾಗಿ ಐಕಾಂತಮನಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನ 
ಯಜ್ಞ ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಇಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ಇ್‌ಷ 
ಸ್ಸ್ಯಾಮ್‌-ಆತನಿಗೆ ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟವುಳ್ಳವನಾಗುನೆನು, ಇತಿ-ಎಂಬುದು, ಮೇಮತಃ-ನನ್ನ 
ದೃಢಸಜ್ಯಲ್ಪವು; ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸಜ್ಜ್ರಹಾಭಿಪ್ರಾಯನೇನೆಂದರೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ;--ಅರ್ಸ್ಮಿ- ಈ 
ಸಂವಾದರೂಪಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಃ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞೋಂಭಿಧೀಯತೇ - ಯಾವ ಜ್ಞಾನ 
ಯಜ್ಞಪ್ಪ, “ಜಾ ನಯಚ್ಞೇನ ಚಾಪೈನ್ಯೇ ಯಜನ್ರೇ ಮಾಮುಪಾಸತೇ”* ಎಂದು 
(೯-೧೫) ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೋ ತೇನ-ಅಂತಹ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವದೇ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವು, ಅದರಿಂದ ಅಹಂ- ನಾನು, ಏತದಧ್ಯಯನ ಮಾತ್ರೇಣ- ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಗುರುಮುಖೇನ ಪಠಣಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ, ಇಷ್ಟಸ್ಟ್ಯಾ ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ-ಹಾಗೆ ಅಧಿಕರಿ 
ಸುವವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದವನಾಗುವೆನು, ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ನಿಂತು, ಆತನಿಗೆ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಸೆಲ್ಲಾ ಕ್ರಮೇಣ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆನು, ಬಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿ ಪರಂಪರೆಗಳ 
ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆನೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. ಆದಕಿ 
ಹಿಂಜಿ ಗೀತಾ ೪-೩೩ರಲ್ಲಿ “ಶ್ರೀರ್ಯಾ ದ್ರವ್ಯಮಯಾದ್ಯಜ್ಞಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞಃ ಪರಂತಪ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ವಾದರೋ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲವು; ಅದು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಷಯವು. ಈ ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞವಾದರೋ ಉಪಾಸನವೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿಯುಳ್ಳ ದಾದುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವು “ ಕಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ ಸಕ್ಟೇ ತತೋ 
ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಈ ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. “ ಸಜ್ಞ್ಞಾಯತೇ > ಎಂಬ ಮಹೆರ್ಷಿಯೆ ಉಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ (ವಿ. ಪು. ೬.೫.೮೭) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಸ್ರಿತವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು, 
ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು, ಅಂತಹೆ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಒಂದು 
ಜ್ಞ್ಞಾನಯಜ್ಞವನ್ನಾ ಗಿಯೇ ಭಾವಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ಅಂತಹ ಗೀತಾಸಠನವನ್ನು ಮಾಡಿದವನನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸುವವನಾಗಿ ಆತನಿಗೆ ಶ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುವನೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಸದ್ದು 
ರುವಿನ ಮೂಲಕ ಗೀತೋಸಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪಠಿಸುತ್ತಿರುವವನು, ತನ್ನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬುದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸಜ್ಜ _ಹತಾತ್ಪರ್ಯವು. “ಯೇ 
ಅಶ್ವಮೇಧೇನ ಯಜತೇ ಯ ಉಚ್ಛೆನಂವೇದ” “ಯಂ ಯಂ ಕ್ರತುಮಧೀತೇ, ತೇನ 
ಕೇನಾಸ್ಕೇಷ್ಟಂಭವತಿ” ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಆ ಆ ಕ್ರತುವಿನ ಅಧ್ಯ 
ಯನವುಆಆ ಕ್ರತ್ವನುಷ್ಠಾನ ಫಲಕ್ಕೆ ಸಮವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಗೀತಾ ಸಠನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ 
ಎಂಬ ಭಾವವು ಅಧ್ಯೇಷ್ಕತೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ವರೂ ಯಜ್ಞಗಳು ವಿಧಿಯಜ್ಞಗಳೆಂದೂ ಜಸಯಜ್ಞಗಳೆಂದೂ ಉಪಾಂಶುಯಜ್ಞಗಳೆಂದೂ 
ಮಾನಸಯಜ್ಞಗಳೆಂದೂ ನಾಲ್ಕುವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವು ಮಾನಸಯಜ್ಞವೆಂದೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವು ಮಾನಸ 
ಯಜ್ಞವೆಂದು ಅಪ್ಪಣೇಕೊಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ “ಮಯ್ಯೈವ ಮನ ಆಧತ್ಸಮ 
ಯಿಬುದ್ಧಿಂ ನಿವೇಶೆಯೆ” ಎಂಬ “ಮನ್ಮನಾಭವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಈ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ ಕಾಣಬಹುದು ; ಮನಏವ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಕಾರಣಂ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಯೋಃ” 
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೨೫೭೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೦ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಜುಹಿಪ್ರೋಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಉಂಟು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾನ್ಮೋಕ್ಷಃ ಎಂಬ 
ಉಕ್ತಿಯೇನೋ ಸಾಧುವಾದುದು; ಆದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲವು ; ಧೈವಾನು 
ಸ್ಮೃತಿರೂಸವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರವಾದುದು ಬದ್ಧಜೀವಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ತಳ್ಳದ್ದು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅಧ್ಯೇಸ್ಕತೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವೂ ಸೂಚಿತವು 
ಆನಯೋಃ ಸಂವಾದಂ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಈ ಭಾರತಯುದ್ಧಾನಂತರವೇ ಈ ಗೀತೆಯು 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂತೆಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸತ ಕೃದಬ್ಲವು, ಏಕೈ 
ದಕಿ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಹಿರಚಿತ ಪಂಚಮವೇದರೂಪವಾದ ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾಭಾರತವು, ಫೈತರಾ 
ಷ್ರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಭಗವಂತಫಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದಿವ್ಯ ಚನ್ಸುಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ ಭವಿಷ್ಯದ್ವೃತ್ತಾನ್ರವೆಲ್ಲಾ ಸಜ್ಜ) ಹೀತವಾಗಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದೂ, ಆದು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ; ಎಕೆಂದರೆ “ ನಾರದೋ ಶ್ರಾವಯೇದ್ದೇರ್ವಾ 
ಅಸಿತೋ ದೇವಲಃ ಪಿರ್ನೃ । ಗಂಧರ್ವಯೆಕ್ಷರಸ್ಷಾಂಸಿ ಶ್ರಾವಯಾಮಾಸನೈಶುಕಃ” 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ; ಹೀಗೆ ಈ ಗೀತಾರ್ಧವನ್ನು ಇತರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ವರು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದರೆಂದು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಾದರೋ ವೈಶಂಪಾಯನರಿಂದ 
ಜನಮೇಜಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂತೆಂಬುದೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸೂಚನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯೇಸ್ಕತೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು 
ಶ್ರೀ ಸಂಜಯರೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾಸಪ್ರಸಾದಾಚ್ಛು ್ರತರ್ವಾ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಭವಿಷ್ಯದ್ವೃತಿು ಫ್ರವೆಲ್ಲಾ ತನ್ನಲ್ಲೇ ಸಕ್ತಮನಸ್ಕರಾದ ಜ್ಞ್ಞಾನಾ 
ಗ್ರೇಸರರಿಗೆ ಭಕ್ತವತ್ಸಲನು ತಿಳಿಸುವನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಈಷದಪಿಸಂದೇಹವು ಬೇಕಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂ 
ದರಿ ತನ್ನನ್ನೇ ನಂಬಿದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮುಂದೆ ನಡೆಯುವದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ 
ತೋರಿಸಿದನೆಂಬುದು “ ಅಮಾಚತ್ಪಾಂಧೃತರಾಷ್ಟ್ರಸ್ಕಪುತ್ರಾಃ ಸರ್ರೇಸಹೈವಾವನಿಸಾಲ 
ಸಂಘೈಃ। ಭೀಸ್ಮದ್ರೋಣಸ್ಸೂತಪುತ್ರ ಸ,ಥಾಸೌಸಹಾಸ್ಮದೀಯೈರಪಿ ಯೋಧಮುಖ್ಯೈಃ | 
ವಕ್ತ್ರಾಣಿ ತೇತ್ರರಮಾಣಾವಿಶಸ್ತಿ ” ಎಂಬ ಅರ್ಜುನೋಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರು ಭಗವತಶ್ರಸಾದದಿಂದ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆವಿಲ್ಲವು. 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ಕಾ ಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರು ನಮ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ನಡೆಯುವದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಹೇಳಿ 
ದುದು ನಮ್ಮಗಳ ಅವಗಾಹನೆಯಲ್ಲೇ ಇರುವಾಗ ಸಂದೇಹವು ಏತಕ್ಕೆ? ಆನಯೋ 
ಸ್ಪಂವಾದಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇತಿಹಾಸವುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಾ ರಾಸ್ತ್ರೋ 
ಪಡೀಶವು ಶಿಷ್ಯಪ್ರಶ್ನಿಯನ್ನುಡ್ದೇಶಿಸಿಗುರುವಿನ ಸದುಪದೇಶವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಭಾರತ, 
ಭಾಗವತ ರಾಮಾಖಯಣಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಗುರುಶಿಷ್ಯಸಂವಾದ ರೂಪ 
ಕಥನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಾ ದರೋ, ಗುರುವು ಲೋಕಗುರುವೇ 
ಆಗಿ, ಶಿಸ್ಕನೂ ತದಂಶನೇಯಾದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ಸಾರ 
ಭೂತಾರೃವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿರತಿರಯಮಾಹಾತ್ಮೆಯು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ ಉಚ್ಚಾರಣಾ 
ನೂಚ್ಚುರಣಿಯರೂಪವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳ ಸಾರಭೂತ 
ವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥವೂ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಧ್ಯೇಷ್ಯತೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆದರವಿಲ್ಲದ ಮಹೆನೀಯರೇ ಇಲ್ಲವು. ಎಲ್ಲಾ ದೇಶದ 
ಪ್ರಾಜ್ಞರೂ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಆಸ್ವಾದನಮಾಡಿ ಮೈಮರಿತಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
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ಮೂ. ಶ್ರದ್ಧಾನಾನನ ಸೂಯಶ್ನ ಶೃಣುಯಾದಸಿಯೋನರಃ | 
ಸೋಸಿಮುಕ್ತ ಕೃುಭಾಲ್ಲೋಕಾನ್ಸಾ ಏಸ್ನು ಯಾತ್ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಣಾಮ್‌ 8 


ಪರಮಭಾಗವತೋತ್ತಮರಾದ ಸಂಜಯರು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಧ ೈತರಾಸ್ಟ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಸ್ಮಿತರಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :--“ ರಾರ್ಜ ಸೆಂಸ್ಕೃತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ಕ 'ಸಂವಾದ ಮಿಮ ಮದ್ಭುತಮ್‌ । 
ಕೇಶವಾರ್ಜುನಯೋಃ ಪುಣ್ಯಂ ಹ ನ ಸ್ಕಾಮಿಚ ಮುಹುರ್ಮುಹುಃ ” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಒಂದು 
ಸಲ ಹೇಳಿದುದು ಸಾಲದೆ “ ವಿಸ್ಮಯೋಮೇ ಮಹಾರಾರ್ಜ ಹೃಷ್ಯಾಮಿಚೆ ಪುನಃಪುನಃ 
ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಹೇಳಿ, ವಿಸ್ಮಯವನ್ನೂ ಆನಂದವನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂತಹ ವಿಸ್ಮಯವೂ ಆನಂದವೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಂಟಾಗಲುರದು ; ಸಾರ 
ಗ್ರಾಹಿಗಳಾದ ಮರ್ಹಾಗಳೇ ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲರು. ಆ ಕಲ್ಬುಸಕ್ಕರೆಸವಿ ಬಲ್ಲವರೇ ಬಲ್ಲರು * 
ಎಂಬ ದೇವರ ಪದವು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು :-_ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುರುಮುಖೇನ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಗೀತೆಯನ್ನು ಸಠಿಸುವವನು ತನ್ನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಇಸ್ಟನಾಗುವನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ ನಂತರ ಕ್ರಮೇಣ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ ಅಭಿರುಚಿಯುಂಟಾಗಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಾದಿ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳಿಗೂ ಅರ್ಹನಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗೀತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಲಿ, ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನಾ ಗಲಿ ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ಫಲವೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕೇಳುವವನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿರತಕ್ಕದ್ದು ; ಆತನಿಗೆ ಗೀತೆಯು 
ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ, ಅಭವ. ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪಕ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದಾಗಲಿ ಅದನ್ನು ಪಠಿಸಬೇಕೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿರಬೇಕ.. ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಎಂದೆ, ಅದು 
ಅರಣ್ಯರೋದನವು ತ ಮೊದಲಾದ ಅಸೂಯೆಯ ರಕೂಡದು , ಅದ: ಸದ್ಧ )ಂಥವು, 
ಸಾರಭೂತವಾದದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರಬೇಕು; ಇಂತಹ ಎರಡು ಗುಣಗ--ಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಕೇಳಿದರೆ, ಅಂತವನಿಗೆ ಎಂತಹ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂತವನಿಗೆ “ಆಭಿಮುಖ್ಯ ಂಚಸಾತ್ಟಿಕ್ಕೆ | ಸಂಭಾಷಣಂ ಷಡೇಕಾನಿಹ್ಕಾಚಾರ್ಯಸ್ರಾಪ್ತಿ 
ಹೇತವಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ತನ್ನ ಭಕ್ತರ ಸಂಘವನ್ನು ಸೇರುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, 
ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅವರಿಂದ ಅಧಿಕರಿಸಿ, ಕಡೆಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದುವನೆಂಬ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಶ್ರವಣಮಾತ್ರ ಫಲವೂಕೂಡ ಅಷ್ಟು ಅಮೋಘವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- 
ಒಡನೆಯೇ ಆತನಿಗೆ ನಿರತಿಶಯ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರನಾಗುವದರಿಂದ ವಿಳಂಬದಿಂದಾದರ್ಕೂ ಆತನ ಭಕ್ತರ ಮಂಡಲಿಗೆ ಸೇರಿ ಅವರುಗಳೊಂ 
ದಿಗೆ ಸಂಭಾಷಾದಿಗಳ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈಯಿಂದ ಸದಾಚಾರ್ಯಪ್ರಾಬ್ರ ಯುಂಟಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹೇತು 
ವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಯೋನರಃ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನು, ಇನ್ಲಿ ನರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಮನುಷ್ಯರು ಹೇಳಲ್ಪಡಲ್ಲಿಲ್ಲವ್ರ, ಮುಂದೆ ಶ್ರದ್ಧಾರ್ವಾ ಆನಸೂಯಕ್ಚ ಎಂದು ಇರುವದ 
ರಿಂದ, ಐಹಿಕದನ್ನು `ರಮತೇಶಿ ನರಃ ಎಂಬ ವೃೃತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಐಹಿಕವನ್ನು ತೊರೆದು 
ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧಾರ್ವಾ-ಲೀಲಾ 
ಸಾರಧಿಯ ಆಮೋಫಘೋಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ವಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳವನಾಗಿಯೂ, ಅನಸೂ 
ಯಶ್ಚ -ಆ ಉಪದೇಶದಲ್ಲ ಏನಿದೆ, ನಿಸ್ಸಾರವಾದುದು, ನಮ್ಮ Pa ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಸನೆಂಬ ಒಬ್ಬ 
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ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಳಿದಮಾತು, ಇತ್ಯಾದಿ ಆಸೂಯಾಪ್ರೇರಿತನಲ್ಲದವನಾಗಿಯ್ಯೂ ಚಕಾರ 
ದಿಂದ ಈ ಎರಡು ಗುಣಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರೋತಾನಿಗೆ ಇರಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಶ್ರವಣವು 
ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು. ಹಿಂದೆ ೯-೩ ರಲ್ಲೇ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಶಾನು ಪ್ರಾಪ್ಯನಲ್ಲವು, 
ಅಂತವನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಸಂಸಾರಕೂಪದಲ್ಲೇ ಬಿದ್ದು ನರಳುವನೆಂದು “ ಅಶ್ರದ್ಭಧಾನಾಃ 
ಪುರುಷಾ ಧರ್ಮಸ್ಕ್ಯಾಸ್ಕ್ಯ ಸರಂತಸ। ಅಪ್ರಾಪ್ಯಮಾಂ ನಿವರ್ರಂತೇ ಮೃತ್ಯುಸಂಸಾರವ 
ಕ್ರ್ಮನಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಠಶ್ರುತಿಯು “ಪ್ರೆಬ್ರೂಹಿತಗಂ ಶ್ರದ್ಧ 
ಧಾನಾಯ? ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇನೋ ಇರಬಹುದು, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿರಬಹುದ್ಕು ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೊಂದಿಗೆ, ನಿರ್ದಸ್ಟವಾದ.ದರಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅಸೂಯೆಯೂ ಇರಕೂಡ 
ಡೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಶೃಣುಯಾದಸಿ-ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಪಠನಮಾಡುವದನ್ನಾಗಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುವದನ್ನಾ ಗಲಿ ಕೇಳಿದರೂಕೂಡ ತಾನೇ ಪ್ರವಚನ ಪಠನಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದಮಾತ್ರದಿಂದಲಾದರೂ ಕೂಡ, ಸೋಪಿ-ಅಂತವನೂ ಕೂಡ, ಮುಕ್ತ8-ಉಪಾಯವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಪಾಸಗಳಿಂದ,ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ವನಾಗಿ, ಪುಣ್ಯಿ ಕರ್ಮಣಾಂ-ಸಾಧು 
ಕಾರಿಗಳಾದ ಸುಕೃತಿಗಳಾದ ನನ್ನಭಕ್ತರಶುಭಾ೯-ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನಕ್ಕೆಕಾರಣರಾದ್ಕ ಳೋಕರ್ಕಾ- 
ಜನರನ್ನು ಕುರಿತು ಅಂತವರಿರುವ ಗುಂಪನ್ನು, ಮಂಡಲಿಯನ್ನು, ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್‌-ಹೊಂದು 
ವನು. ಸಾತ್ವಿಕ ಸಮಾಗಮ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು ಅದರಿಂದ ದೊರೆತು, ಅದು ಸದಾಚಾರೈಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ 
ಹೇತುವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಸಹ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಪಿಶಬ್ದಗಳಿವೆ; ಇವುಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವೆವು. ಇಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮುಕ್ತ8-ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಶರೀರದಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ವನೆಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕುರ್ಫ್ಥಾ 
ಲೋರ್ಕಾ ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್ತುಣ್ಯಕರ್ಮಣಾಂ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲವು, ಈ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಸುಮ್ಮನೆ ಕೇಳುವವನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರವಚನ 
ಪಠನಾದಿ ಫಲಗಳಿಂದ ಕಮ್ಮಿಯಾದ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು; ಸೋಪಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಪಿ ಶಬ್ದವೇ ಅವರುಗಳಿಗಿಂತ ಕಮ್ಮಿಯಾದ ಫಲವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮುಕ್ತಃ-ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಾಕ್ಷಣಿಕಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದು ಏರ್ಪಟ್ಟ ನಂತರ 
ಇನ್ನೂ ಈತನು ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದವನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ತದಾರಂಭಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತೆಃ ಎಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ನ್ಯಾಯವು. ಶ್ರವಣವು 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವಹಾಗೆ ಸರಮ ಪುರುಷನು ದಯಪಾ 
ಲಿಸುತ್ತಾ ನೆಂಬುದು ತಾತ್ಸರ್ಯವು, ಇದನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಮಂಡಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ, ಅಂತವರ ಸಂಭಾಷಣೆಯಿಂದ ಸದಾಚಾರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಲಭಿಸಿ, 
'ತನ್ಮೂಲಕ ಉಪಾಯಾರಂಭ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗಳೂ, ದೇಹಾವಸಾನವೂ, ಮೋಕ್ಷವೂ ಎಲ್ಲವೂ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. ಲೋಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷಗಳಾದ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿಗಳ ಲೋಕವೆಂದರ್ಥ ಮಾಡದೆ, ಸುಕೃತಿಗಳ ಮಂಡಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ರಾನೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೇಗೆ? ಎಂದಕ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆಅಲ್ಪಾ 
ಸ್ಥಿರ ಫಲಗಳಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಪ್ರಾ ಪ್ರಿಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವು ಉಚಿತವಲ್ಲವು ; ಎಂದಿ 
ದ್ದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಳಂಬದಿಂದಾಗಲಿ, ಸ್ಟೆಲ್ಸ ಮಪೈಸ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ಯ ತ್ರಾಯತೇ ಮಹಶೋಭ 
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ಭಾ. ಶ್ರದ್ಧಾವಾನನಸೂಯಶ್ಚ ಯೋನರಶ್ಶುಣುಯಾದಸಿ, ತೇನ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರೇಣ 
ಸೋಸಿ, ಭಕ್ತಿ ಕ್ರಿವಿಕೋಧಿಸಾಪೇಭ್ಯೋ ಮುಕ್ತಃ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಣಾಂ-ಮದ್ಭುಕ್ತಾನಾಂ 
ಲೋರ್ಕಾ-ಸಮೂರ್ಹಾ, ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್‌ ॥೭೧॥ 


ಯಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ, ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಲ್ಲೇ ಸರ್ಯವಸಾನವು ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯುಕ್ತವು; ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೂ 
ಸಹ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾದುದು ಸದಾಚಾರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ; ಇಂತಹ ಆಚಾರ್ಯಪ್ರಾಶ್ರಿಗೆ ಬೇಕಾದುದು 
ತದೀಯರೊಂದಿಗೆ ಸಂಭಾಷಣೆಯು ; ಇದು ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ಯುಕ್ತ ಮಾಡುದು; ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಿಗಳ ಲೋಕವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಾದಿ ಲೋಕಗಳೆಂದು ರ 
ಮಾಡಲು “ ಆಬ್ರಹ್ಮಭುವನಾಲ್ಲೋಕಾಃ ಪುನರಾವರ್ತಿ ನೋರ್ಜುನ ೫ ಎಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿ, ಮಹರ್ಹಿಯು ಅನ್ಯತ್ರ “ ಆವಿರೆಂಚಾದ ಮಂಗಳೆಂ? ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವಾಗ, ಈ 
ಲೋಕಗಳು ಶುಭಾಳ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡಲು ಹೇಗೆ ಅರ್ಹಗಳು? ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಶುಭಗಳೇ ; 
ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ ಅರ್ಥವೇ ಸರ್ವಸಮಂಜಸವಾದುದು. ಅಜಾಮಿಳನ ಸ್ವಪುತ್ರ 
ನಾನೋಚ್ಚಾರಣೆಯು ಹೇಗೆ ಆತನಿಗೆ ವಿಳಂಬದಿಂದಾಗಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಯಿತೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ರಮೇಣ ವಿಳಂಬದಿಂದಲಾಗಲಿ ಈ ಲೀಲಾ ಸಾರಥಿಯ ಅನಮೋಫೋಪದೇಶ 
ಶ್ರವಣವೂ ಸಹ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಪ್ರಾ ಸ್ರಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯತಾತ್ಪರ್ಯವು. ॥೭೧ 
ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು:-- ಶ್ರದ್ಧಾರ್ನಾ-ಈ ಅನೋಘ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಸಾಹ 
ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿಯ್ಕೂ ಅನಸೂಯಶ್ಚ-ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಷೆ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳುಳ್ಳ ಚ 
ಫಿಸ್ಪಾರವಾದುದು, ಎಂದು ಇಲ್ಲದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಹೇಳದಿರುವವನಾಗಿಯ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಚಕಾರವಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂಡೆಹೇಳಿದ ಪ್ರ ಣಿಪಾತ, ನ ಸರಿಪ್ರಶ್ನ, ಸೇವೆಗಳು (ಶ್ಲೋ. ವಿ. ಪು.೧) 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಯೋನರಃ-ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನು, ಶೃಜುಯಾದೆಪಿ-ಗುರು 
ಕಾರೂ ಕೇಳುವನಾದರೆ ಕೂಡ್ಕ ಅಂತವನೂ ಕೂಡ, ಮುಕ್ತ! ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ 
ಏತರಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಭಕ್ತಿನಿರೋಧಿ ಪಾಸೇಭ್ಯಃ ಮುಕ್ತಃ-ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ 
NES NS. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪ ನ ಸ್ಪಿವನಾಗಿ, ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ಮಚ್ಛ 0 
ಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಣಾಂ ಬರೆ ಮದ್ಭಕ್ತಾ ಹ 
ನನ್ನ ಭಕ್ತರುಗಳ, ಲೋಕರ್ಕಾ ಎಂದರೆ ಸಮೂರ್ಹಾ ""ಲೋಕಸ್ತು ಭುವನೇಜನೇ ” ಎಂದು 
ನಿಘೆಂಟು ಇರುವದರಿಂದ, ಅಂತಹ ಜನಸಮೂಹವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ನುಯಾತ್‌ ಹೊಂದುವನು. 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಸದಾಚಾರ್ಯನ ಮುಖೇನ ಕೇಳಿದರೂ, ಆ ಆಚಾರ್ಯನ ಅನುಗ್ರಹವೂ 
ದೈವಾನುಗ್ರಹೆವೂ ಉಂಟಾಗಿ, ಆ ಸದ್ಗ )ಂಥದಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯು ಹುಟ್ಟ, ಭಾಗವತ ಸಂಭಾಷ 
ಣೆಯು ಒದಗಿ, ಉಪಾಯಾರಂಭವಿರೋಧಿ ಪಾಸಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗಿ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿರುಚಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯ ವು. ಸದಾಚಾರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲಡೆ ತಾನೇ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆಂದೂ, ಅಥವಾ ಯಾವನೋಬ್ಬನು ತಾನೇ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಓದಿಕ್ಕೊಂಡು ತಾನು ಉಪದೇಶಕನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡವನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಕೇಳಿ 
ತಿಳಿದರೂ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ಸ್ನಾನವು ದೊರೆಯಲಾರದೆಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವು. ಶ್ರವಣವಾಗಲಿ, 
ಉಪದೇಶವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸದಾಚಾರ ಪ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನವು ದುಷ್ಪ ಹಯದಹಾಗೆ ಕುಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಎಳದುಕೊಂ 
ಡುುಹೋನಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು *ತದ್ವಿ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಂ ಸೆಗುರುಮೇವಾಭಿ 
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ಮೂ. ಕಚ್ಚಿದೇತೆಚ್ಚು )3ಂ ಪಾರ್ತತ್ವಯ್ಕೆ ಕಾಗ್ರೇಣ ಚೇತಸಾ । 
ಕೆಚ್ಚಿದಜ್ಞಾನ ಸನ್ಮೋಹಃ ಪ್ರಣಸ್ವಸ್ತೇ ಧನಂಜಯ ॥೭೨॥ 





ಗಚ್ಛೇತ್‌, ಸಮಿತ್ಸಾಣಿಶ್ರೋತ್ರಿಯಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕಮ್‌ ” ಎಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಮುಂ. 
೧೨.೧೨) ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ “ ಆಚಾರಾಜ್ಧೈವ ವಿದ್ಯಾ ವಿದಿತಾಸಾಧಿಷ್ಟಂ 
ಪ್ರಾಪತ್‌ (ಛಾಂ. ೪.೯. ೩) ಆಚಾರ್ಯರಿಂದುಪದಿಷ್ಟವಾದ ವಿದ್ಯೆಯು ಸಾಧುತಮತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ ವಿದ್ಯೆಯು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬಭಾವವು- 
ಹಾಗೆಯೇ “ಪಾಪಿಷ್ಮಃ ಕ್ಲತ್ರಬಂಧುಶ್ಚ ಪುಂಡರೀಕಶ್ಚ ಪುಣ್ಯಕೃತ್‌ । ಅಚಾರ್ಯವ 
ತ್ರಯಾ ಮುಕ್ತಾ ತೆಸ್ಮಾದಾಚಾರ್ಯರ್ವಾ ಭವೇತ್‌” ಬಹುಪಾನಿಯಾದ ಕ್ಷತ್ರಬಂಧು 
ವಿಗೂ, ಸುಕೃತಿಯಾದ ಪುಂಡರೀಕನಿಗೂ, ಮುಕ್ತಿಯು ನಾರದರನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಆಚಾ 
ರೈರನ್ನಾಗಿ ವರಿಸಿದುದರಿಂದ ಉಂಟಾದುದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯಯುಕ್ತನಾಗು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶೃಣುಯಾತ್‌ ಎಂಬಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಶೃಜುಯಾದನಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರವಚನ ಪಠನಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರವಣವು 
ಫಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ನ್ಯೂನತೆಯುಳ್ಳ ದೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಸೋಪಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ಅಪಿ ಶಬ್ದವಾದರೋ ಫಲವಿಳಂಬವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಃ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿನಿಕೋಧಿ ಪಾಪೇಭ್ಯೋ ಮುಕ್ತಃ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡ 
ಬ್ಫಿಚ್ಛತು ಇನ್ನೂ ಉಪಾಯಾನಸ್ಯನ ಬಿತೆಯ, ಪ್ರಾಬ್ರಯೂ, ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ 
ದರೇ ಸಾಕು; ಮುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುವಡೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ನಿರರ್ಥಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬರೀಗ್ರಂಥಶ್ರವಣಕ್ಕೇ ಇಂತಹ ಫಲವು ದೈವಾನುಗ್ರಹದಿಂದುಂಟಾದರೆ, ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಎಂದರೆ ಉಪದೇಶ ಹೊಂದುವವರಿಗೆ ಕ್ಷಿಪ್ರದಲ್ಲೇ ಫಲಪ್ರಾಪ್ಲಿ 
ಎಂಬುದು ಕೈಮುತಿಕನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧವು; ಇದು ಸೋಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅವಿಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅವನಿಗೂ ಕೂಡ ಉಂಟು ಎಂದರೆ ಇವನಿಗಾದರೋ ಉಂಟೇಉಂಟಿಂಬ 
ಭಾವವು ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ದವು. ಅರ್ಥಾನುಸಂಧಾನದೊಂದಿಗೆ ಕೇಳುವದಾದರೆ ಪರಿಕರಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವುು ಎಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು. ಲೋಕಗುರುವಿನಿಂದ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಕೇಳಿದ್ದಾನೆ; ಹೇಗೆ ಕೇಳಬೇಕೋ “ಪ್ರಣಿಪತ್ಕಾಭಿವಾದ್ಯಚ” ಎಂದೂ (ನಿ. ಪು. ಪ್ರಥಮ 
ಶ್ಲೋಕವು) ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಕೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆಯೇ ೭೩ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ “ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂ ತವ” ಎಂದು ಯುದ್ಧೋನ್ಮುಖನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು:--ಹೀಗೆ ಉಪನಿಸತ್ಸಾರಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದ್ಯೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಅದರ ಅನುಷ್ಠಾನ, ಪಠನ, ಶ್ರವಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಫಲವನ್ನೂ ಹೇಳಿ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು 
ಕೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ;--ಓ ಪಾರ್ಥನೇ! ಐಕಾಗ್ರ್ಯಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಾನು ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗ್ರಹಿಸಿಡೆಯಾ, ನೀನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು, ಯಾವ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ 
ಅಜ್ಞ್ಯಾನವೇನು; ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅಧರ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಭ್ರಮನೇನು ; ಇವೆಲ್ಲಾ 


ಶ್ಲೋಕ೭೨ ] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೭೫ 








ತೊಲಗಿತೇ? ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದ ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ, ಈ ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಪುನಃ 
ಆರಂಭಿಸುತ್ತೀಯಾ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. -ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನೂ, ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗಿ 
ರುವ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ, ಓ ಪೃಥುನಿನ ಪುತ್ರನೇ ಎಂದು ಪಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ಸಂಬೋಧನೆಯು. ಪುನಃ ಧನಂಜಯೆನೇ ಎಂದು ಎರಡು ಸಲ ಸಂಜೋಧನೆಯು ವಿಶೇಷ 
ಕೃಪೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇ ಪಾರ್ಥ-ಓ ಕುನ್ರೀಪುತ್ರನೇ, ತ್ವಯಾ-ಪ್ರಾಣಪ್ರಿಯನಾದ 
ನಿನ್ನಿಂದ, ಏಕಾಗ್ರೇಣ ಚೇತಸಾ-ವಿಕಾಗ್ರಮನಸ್ಸಿನಿಂದ, ಉಸದೇಶವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಅನು 
ಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರುವ ಹಾಗೆ ಸಾವಧಾನದಿಂದ, ಏತತ್‌ - ಈ ಗುಹ್ಯತಮವಾದ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವು 
ಶ್ರುತಂ ಕೆಚ್ಚಿತ್‌-ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೇ ಏನು? ಹೇ ಧನಂಜಯ.ಓ ಅರ್ಜುನನೇ, ತೇ-ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದುಂಟಾದ ಸಮ್ಮೋಹೆದ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಶಾಧಿಮಾಂ ಎಂದು ಶರಣಾಗತನಾದ ನಿನ್ನ ಅಜ್ಞಾನ 
ಸಂಮೋಹಃ-ದೇಹವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಈಗ ಎದುರು ಕಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರುವವರು ನನಗೆ 
ಗುರುವು, ನನಗೆ ಬಂಧುವು ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ವಿಶೇಷ ಭ್ರಮವು, ಪ್ರಣಷ್ಟಃ 
ಕಚ್ಚಿತ್‌-ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಯಿತೇ ಏನು? ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾ ಸರ್ವಜ್ಞರು, 
ಅರ್ಜುನನ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭ್ರಮಸಹೆತೊಲಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ತಮ್ಮಲ್ಲಿಲ್ಲವೇ? 
ಆದರೂ ಏತಕ್ಕೆ ಕೇಳಿದರೆಂದರೆ ಲೋಕವಿಡಂಬನಾರ್ಥವಾಗಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯತತ್ಕದ್ದು. 
ಆತನು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಪಾರವು ಆತನ ಪ್ರಥಮ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಅನುಮೋದಿಸಿ, ಹೀಗೆ ಆತನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವೂ ಈತನ ಪ್ರೇರಣವೂ ಎರಡೂ ಸೇರಿ 
ದರೇನೇ ಜೇತನನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಿಂದು ಹಂದೆ ೧೪ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಪ್ರಕಾರವಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು “ ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚೆನಂ ತೆವ ” ಎಂದು ಸಬ್ಯಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಆಶಯದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ ಸಮ್ಮೋಹವು 
ಜೀವಾತ್ಮ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವು. ತತ್ವತ್ರಯಗಳಾದ ಅಚಿತ್ತು, ಚಿತ್ತು 
ಈಶ್ವರ ಈ ಮೂರುತತ್ವಗಳ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಹುಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವ 
ಹಾಗೆ, ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ಇತ್ತು, ಎಂದು ಅರ್ಜುನನ ವಿಡಂಬನೆಯು ಆತನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ವಿಭೂತಿಯ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅಜಾ ನವಿತ್ತು. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ವಿಶದವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಉಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವು ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಅಥವಾ ಅದೇಸ್ವತಃ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂಒಂದನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಬಹುದೇ? ಉತ್ತಮೋಪಾಯವು ಪರಮಾತ್ಕೋಪಾನೆಯೇ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕ 
ಜೀವಾತ್ಮೋಪಾಸನೆಯೇ? ವಿಹಿತಕರ್ಮಪರಿತ್ಯಾಗವು ಸಾಧ್ಯವೇ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೇ? ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಉಪಾಯವುಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ವಿಷಯಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನಯುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಲೋಕೋಪ 
ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ನಟಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಸಮಸ್ತ ಅಜಿನ್ಥಿನಗಳಿಂದುಂಬಾಗುವ ಭ್ರಮದ ನಿವೃ 


ತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುವಹಾಗೆ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆಂಬ ಭಾವವೂ, ಅಂತಹ 
ಉಪದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮೊದಲು ಒಂಭತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿ, ಪುನಃ ಆತನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಹಾಗೆ ಇನ್ನು ಒಂಭತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ 
ಯಿಂದ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ ಭಗವದುಪದೇಶವು ಸರ್ವಭ್ರಮ ನಿವಾರಕವೆಂಬ 
ಭಾವವೂ ಅವು ಅರ್ಜುನನ ಶ್ರೋತೃ ಪಥಕ್ಕೆ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ ಬೀಳಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವೂ, 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಕ್ತ ನಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಗುರು 


5೫೭೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ದೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋಕ ೭೨ 
ವಾದವನೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಚನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವಹಾಗೆ ಮೊದಲು ಸಜ್ಞ್ರಹವಾ 
ಗಿಯೂ ಅನಂತರ ವಿಸ್ತರಿಸಿಯೂ ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಆತನು ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದನೇ, ಇಲ್ಲವೇ ; ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ತಿಳಿದ್ಕು ಹಾಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಪುನಃ ಪುನಃ “ಚೋದಯತಶೀವ 
ಹೃಷ್ಟಃ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಬೇಸರಗೊಳ್ಳ ದೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಸಂತೋಷ ಚಿತ್ತದಿಂದುಪದೇ 
ಶಿಸತಕ್ಕಜೆಂಬುದು ಪ್ರ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿತು ಶಿಷ್ಯನೂ ಸಹ ತನಗಿರುವ ಸಂಶಯಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲ 
ಗುವಹಾಗೆ ನಿಕಾಂತನುನಸ್ಯನಾಗಿ ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಗ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ಬುದೂ, ಹೀಗೆ ಗುರುಶಿಷ್ಯ 
ಕ್ರಮವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಹೇ ಪಾರ್ಥ, ಧನಂಜಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಂಜೋಧನೆಗಳಿಂದ ತನಗೆ ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತ್ಯತಿಶಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿದಹಾಗೆ, 
ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಪರಮದಯಾಳುತ್ವವನ್ನೂ, ಶಿಷ್ಯನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನನ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರ್ಸಡಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಭಾವವೂ ಸೂಚಿತವು. ಕಿಂ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಕಚ್ಚಿ ಚ್ಛಬ್ದವು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವದರಲ್ಲಿರುವ ಅನುರಾಗವ್ಯಂಜಕವು. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕುಶಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಕಚ್ಚಿ ಚ್ಛಬ್ದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ವಾಡಿಕೆಯನ್ನು ರಾಮಾಯಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವೆವು, ಪ್ರೆಣಸ್ಟಃ ಎಂಬ 
ಲ್ಲಿರುವ ಉಪಸರ್ಗದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಈ ಸಮ್ಮೋಹವು ಹೋಯಿತು ಎಂದು ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ 
ಕ್ಕಾಗಿಗುರುವು ಶಿಸ್ಯನನ್ನುಕುರಿತು ಕೇಳುತ್ತಾನಲ್ಲಾ ಎಂದು ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ 
ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸರ್ವಸಂಶಯ ವಿಪರ್ಯಯರೂಪ ಕಶ್ಮಲನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗಿತೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಹೇಳು ಎಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ ಪ್ರಕರ್ಷೇಣ ನಷ್ಟವಾಯಿತೇ ಹೇಳು, 
ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವೇನೂ ಬೇಡ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು; ಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ತನ್ನ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಗಮನಿಸದ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿಯಾ? ಸಂಶಯವು ಹೋಯಿತೋ? 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಆತನು ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತಿಳಿಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗೆ ಹೇಳದೆ, ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾಗಿ ಮೋಹವು ನಷ್ಟವಾಯಿತೇ ಹೇಗೆ.ತಿಳಿಸು ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಆಚಾರ್ಯಕ್ಕ ಸತ್ಯವೂ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ತು. ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನಡತ ವಿಷಯನೆಲ್ಲಾ ಚನ್ನಾ ಗಿ ಅವಗಾಹನೆಗೆ 
ಬಂತೇ ಎಂದು ಶಿಷ್ಯನನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು 
ಹಿಡಿಯುವಹಾಗೆ ಪುನಃ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿ 
ತವು. ಅರ್ಜುನನೂ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯೆ ತನಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಂಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಕೊನೆಯಲ್ಲೂಹಾಗೆಯೇ ಕಚ್ಚಿದಜ್ಞಾನ ಸಂಮೋಹಃ ಪ್ರಣಷ್ಟಃ ಎಂದು ಕೇಳಿದನಂತ 
ರವೂ ಸಂದೇಹವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕರುಣಾಳುವಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು 
ಆ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರು. ಮುಂದೇ ನಷ್ಟೋನೋಹಃ 
ಸ್ಮೃತಿರ್ಲಬ್ಧಾ ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಗುರುವೂಕೂಡ ಶಿಷ್ಯನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೋಪಿಸದೆ ಶಿಷ್ಯನು ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಉಪ 
ದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಸಹ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅನೇಕ ಮಹನೀಯರು ತಿಳಿಯದ ಶಿಷ್ಯನು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕೋಪಿಸಿ, ನಿಂದಿಸುವರು. ಅಂತವರು ಗುರುಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. |೭೨ 

ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥವು --ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಹೇಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು 

ಗ್ರಹಿಸಿದನೆಂಬುದು ತನಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ತಿಳಿಯಬವಕಹಾಗೆ ತನ್ನ ಉಪದೇಶವು ಸಾಫಲ್ಯ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿತೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲವುಳ್ಳ ವಕಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ ;-- 





ತ್ಲೋಕ ೬೨] ಅಸ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೭೬ 





ಭಾ. ಮಯಾ ಕಥಿತ ಮೇತತ್ಪಾರ್ಥ ತ್ವಯಾ ವಹಿತೇನ Kee ಕಚ್ಚಿಚ್ಛು ತಮ್‌? 
ತನಾಜ್ಞಾನ ಸನ್ಮೋಹಃ ಕಟಿ ರ್ವಿತ್ಸ್ರ್ರಣಷ್ಟಃ, ಯೇನಾಜ್ಞಾ ನೇನ ಮೊಾತೋನ 
ಯೋತ್ಸಾ ಮಾತ್ಯುಕ್ತರ್ವಾ? ॥೭೨! 


ಷಯ ಬ. ಮೂ ಮಾಮ ಮು ನು 





ಮಯಾ- ಧರ್ಮ: ಸಂಸ್ಥಾ  ಪನಕ್ಕಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು ವ್ಯಾಜೀಕರಿಸಿ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ 
ವುಳ್ಳ ಸಕ್ಷ ಕಥಿತಂ-ಉಪಜೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಏತತ್‌.ಈ ಗುಹ್ಯತಮವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ಸಾರ 
Nina ಹೇ ಪಾರ್ಥ-ಓ ಕುಂತೀಪುತ್ರನೇ, ತ್ವಯಾ-ನನಗೆ ಅತ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಿಯನಾದ 
ನಿನ್ನಿಂದ, ಅವಹಿತೇನ ಚೇತಸಾ-ಸಮಾಹಿತ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಎಂದರೆ ಚಿತ್ರೈಕಾಗ್ರ! ತೆಯಿಂದ, 
ಕಚ್ಚಿಚ್ಛು ಎತಮ್‌-ಕೇಳಲ್ಪ ಬ್ಬ ತೇ ಏನು? ತವ- ನಿನ್ನ ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ನಿನಗಿದ್ದ, ಅಜ್ಞಾನ 
ಸಮ್ಮೋಹಃ-ಆ ಅಜ್ಜಾ ಕ್ಕೆ. ಹೇತುವಾಗಿದ್ದ ವಿಶೇಷಭ್ರಮೆಯು, ಬಂಧುಗಳನ್ನೂ ಗುರುಗ 
ಳನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲುವದು ನ್ಯಾಯವೇ ಎಂದು ಯುದ್ಧಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ ಭ್ರ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನವು, 
ಯೇನ ಅಜ್ಞಾನೇನ-ಯಾವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಮೂಢಃ.-ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, ನಯೋ 
ತ್ಸಾ ಮಿ ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವು, ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ವಾ-ಎಂದು ಹೇಳಿದವನಾಜಿಯೋ, 
ಅಂತಹ ಸಮ್ಮೋಹವು, ಪ್ರಣಸ್ಟ್ರಃ ಕಚ್ಚಿತ್‌-ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಯಿತೇ ಏನು? ಎಂದು 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಪರಮ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಕುಶಲಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ತೆರದಿ 
ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲು ಆ ಜ್ಞಾನವಿತ್ತು ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ ದೇಹದಿಂದಿರುವ ಈ ಆತ್ಮರು 
ಗಳು ತನಗೆ ಬಂಧುವು, ಗುರುವು ಇತ್ಯಾದಿ, ಆತ್ಮಾನಿಗೆ ಈಗ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ದೇಹವು ಉಪಾ 
ಧಿನಿಮಿತ್ತನಾದುದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ, ಇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ತನಗೆ ಬಂಧುವು, ಗುರುವು 
ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನವು; ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವದು ಭ್ರಮವು; ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹವು 
ತನ್ಮೂಲಕ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನೆಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾದುದು ; ಅಜ್ಜ ನದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಅಧರ್ಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದುದರಿಂದ ತಾನು ಅಥರ್ಮಿಯಾಗುವನೆಂಬ ಭ್ರಮವು ; ಈ ಭ್ರಮ 
ಡಿಂದ ನಾನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಹಾಕಿದುದು ಎಂಬ 
ಭಾವವು. ಇಂತಹ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅದರಿಂದುಂಭಾದ ಸಮ್ಮೋಹವೂ ತೊಲಗಿದವೇ? 
ವಿವೇಕಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಯಿತೇ? ಬಐಂಬ ಭಾವವು. ನಾನು ಹೇಳಿದುದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಪರಮ 
ಹಿತೋಪದೇಶವೆಂದು ತಿಳಿದು ಜ್ಞಾ ಸಕದಲ್ಲೂ ಇಟ್ಟರುತ್ತೀಯಾ? ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಸಹ 
ಸೂಚಿತವು. ಅಥರ್ಮನಿರ್ಮೂಲನಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲವೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವದು? ಅಧರ್ಮ 
ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನವು ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನಿಗೆ ಇತಿಕರ ರ್ರವ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದುದೇ? ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ 
ಬಹುಜೋ? ಇತ್ಯಾದಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಸೂಚಿತವು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಂ ಕಚ್ಚಿತ್‌-ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ವಿಷರ್ಯಯಗಳು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೆ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಏಡಿಯಾ?” ಎಂಬರ್ಥ 
ಲ್ಲಿ ಕ್ರ ತಂ_ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು. ಬರೀಕೇಳುವದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ತದನುಗುಣ 
` ಜೆ ಶೆವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇತುಬಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು ಆ ಕೇಳೋಣನು, ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಸೂಚಿತವು; 

ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ತನ್ನ ಹಿತೋಷದೇಶವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ ಈತನ 
ಶು ತಿ ಪಥಕ್ಳೀನಾದರೊ ಬಿತ್ತೋ ಎಂಬ ಆಶಯದಿಂದಲ್ಲವೇ? ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಗ್ರೇಣ ಚೇತಸಾ ಎಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅವಹಿತೇನಾ ಚೇತಸಾ ಎಂದೂ 
ಪ್ರಯೋಗವು. 
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೨೫೭೮ ಶ್ರೀಮದ್ಸ ಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ (ಕ ೭೩ 
ps) ಗಿ 


ಮಾಲವಾ ಲಲ್ಲಾ 
ಅರ್ಜುನ ಉವಾಚ 
ಮೂ ನಷ್ಟೋ ಮೋಹಃ ಸ್ಮೃತಿರ್ಲಬ್ಛಾ ತ್ವತ್ಪ್ರಸಾದಾನ್ಮಯಾಚ್ಯುತ । 


ಸ್ಥಿತೋಸ್ಮಿ ಗತಸಂದೇಹಃ ಕರಿಸ್ಕೇ ವಚನಂ ತವ ॥೭೩॥ 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು:--ಅರ್ದುನನು ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ, ಅರ್ಜುನನು ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನು. ಸರ್ವಸಂಶಯಗಳೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗುವ ಹಾಗೆ ಪೆರಿಪ್ರಶ್ನೇನ 
ಸೇವಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದವನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಭಗವಂತನ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಸಂಶಯವಿಪರ್ಯುಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗಿದವು; ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿ, ನಿನ್ನ ಸಾರಭೂತವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅಲ್ಲಿಗೇನೇ 
ನಿಲ್ಲಿಸದೆ, ತದನುಗುಣವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವೆನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಹೇ ಅಚ್ಯುತೆ-ಓ ನಾಶರಹಿತನೇ, ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಈ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಥ 
ವೇನೆಂದರೆ ಚ್ಯು೫1-ಪ್ರಪನ್ನರೂಪಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವನು ನ-ಅಲ್ಲವು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅಚ್ಕೊತನು ; ಇದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲೇ “ ತಸ್ಕಾಹಂ ನ ಪ್ರಜಶ್ಶಾಮಿ? (ಗೀ. ) 
ಎಂದೂ, ಮಿತ್ರಭಾವೇನ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತಂ ನ ತೃಜೇಯಂ ಕಥಂಚನ (ರಾ. ಯುದ್ಧ ೧೮.೩) 
ಎಂದೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾ ಆಗಿಯೂ ಶ್ರೀ ರಾಮನಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ್ಕ 
ನಮ್ಮಂತಹ ಭಕ್ತರನ್ನು ತ್ಯಜಿಸದ ಓ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ, ಮಯಾ-ಅಜ್ಞಾ ನಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು 
ಕಾಣದೆ ತೊಳಲುತ್ತಿದ್ದ ನನ್ನಿಂದ, ಶ್ಚತ್ಪ್ರಸಾದಾಶ್‌-ನಿಮ್ಮ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ತನಗೆ 
ಮೋಹನಿತ್ತೆಂದೂ ಅದು ಹೋಯಿತೆಂದೂ ನಷ್ಟೋ ಮೋಹಃ-ಮೋಹವುಕಳೆಯಿತ್ಕು ಮೋಹವು 
ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇವರು ನನಗೆ ಬಂಧುಗಳು, 
ಗುರುಗಳು, ಆದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲುವದು ಅಧರ್ಮವೆಂಬ ಮೋಹೆಜ್ಞಾನವು 
ತೊಲಗಿತು, ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಯು ದುಷ್ಟನಿಗ್ರಹ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನವು, ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆತನು 
ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವನೆಂಬ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂಬ ಭಾವವು. 
ಸ್ಮೃತಿರ್ಲಬ್ಧಾ-ಶಾಸ್ತ್ರ ಜನ್ಭು ವಿವೇಕಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು; ಅದು 
ಎಂತಾಡ್ಜೆಂದರೆ-ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದೇಹರೂಸ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಾದ 
ತನ್ನ, ಮತ್ತು ಪರಮಪುರುಷನ ಹೀಗೆ ತತ್ವತ್ರಯಗಳ ಸ್ವರೂಪಸ್ವಭಾವಗಳು ಯಾವುವು? 
ತನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಹೇಯವಾದ ಜೀಹದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಅದನ್ನು 
ತಾನು ಹೇಗೆ ಉಸಯೋಗಿಸತಕ್ಕದ್ದು? ಈ ಹೇಯಸಂಬಂಧದ ಬಿಡುಗಡೆಯು ಹೇಗೆ? 
ಪರಮಪುರುಷನಿಗೂ ತನಗೂ ಸಂಬಂಧವೇನು? ತಾನು ಆತನಿಗೆ ದಾಸಭೂತನಾಗಿ 
ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ದೀನನಾಗಿರುವಾಗ್ಯ ತನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಯು ಹೇಗೆ? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ಎನನ್ನು 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? ಸಾಕ್ಸ್ಟಾದುಪಾಯವಾವುದು? ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾವುವು? ಈಗ 
ಒದಗಿರುವ ಯುದ್ಧಕಾರ್ಯವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೇ? ಮಾಡುವದು ತನ್ನ 
ನಿಶ್ಟ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನವೇ? ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ನಿರ್ಹೇತುಕ ಕೃಪಾನಿಧಿಯಾದ 
ತಮ್ಮಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಜಿನಾದುದರಿಂದ, ಸ್ಮೈತಿರ್ಲಬ್ಧಾ-ಯಥಾವತ್ತಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನೋದಯವು 
ಲಭಿಸಿತು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಮುಂಡೆ ಅವರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಳೆದುಹೋದ ಮೋಹವೆಂತಾದ್ದು, 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಎಂತಾದ್ದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುವ ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ನೋಹವು ತೊಲಗಿ ಸುಜ್ಜ್ಯಾನವು 


ಶ್ಲೋಕ ೭೩) ಅಷ್ಟಾ ದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೬೯. 





ಪ್ರಾಪ್ರವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಗತಸಂದೇಹಃ-ತೊಲಗಿದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂದೇಹಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಸ್ಥಿತೋಸ್ಮಿ- 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಜ್ಞ್ಞಾನಉಳ್ಳವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವಸ್ಥಚಿತ್ತನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಧರ್ಮವೋ ಬಿಡುವದು ಧರ್ಮವೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವಿತ್ತು. ಅದು ತೊಲಗಿತು. 
ಸ್ಥಿತೋಸ್ಮಿ. ನಿಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನನಂತನ ಬಾಳೇ ಬಾಳು; ಇತರರು ಬದುಕಿದ್ದರೂ ವ್ಯರ್ಥವು 
ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು; ಏಕೆಂದರೆ ಅಧರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೈೆ, ಧರ್ಮವು ಅಧರ್ಮ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೆರಿಷ್ಟೇವಚನಂತವ-ಈ ದುಸ್ವನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದ್ಕೂ ಆದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧವು ನನ್ನ ಇತಿ ಕರ್ರವ್ಯತೆಯು ಎಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು; 
ಯುಧ್ಯಸ್ವ ವಿಗತೆಜ್ವರಃ-ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವೆನು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಕರಿಸ್ಕೇ 
ವಚನಂ ತವ ಎಂಬದಾಗಿ ಯಾವಾಗ ತನ್ನಸ್ಥಿರಸಜ್ಯಲ್ಪವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡನೋ, ಅಂತಹ ಸ್ಥಿರ 
ಸಂಕಲ್ಪದ ಸೂಚನಾಕ್ಯವಾಗಿ ಬಿಸಾಡಿದ್ದ ಗಾಂಡೀವ ಬತ್ತಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಧರಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಯೆತ್ರ ಪಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧರಃ ಎಂದು ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಥೆನುರ್ಧಾರಿಯಾಗಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗಿ ನಿಂತನೆಂಬುದು ಸೂಚಿಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ದೃಢಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅರಿಕೆಮಾಡಿಕೊಂಡನು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕರಿಸ್ಕೇ ವಚನಂ ತವ-ಎಂಬುದರಿಂದ್ದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಭಕ್ತನು ತನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರಬೇಕೆಂಬ 
ಆಶೆಯಿಂದಲೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾ ನಾದುದರಿಂದ, ನೀನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ನಿನ್ನ ಪಾದಾರವಿಂದವನ್ನು ಬಂದು 
ಸೇರುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂಮಾಡುವೆನು; ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗ-ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಗಳಿಗೆ ಅಶಕ್ತನೆಂದು 
ತೋರಿದರೆ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಭರನ್ಯಾಸವನ್ನಾ ಗಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವೆನೆಂಬರ್ಥವೂ ಸೂಚಿತವು. 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಜುನನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂ ತೆನ-ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿಸಿದ ಹಾಗೆ, ಈ 
ತನ್ನ ಗುಹ್ಯತಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿದ ಸರ್ವರೂ ಸಹ ಕರಿಷ್ಕೇ ನಚೆನಂ ತವ - ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಭಗವಂತನ ಮುಖ್ಕೋದ್ದೇಶವು. 
ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ನಡೆಸಿದಹಾಗೆ ನಡೆಸತಕೃದ್ದೆಂಬುದು ಅದ 
ರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ ಕೃಪಾಸಾಗರನು ತಾನೇ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ನಿಂತು, ಆತನ ಮೂಲಕ ಗೀತಾ 
ಚರಮಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಶರಣಾಗತಿಯು ಅಜ್ಗವಾಗಿರುವ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನಾ ಗಲಿ, 
ಅಥವಾ ಶರಣಾಗತಿಯು ಅಜ ಯಾಗಿರುವ ಭರನ್ಯಾಸವನ್ನಾಗಲಿ, ಅನುಷ್ಠಿ ಸುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, 
ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಮಾಡಿಸುವನು ಎಂಬ ಭಾವವು 
ಕರಿಷ್ಯೇ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಸದದಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕೆರಿಷ್ಕೇ-ಎಂದು ಸಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿ 
ಈ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾದುದನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಈತನಿಗೆ ಸರಮ ನಿಶ್ರೇಯಸಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು ಇದರಿಂದ 
ಜ್ಯೋತಿತವು. ಕರಿಸ್ಕೇ-ಎಂಬುದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾಡಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾನವೂ ಕರ್ಮ 
ರೂಪವಾದುದೇ ; ಬರೀ ಜ್ಞಾನರೂಪಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬ್ಬಟ್ಟಿತು; ಮಾಡುವೆನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದನೇ ವಿನಾ ತಿಳಿಯುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲವು. ಉಪಾಸನವು ಬರೀ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತರ್ವಾ-ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗೆ 
ಹೇಳದೆ “ ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂ ತವ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಜನ್ಸಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ನೋಕ್ಷನೆಂಬ 


೨೫೮೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೩ 





ಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಾಗಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ಸಹೆಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ದೇಹಾವಸಾನದವರೆಗೂ ಮಾಡಲೇ ಕೀರಬೇಕೆಂಬ 
ಅಂಶವೂ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿಥೇಯಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಇತಿಕರ್ರವ ಫತೆಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತೇನೆಂಬುದೂಃ 
ಕರಿಸ್ಕೇ ನಚನಂ ತವ - ಎಂಬಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವು; ನಿಡೆಂದರೆ ಯಜ್ನ್ಞದಾನತಪಶ್ಚೈವ 
ನತ್ಕಾಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಯ ಮೇವತತ್‌ ? ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಭಗವದ್ವ ಚನವಷ್ಟೇ? ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿ 
ರುವವನಿಗೆ ND ದಾರಪುತ್ರಸಹೋದರ ಮಿತ್ರಭೃತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ವಿಧೇಯಾಂಶ ವಿಷಯವೂ ಪೌರಜಾನಪದ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ದವನಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತಹಿತೇರತಃ ಎಂಬ ಉಪದೇಶವೂ, ಭಗವದ್ವಚನದಲ್ಲೇ ಸೇರಿದವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಇವೂ ಕೂಡ ಕರಿಸ್ಕೇವಚನಂತನ ಎಂಬ ಸಜ್ಯಲ್ಪದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವೆಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಾದ ಲೀಲಾಸಾರಥಿಯ ಅಮೋಘೋ 
ಪದೇಶವು ಏನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಸರ್ವವಿಧ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಭಗವತ್ಸಿ )ತಿಗಾಗಿ, ಫಲಕರ್ರೃ ತ್ವಮಮತೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಆರಾಧಿಸಿದುದಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ 
ಭಗವಂತನು ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠಲೋಕಪ್ರಾಸ್ತಿಯುಂಟಾಗುವಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿ, ಪುನಃ ಈ ಹೇಯದೇಹಪ್ರಾಸ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವನು; ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೀ ಅರ್ಜುನನು ಕರಿಷ್ಯೇ ಎಚನಂ ತವ ಎಂಬ ಅಮೋಘವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದನು. ಕರಿಸ್ಕೇ ವಚನಂ ತವ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯು ಯುದ್ಧಾನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಭಗವಂತನ ಉಪದೇಶವು ನಿರರ್ಥಕವಾಯಿತೆ.ದೇ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಸಾರಗ್ರಾಹಿಗಳಲ್ಲದವರು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂ ತವ ,ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಉಪದೇಶಾನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತೇನೆಂಬ 
ಸರಸವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಪರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಿ ನಮೇಕರ್ರವ್ಯಮಸ್ತಿ 

ಇತ್ಕಭಿಪ್ರಾಯೆಃ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆಯೋ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವು. ಮೋಕ್ಷವು 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆಂಬ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೋ ಅಥವಾ 
ಸರೃಧರ್ಮಾ೯ ಪರಿತ್ಮ [ಜ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ್ನ ಶ್ವಕರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಸತ್ಯಾಗವು ಹೇಳಿದೆ. ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದಲೋ ಹುಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವದಿಲ್ಲವು. 
ಮೋಕ್ಷವು ಜನ್ಥಾನಮೂಲಕವೇ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಮಗೂ ಸಾಧುವಾದುದು. ಆದರೆ 
ಆದು ಆ ಏಕಾಂತವಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದುಂಟಾಗಿರುವ ಧ್ಯಾನ ಉಪಾಸನಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೈಲಧಾರೆಯಹಾಗೆ ಅವಿಚ್ಛೆನ್ನಸ್ಮೃತಿಸಂತಾನರೂಪವಾದುದು ; 
ಮತ್ತು ಸರ್ರಧರ್ಮಾಳ ಪರಿತೃಜ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗವು ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವಲ್ಲದ 
ವಿಷಯವೆಂದು ತೋರಿರುವೆವು, ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಅರ್ಜುನನು “ ನ ಫಮೇಕರ್ರವ್ಯ 
ಮಸ್ತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ « ಕರಿಸ್ಕೇನಚನಂತವ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಕರಿಷ್ಯೇ 
ನಚನಂತನ ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥವೂ, “ ನಮೇಕರ್ರವ್ಯಮಸ್ತಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿನ 
ಅರ್ಥವೂ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದುವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಒಂಡೇ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳವು ಎಂದರೆ ನಾವು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವು.  ಅವರವರುಗಳ ಅರ್ಥವು 
ಅವರವರಿಗೆ ಗ್ರಾಹೃವು. ಶ್ರೀ-ವಿದುರರೂ ಕೂಡ “ಯಾವಚ್ಚೀವಂತು ತತ್ಯುರ್ಕಾತ್‌ ಯೇನ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೩] ಅಷ್ಟಾದಕೋಢ್ಯಾಯಃ ೨೫೮೧ 





ಭಾ. ಮೋಹಃ-- ನಿಪರೀಶಚ್ಚಾ ನಂ, ತೈತ್ನ ತ್ರಸಾದಾನ್ಮಮ ತದ್ದಿನಷ್ಟಂ; ಸ್ಮೃತಿಃ-ಯಥಾ 
ವಸ್ಥಿತತತ್ತೈಜ್ಞಾನಂ, ಶೃತ್ವಸಾದಾಜೀನತೆಚ್ಚಲಬ್ಬಂ, ಅನಾತ್ಮನಿ ಪ್ರಕೃತಾವಾತ್ಮಾಭಿಮಾನ 
ಪ್ರೇತ್ಯಸುಖಂನಸೇತ್‌ ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದೂ ಅರ್ಜುನನೂ ಕರಿಸ್ಕೇವಚನಂತವ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನವ್ಯತಿರಿಕ್ತಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸಕೃತ್‌ 
ಕರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿ ಸಿದನಂತರವೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಇತಿಕರ ರ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಈಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೯ 
ಉಪದಿಷ್ಟವು ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ “ ಕರಿಷ್ಕೇವಚನಂತವ ಎಂಬಲ್ಲೇ ಚಾತರ್ಗತವು 
ತ್ವತ್ಪ ಸಾದಾತ್‌ನಸ್ಟೋನೋಹಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ವಾಮಿಯೇ 
ಬೇರೇ, ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶೇಷನೇ ಬೇರೆ; ಹೀಗೆ ಸ್ವಾಮಿಯು ತನಗೆ ಶೇಷಭೂತ 
ನಾದವನಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ಸಂತೋಷಿಸುವನೆಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುವುದರಿಂದ ಏಕಾತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವು. ತಾನೇ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ, ಅನುಗ್ರಹಿಸುವದು ತನಗೇನೇ 
ಇನ್ನೊ [ಂದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹವೆಂಬುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪ ಸದಾ” ತೋರುತ್ತ ಜೆ “ನಿತ್ಯಃ ಚೇತನ್ಯ 
ಏಕಃ ನಿತ್ಯಾನಾಂ 'ಬಹೂನಾಂ ಚೇತನಾನಾಂ ಕಾರ್ಮಾನಿದಧಾತಿ” ಎಂದಲ್ಲವೇ ಶ್ರುತ್ಯಕ್ಕವು. 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ತನಗೆ ಮೋಹವಿತ್ತೆಂದೂ, ಸಂದೇಹವಿತ್ರೆಂದೂ, ಸ್ಮೃತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ಖುಜುಭಾವದಿಂದ ಒನ್ಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ಏನಾದರೂ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು 
ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ತೋರ್ಪಡಿಸಿ ತಿ್ದಿದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹೃದಯರಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ತಿದ್ದಿಕ್ಕೊಂಡು 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಹ RE ಇಡತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಜುನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ, ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರೇ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಅಹೆಂಭಾವ ಕೋಸ ಆಗಾರವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 'ತೃಜಿಸತಕ್ಕದ್ದು 
ಗುರೂಪಜೀಶದಲ್ಲಿ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈಯುಂಟಿಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವಜ್ಞೀವವೂ ಕೃತಜ್ಞ ಜ್ನ ತಾಭಾವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ಭಾವವನ್ನೂ. ಸಹ ಈ 
ಆ ಜಃ ಕರಿಸ್ಟೇವಚನಂತನ' ಎಂಬ ಅಸ ಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ತಮ್ಮ ಅಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಖಂಡಿಸಿದೆ, ಬಿದ್ದರೂ ಮೀಸೆ ಮಣ್ಣಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದಲೂ ಕುತರ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಲು 
ಪ್ರವರ್ರಿಸುವದನ್ನು ಕಂಡಿರುವೆವು. ಇಂತಹ ಕುತರೈಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶಿಷ್ಯನು ತನ್ನ ವಿವೇಕದಿಂದ 
ದೂರೀಕೃತಮಾಡಿ ಗುರುಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತಗಳಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ವರ್ತಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಜುನನ ಕರಿಷ್ಕೇನಚನಂತವ ಎಂಬ ಅಮೋ 
ಘೋಕ್ತಿಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಧಾಷ್ಯಾರ್ಥವು:--ಇಷ್ಟುದೂರ ತತ್ವಹಿತ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಉಪದೇಶವೇನು ಮತ್ತು 
ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಶಯ ವಿಸರ್ಯಯಜ್ಞ್ಯಾನಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ 
ಗೆಲ್ಲಾ ಬಹು ಶಾನ್ರತೆಯಿಂದ ಸದುತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೋಗಲಾದಿಸಿದುದೇನು, ಅರ್ಜುನನ 
ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧಮಾಡಿಸುವ ನೆನದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಹೊದ ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರಮ ದಯಾವಾತ್ಸಲ್ಯದಿಂದ ಉಶಪೇಶಿಸುದುದು ಏನು, ಲೋಕದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾಸಿ 
ಗಳಿಗೂ ಅನುಕೂಲವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಉಪಾಯದ್ವಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ರಹಸ್ಯುವನ್ನು ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ೬೫,೬೬ರಲ್ಲಿಉಪದೇಶಿಸಿದುದು ಏನು, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಮಹತ್ತಾದ ಉಸಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ 
ಕೃಪಾಜಲನಿಧಿಗೆ ನಾವು ಮಾಡತಕೃಣ್ನೇನಿರುತ್ತದೆ? ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ತನ್ನ 





೨೪೮೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋಕ ೭೩ 
AAA AAA AAA 
ಭಾ; ರೂಪೋ ಮೋಹಃ ಪೆರಮಪುರುಸಶರೀರತಯಾ ತದಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ 

ಚಿದಚಿದ್ರಸ್ತುನಃ ಅತದಾತ್ಮಾಭಿಮಾನರೂಪಕ್ನ ; ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕರೂಸಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ 








ಕೃತಜ್ಞತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾವಾದವನು ತನ್ನ ಸ್ರಿಯಪುತ್ರಸಿಗೆ 
ಮಾಡಿದ ಸಮಸ್ತ ಉಸಕಾರಗಳಿಗೂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಏನನ್ನು ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗಿ, 
ಆತನು ಏನಾದರೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ “ ಜಾಢಂ ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅಜ್ಲೀಕರಿಸುವದು ಹೇಗೆ 
ಪುತ್ರನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲೂ ಲೋಕಪಿತಾವಿನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
* ಬಾಢಮ್‌ ? ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಕರಿಷ್ಟೇ ವಚನಂ ತವ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸಕ್ವೋಷ 
ಜೀಶವನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೋಹವನೆಂದರೆ ವಿಸರೀತಜ್ಞಾ ನಂ-ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವು; ತ್ವತ್ಪ್ರುಸಾದಾತ್‌-ತಮ್ಮ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ತದ್ದಿನಷ್ಟಂ-ಆ 
ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವು ನಸ್ಟವಾಯಿತು; ಸ್ಮೃೃತಿಃ-ಎಂದರೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ತತ್ವಜ್ಞಾನೆಂ. 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ತತ್ವತ್ರಯಗಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ತಚ್ಚ-ಅದೂಕೂಡ ಅಬಂ-ದೊರೆ 
ಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಕೃತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತತತ್ವಜ್ಞಾನನೆಂಬ ಭಾಷ್ಕವು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ 
“ ಸನೋದೇವಶ್ಶುಭಯಾ ಸ್ಮೃತ್ಯಾ ಸಂಯುನಕ್ತು” ಎಂಬ ತೈತ್ತರೀಯ ವಾಕ್ಯವೇ ಶ್ವೇತಾ 
ಶ್ವತರದಲ್ಲಿಯೂ, “ಸನೋಬುದ್ಧ್ಯಾಶುಭಯಾ ಸಂಯುನಕ್ತಿ”ಎಂದುಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞ್ಞಾನವು ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳಾದವು. 
ನಷ್ಟವಾದ ವಿಪರೀತಜ್ಞ್ಞಾನವು ಎಂಥಾದ್ಧ, ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞ್ಯಾನವು ಎಂಥಾಡ್ದೆಂದರೆ, 
ಮುಂದೆವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ (೧) ಅನಾತ್ಮನಿ-ಪ್ರಕೈತೌ, ಆತ್ಮಾವಲ್ಲದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮಾಭಿ 
ಮಾನ ರೂಪೋ ಮೋಹಃ-ಆತ್ಮೂ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನರೂಪವಾದ ಭ್ರಮೆಯು, ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂಯಾವ ಯಾವವಿಧ ಭ್ರಮೆಯು ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.-(೨) ಪೆರಮ 
ಪುರುಷ ಶರೀರತಯಾ-- ಸರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದ್ಕ ತದಾತ್ಮಕಸ್ಮ-- 
ಆ ಪರಮ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಆತ್ಮಾವಾಗಿವುಳ್ಳ, ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ--ಸಮಸ್ತವಾದ, ಚಿದಚಿದ್ದೆಸ್ತುನಃ 
ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು ಗಳಿಗೆ, ಅತದಾತ್ಮಾಭಿಮಾನರೂಪಶ್ನ ಮೋಹಕ ಆ ಪರಮಪುರುಷನು ಆತ್ಮಾ 
ವಲ್ಲವೆಂಬ ಮೋಹವೂ ಸಹ ; ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ತಾನೂ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಜೀವಾತ್ಮರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ವತಂತ್ರರೂ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುವಾದ 
ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೆಲ್ಲಾ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಆತ್ಮಾವೆಂದೂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೧೦-೨೦ ಪರಾಂಬರಿಸಿ) “ತತ್ಸರ್ವಂ ವೈ ಹರೇಸ್ತನುಃ ” “ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ 
ಶರೀರಂ ತೇ” ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಮಹರ್ಷಿವೂಕೃಗಳುಂಟ್ರು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿ ನಿಯಮಗಳಿ 
ಗೆಲ್ಲಾ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಕಾರಣವು ಎಂಬುದೇ ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧೆಗಳಾದ ಭ್ರಮ 
ಗಳುಂಟು ಅವು ಯಾವುದೆಂದರೆ--(೧) ದೇಹಾತ್ಮಬ್ರಾಶ್ರಿಯು.. ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬುದು ; 
(೨) ಸ್ವತಂತ್ರಾತ್ಮಭ್ರಾಂತಿಯು ; ಯಥಾರ್ಥವಾದ ತತ್ವತ್ರಯಜ್ಞಾಾನ ಉಂಟಾದರೆ ಇನೆರಡೂ 
ತೊಲಗುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ದೇಹವು ಜ್ಞ್ಯಾನನಿಲ್ಲದುದು ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದ್ಕು ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನೇ ತಿಳಿಯುವದು, ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವದರಿಂದ ಪೃಥಕ್‌ ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಉಂಟಾದಕಿ 
ಅಂತಹನೋಹವು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಾತ್ಮಭ್ರಾನ್ತಿಯು ತೊಲಗಬೇಕಾದರೆ, ಅನೇಕ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು ನೆರವೇರದೆ ಹೋಗುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತನ್ನ ಪ್ರವಶ್ರಿಗೂ ತನ್ನ ಸಜ್ಯುಲ್ಸವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರೇರಣೆಯೂ ಸಹ ಅವಶ್ಯಕ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೩] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೮೩ 








ಭಾ. ಪರಮೆಪುರುಷಾರಾಧನಶಯಾ ತತ್ಸ್ರ್‌ಪ್ರ್ಯ್ಯುಪಾಯ ಭೂತಸ್ಯ ಬಂಧಕತ್ವ ಬುದ್ಧಿ 

ರೂಸಕ್ಚ ಸಕ್ಟೋವಿನಷ್ಟಃ ; ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ತತ್ಸೃಭಾವ ರಹಿತತಾ, 
ವೆಂದು ಗೀ. ೧೮-೧೪, ೧೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ, “ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ” 
(ಮುಂ. ೨.೩.೧) ದ್ವಾವಜಾವೀಶನೀಶಾ” (ಶ್ರೀ ೧. ೯.) ಮತ್ತು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ " ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತ್ವನ್ಯಃ” (ಗೀ. ೧೫ ) ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ 
ತೊಲಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ವತಂತ್ರಾತ್ಮಭ್ರಾನ್ರಿಗೇನೇ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಭ್ರಾಸ್ತಿ ಯಾವುದೆಂದರೆ 
ದಾಸನಾದ ತಾನೂ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಪರಮ ಪುರುಷನೂ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ (೩) ಜೀವನೇ 
ತೈಕ್ಯಭ್ರಾನ್ರಿಯು- ಆತ್ಮಾಎಂದಿರುವನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಮೋಹವು. “ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ 
ಪ್ರೇರಿಕಾರಂಚ ಮತ್ತಾ” (ಶ್ವೇ೧-೧೨) ಪ್ರಧಾನಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸತಿರ್ಗುಣೇಶಃ (ಶ್ರೇ. ೬.೧೬) 
« ಸೈಫಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚಮತ್ತಾ( ) * ಶರಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಅಮ್ಮತಾಶ್ನರಂ 
ಹರಃ | ಶ್ಷರಾತ್ಮಾಸಾನೀಶತೇ ದೇವ ಏಕಃ” (ಮುಂ ) ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಭೇದಕಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಈ ವಿಧ ಸ್ವತಂತ್ರಾತ್ಮ ಭ್ರಾಂಕಿಯನ್ನು ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ತತ್ವತ್ರಯದ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನವು ಈ ಮೂರುವಿಧ 
ಭ್ರಮಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ನಷ್ಟೋ ಮೋಹಃ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದನು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವು; ಇನ್ನೂ 
ಒಂದು ಭ್ರಮೆಯು ತೊಲಗಿತು ವಿಂಬುಡೂ ತೋರಿಬರುತ್ತಡೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ವಿಹಿತ 
ಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳೂ ಮತ್ತು ತನಗೆ ಸೇರಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಗಳಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೂ ಬಂಧಕಗಳೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ತಿಳಿದಿದ್ದನು; ಇದೂ ಒಂದು 
ಭ್ರಮವು ; ಅವುಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಫಲ, ಕರ್ರೃತ್ವ ಮಮತೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಭಗವ 
ದಾರಾಧನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ, ಆತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ ಬಂಧಕವಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆ 
ಭ್ರಮೆಯೂ ತೊಲಗಿತು ಎಂದು ನಷ್ಟೋ ಮೋಹಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದೂ 
ಭಾವಿಸಬಹುದೆಂದು ವನಂದಿನವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ... ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ರೂಪಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಣಃ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮವು ಪೆರಮಪುರುಷಾರಾಧನತಯಾ ಪರಮ 
ಪುರುಷನ ಆರಾಧನೆಯ ರೂಪವಾದುದರಿಂದ, ತತ್ಪಾ್ರಪ್ರ್ಯು ಸಾಯ ಭೂತಸ್ಯ--ಆ ಪರಮ 
ಪುರುಷನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ ಭೂತವಾದುದಕ್ಕೆ, ಬಂಧಕತ್ವ ಬುದ್ಧಿರೂಪಶ್ಚನೋಹಃ 
ಆ ಪುನಸಂನಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುಭೂತವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾದ ಭ್ರಮವೂ ಸಹ ಹೀಗೆ 
ಸಕ್ಫೋನಿನಷ್ಟ್ರ8--ಸಮಸ್ತಭ್ರಮವೂ ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ರೂಪೇತಿಕರ್ರವ್ಯಗಳು 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಬಂಧೆಕಗಳು ಅಥವಾ ಅನಾವಶ್ಯಕಗಳು ಅವುಗಳು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವು ಎಂಬ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪ್ರಥಮತಃ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವು; ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು * ಕುರ್ತನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಸೇಚ್ಛೆತದ್‌ಗ್‌ಂ ಸಮಾಃ | ಏವಂತ್ನಯಿ 
ನಾನ್ಯಥೇತೋಸ್ತಿ ನಕರ್ಮ ಲಿಸ್ಕತೇನರೇ (ಈಶಾ. ೨) ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ; ಭಗವಶ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ಭಗವಂತನಲ್ಲೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿ 
ದಕಿ, ಆ ಕಠ್ಮಫಲವು ಬಂಧಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅವು ಅಗತ್ಯ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ನತ್ಕಾಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಕಮೇವತತ್‌ ಗೀ. ೧೮) 
ವುಬಲ್ಲೂ, ಸ್ಟೇಸ್ಟೇಕರ್ಮಣ್ಯಭಿರತಾ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂಲಭತೇನರಃ (ಗೀ. ೧೮, ೪೫) ಎಂಬಲ್ಲೂ 
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ಆ 
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ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಜ್ಲ ವಾಗಿ ಇವು ಮಾಡತಕ್ಕದೆಂದೂ 
(ಶಾ ಸೂ. ೩೪.೨೬೩೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಿತೈನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು 
ಬಂಧೆಕಗಳೆಂದಾಗಲಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ ವೆಂದಾಗಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇನೋ 
ತಿಳಿಯದು. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾದಿಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾದರಲ್ಲವೇ, ಉಪಾಯಾರಂಭಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯು? * ಕಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ 
ಪಕ್ಟೇ ತತೋ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ರತೇ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು “ ಅನಭಿಭವಂದರ್ಶಯತಿ ? 
ಎಂಬ (೩.೪.೩೫) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಭ್ರಮಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ತತ್ವತ್ರಯದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಮುಂದೆ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತಲ್ಲವೇ, ಭ್ರಮವು ಯದ್ರೂ ಪವೆಂದು ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿದಹಾಗೆ, ಆ ಸ್ಮೃತಿಯು ಯದ್ರೂಪವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನಗಳು ಲಭಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಸಡಿಸುತ್ತಾರೆ. (೧) ಆತ್ಮನಃ ಜೀವಾತ್ಮನ, 
ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಲಕ್ಷಣಿತ್ವ-ಸ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರೋಣವೇನು, (೨) ತತ್ನ್ಯಭಾವರಹಿತತಾ- 
ಅದರ ಸ್ವಭಾವವಾದ ಸತತ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವದೇನು, ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯತೆಯೇನು, 
ಇತರರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವದಾಗಿ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸದೇ ಇರುವಡೇನು, ಇವುಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು, (೩) ಜಾತೃತ್ವೈಕಸ್ಪಭಾವತಾ--ತಿಳಿಯುವಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮುಖ್ಯಸ್ವಭಾವ 
ವಾಗಿರೋಣವೇನು, ಇತರವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ಸಹೆ ತಿಳಿಯುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳೋಣವು, 
(೪) ಪರಮಪುರುಷಶೇಷತಾ--ತಾನು ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಶೇಷಭೂತನು, ತನ್ನಿಯಾಮ್ಯ 
ತ್ರೈಕ ಸ್ವರೂಪತಾ-- ಆ ಸರಮ ಪುರುಷನಿಂದ ಫಿಯಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಆತನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವನು, ಹೀಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಉಂಟಾಯಿತು ವಿಂದು 
ಸ್ಮೃತಿರ್ಲಜ್ಧಾ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂಬ ಭಾವವ್ರ,ಪ್ರಕೃತಿವಿಲಶ್ಷಣತ್ವವು ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೫ ರಿಂದ ೩೦ ರ ವರೆಗೂ ಮತ್ತು ೧೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟ 
ರುತ್ತಜಿ. ಜ್ಞಾತೃತ್ತೈಕಸ್ವರೂಪತಾಕ್ಕೆ ೧೩.೧೭ ನ್ನು ನೋಡಿ; ಪರಮಪುರುಷಶೇಸತಾ 
ವನ್ನೂ ಮತ್ತು ತನ್ನಿಯಾಮ್ಯತ್ತೈಕ ಸ್ವರೂಪತಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ೩.೩೦ ರಲ್ಲೂ ೭-೭ ರಲ್ಲೂ 
ಮತ್ತು ೧೮-೬೦, ೬೧ ರಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತವು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹಾಗೆ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಕಾರ ವಿಲ್ಲದೆ ಜಡಸ್ವಭಾವನಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ತಾನು ವಿಲಕ್ಷಣನು; ತಾನು 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಜ್ಞಾನಗುಣಕನಾಗಿ ಮಹಾಪರಿಶುದ್ಧನ್ನು ಈಗ ಈ ಹೇಯ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವೂ, ಮತ್ತು ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಶೇಷಭೂತನಾಗಿ 
ಅಧೀನನು, ಆತನಿಂದ ನಿಯಾಮ್ಯನು ಏಕೆಂದರೆ, ತಾನೂ ತನ್ನ ದೇಹವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವ 
ಚಿದಚಿತ್ತೂ ಆತನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ಆತನು ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮಾನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂಬ 
ಭಾವವು, ಇಂತಹ ಜೀವಾತ್ಮ ವಿಷಯದ ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಜ್ಞಾನವೂ, (೨) ಮತ್ತು ಪರಮಪುರುಷ 
ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನಂ 94 ಗರಮಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಸಹ್ಯ ಅದು ಎಂಥಾದ್ದೆಂಓಎ. -ಒಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -ನಿಖಲಜಗದುದ್ಭವಸ್ಥಿತಿಪ್ರಲಯ 


ಶ್ಲೋಕ ೬೩] ಅಸ್ಟಾವಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೮೫ 





ಭಾ. ಪ್ರತ್ಕನೀಕ ಕಲ್ಕಾಣೈಕ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಾತಿಶಯೆಜ್ಞಾನಬಲೈಶ್ವರ್ಯ್ಕ ನೀರ್ಕಶಕ್ತಿ 
ತೇಜಃ ಪ್ರಭೃತಿ ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಿಗಣಿ ಮಹಾರ್ಣವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ್ಬಾಭಿ 
ಧೇಯೆ ಪರಮ ಪುರುಷ ಯಾಢಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನಂಚೆ, ಏವಂರೂಪ ಪೆರಾಸರತತ್ವ 





ಲೀಲ - ಈ ಜಗತ್ತು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಲಯ 
ಗಳನ್ನೇ ಲೀಲೆಯಾಗಿವುಳ್ಳ (7-4, 5, 6, 7) ಆಕೀಷದೋಷಸ್ರೆತೈನೀಕ-ಸಮಸ್ತ ಜೀಯ 
ಗುಣಗಳಿಗೂ ಶತ್ರುವಾಗಿ, (ಗೀ ೯-೯) ಕಲ್ಕಾಣೈಕಸ್ಟ _ರೂಪ-ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ನದೇ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ, (ಗೀ. ೯-೧೭-೧೮), ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕಾನವಧಿಕಾತಿಶಯ ಜ್ಞಾನಬಲೈಶ್ವರೈ 
ಸ ಪ್ರಭೃತಿಗುಣಿಗಣಮಹಾರ್ಣವ - ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅವಧಿಯಿಲ್ಲದ ಅತಿಶಯವುಳ್ಳ 
ಡ್ಲುಣ್ಯಾದಿ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಮುದ್ರಪ್ರಾಯನಾಗಿರುವ, ಪೆರಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಾನ ಭಿಧೇಯ- ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ, ಪೆರಮ ಪುರುಷಯಾಥಾತ್ಮೆ A 
ನವೂ ಸಹ; ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾನ್ಷಕ್ಕೂ ಇತರರ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು 
2. ಬೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅನತಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೇಳದೆ ಲ್ಯ ಸಜ್ಜ ಹಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿ ನಸ ಸ್ರಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಾಡಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು ; 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವದು ಇತರರು ಹೇಳುವಹಾಗೆ ಎ ತತ್ವವಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಏಕೀಭವಿಸಿರುವವನು. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ 
ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು; ಆತನೇ ಅನಿದ್ಯಾಗೃಹೀತ 
ನಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ವಾದ ನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಯಸಪ್ರತೈನೀಕೆನೆಂದೂ ಕಲ್ಮಾಣ 
ಗುಣಿಕಾರನೆಂದೂ ಹೇಳಿದರು; ಅನಿದ್ಯಾಗೃಹೀತನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಕಿ ಪಸಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ 
ಹೇಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತಡೆಂಬ ಭಾವವು; ಆತನು ಇತರರು ಹೇಳುವಹಾಗೆ 
ನಿಡ್ತಿಶೇಷನಲ್ಲವು; ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನು; ನಿದ್ರಿಶೇಷನೆಂದು ಒಬ್ಬಿದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಜೋಧೆಕತ್ವವೂ ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವು; ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗುವದಿಲ್ಲವು ; ಷಾಡ್ಗುಣ್ಯಾದಿಯುಕ್ತತೆಯೂ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ಎಂದು ಶ್ರೀ ಪರಾಶರಾದಿಮಹರ್ಷಿಗಳ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತವೆಂಬ 
ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನಬಲೈಶ್ವರೃತೇಜಃ ಪ್ರಭೈತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು; 
ಹಾಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದರೆ ಭಗವಚ್ಛೆಬ್ಬವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವೂ ಎರಡೂ ಸಾರ್ಥವತ್ತಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವು; ಹಾಗೆಯೇ ಇತರಪುರುಷರಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲವೇ ಪರಮ ಪುರುಷಶಬ್ದವೂ ಸಾರ್ಥವತ್ತಾಗು 
ತ್ರದ, ಹಾಗಲ್ಲದೇ ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವದಾದರೆ ನಿಸ್ಸಮಾಭ್ಯಧಿಕತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಕೂಡ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜ್ಞ್ಯಾತೃತ್ತೈಕಸ್ತಧಾನನು ಎಂದು ಏಕೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪ ಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದರೆ, “ ವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಯೆಜ್ಞ 0 ತೆನುತೇ” (ತೈ. ಆನಂ. ೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮಾ 'ಬರೀಜ್ಞಾ ನಸ್ವ ರೂಪಮಾತ್ರನು, ಆತನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೂ ಇಲ್ಲವು 
ಜ್ಞ್ನ (ಯತ್ವೆವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ “ಅಥ ಯೋ ಮೇದೇದಂ 
ಜಿಫ್ರಾಣೇತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ” (ಛಾ. ೮-೨-೫) ಇತ್ಯಾದಿ; ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಜ್ನೊ (ತ ಏನ 
ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ದಿಂದಲೂ ಜೀವಾತ್ಮ ಗರಮಾತ್ಮ! ರುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವ ಉಂಟಿಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ದೆಕ್ಕಾಗಿ “ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗತ್ರೆ ; ಆದರೆ ಅತ್ಕಾನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸ 'ಹೇಳಿರುವದಕ್ಯೆ ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಲಿ ಸರಮಾತ್ಮನಾಗಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರೂಪರಾಗಿ ನಿಭುವಾದ ಧರೆ ಭೊತ, 
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೨೫೮೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೭೩ 





ಭಾ. ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯೆ ವಿಜ್ಞಾನ ತದಭ್ಯಾಸ ಪೂರ್ರಕಾ ಹರಹ ರುಪಚೀಯಮಾನ ಪೆರಮ 
ಪುರುಷ ಪ್ರೀತ್ಯೈಕ "ಫಂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕೆ ಕರ್ಮ ನಿಹಿದ್ಧಸರಿಹಾರ ಶಮದಮಾ 
ಧ್ಯಾತ್ಮಗುಣ ನಿರ್ವರ್ತ್ಯ ಭಕ್ತಿರೂಪತಾ ಪನ್ನ ಸರಮಪುರಷೋ ಸಾಸನೈಕಲಭ್ಯೋ 
ಹ ವೇದೈಃ ಪರಮಪುರುಸೋ ವಾಸುದೇವ ಸ್ತೃನಿತಿಚ್ಞಾನಂಚ ಲಬ್ಧಮ್‌, 


po 


ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್ತರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಧಾನಸ್ವರೂಪವಾದುದರಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನಂ ಎಂದು 
ಶ್ರುತ ತಿಯನ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದರಿ ಜಸ ಸ್ಥತೃತ್ವನನ್ನು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಟ ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಹು ನ ತ್ನೃತ್ತೈಕಸ್ತಭಾವನೆಂದು ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾನ್ರವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಲ್ಲಾ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುವದರಿಂದ ಸ್ಮೃ ಶಿರ್ಲಟ್ಲಾ ಎಂಬಲ್ಲೇೇ ಅಂತರ್ಗತವು "ಇನ್ನೂ ಯಾವಜ್ಞಾನವೂ ಅದರಲ್ಲೆ 
ಅಂತರ್ಗತನೆಂದಕ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.-(೩) ಏವಂರೂಪೆ ಸರಾವರತತ್ತಯಾಢಾತ್ಮ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನ 
ತದಭ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕ-ಖೀಗೆ ಮೂರುತತ್ವಗಳುಂಟು ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರ ರೆಂಬದಾಗಿ: ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಪರತಶತ್ತ ಶೃವ್ಯ ಮಿಕ್ಕ ಚು ತತ್ವಗಳಾದ ಚಿದಚಿತ್ತು. ಗಳು ಅವರ ತತ್ವಗಳು, ಈ 
ಜನ ತತ್ವಗಳ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿನಿಯಮನಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣವು; ba ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಶೇಷಿಯು, ಅವರ ತತ್ವವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನಾದ ತಾನು ಶೇಷನು, ಆದುದರಿಂದ ತಾನು 
ಅಂತವನ ಆರಾಧನರೂಪವಾಗಿಯೇ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಎಸೆಗತಕ್ಕದೆಂಬ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವೇನು, ತದಭ್ಯಾಸ-ಅಂತಹ ಆತ್ಮನು ತಾನು ಎಂಬ ಚಿನ್ರನವೇನು, ಇವುಗಳ. 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿದಿನದಲ್ಲೂ ಉಪೆಚೀಯೆಮಾನ ಪರಮ ಪುರುಷ ಪ್ರೀತ್ಶೈ ಕಫಲ... 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಪರಮಪುರುಷ ಪ್ರೀತಿಯೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಫಲವಾಗಿವುಳ್ಳ 

ನಿತ ೈಸೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ ಗಳೇನು, ನಿಸಿದ್ಧ ಸರಿಹಾರ- ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ 
ಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೈಜಿಸೋಣನೇನು, ” ತಮ. -ಚಾಹ್ಯಕಿಂದ್ರಿ po ಬಹುತೇಕ ದಮ. 
ಅಂತರಿಂದ್ರಿ ಯಗಳ. ಜಯವೇನು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಗುಣ-ಎಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ಆತ್ಮಗುಣದಿಂದ, 
ನಿರರ್ತ್ಯ - ನಿರ್ದ ್ವೈಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಭಕ್ತಿ ರೂಪಾಸನ್ನ - ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು, 
ಹೊಂದಿದ, ಪರಮ ಪುರುಷೋಸಾಸನೈಕಲಭ್ಯಃ- ಪರಮ ಪುರುಷನ ಉಪಾಸನದಿಂದಟೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದಲ್ಪಡುವ, ವೇದಾನ್ರವೇದ್ಯ॥- ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ, ಸೆರಮ ಪುರುಷನಾದ, ವಾಸುದೇನನೇ, ತ್ವಮಿತಿಜ್ಞಾನಂ ಚೆ ಲಬ್ಭಮ್‌-ವಸುಡೇವ 
ಪುತ್ರನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವವನೇ ನೀನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ, 
ಲಬ್ಧಮ್‌ - ದೊರೆಯಿತು, ಇಷ್ಟು ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವೂವುಳ್ಳ ಸ್ಮ್ಕೈತಿರಬ್ದಾ-ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಮೋಹವೂಹೋಗಿ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕರ ನ ನವೂ 'ಅಭಿಸಿತು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾನೆ:-೧ ದೇಹಕ್ಕೇ ಸರ್ವವಿಧ ವಿಕಾರಗಳಾದ ಛೇದನಾದಿ ವಿಕಾರಗಳು, 
ಉತ್ತತಿ ಸ್ಥಿತಿನಾಶಗಳು, ೨. ಅತ್ಕಾವಿಗೆ ಈ ವಿಕಾರಗಳು ಇಲ್ಲವು ಇಂತಹ ದೇಹ 





ಬರು 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಆತನ ಧೆರ್ಮಭೂತಜ್ಞ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನವು ಆತನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರ 


ಗ ಆತನಿಗೆ ಅಧೀನವು. ೩. ಪರಮಪುರುಷನು ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವ ವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ, 
ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅವುಗಳೊಂದಿಗೇನೇ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರನಾಗಿರುವನು, 
ಆದರೂ ಅತ ಹೇಯಗುಣಗಳು ಈ ಪಗಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವದಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಜೇತನರೆಲ್ಲರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತನಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿರುವರು, 


ಕ್ಲೋಕ ೭೩) ಅಸ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯ! ೨೫೮೭ 


po 





ತತಶ್ಚಬಂಧುಸ್ಸೇಹ ಕಾರುಣ್ಯ ಪ್ರವೃದ್ಧ ನಿಸರೀತೆ ಜ್ಞಾನಮೂಲಾತ್ಸರ್ವಸ್ಮಾದವ 
ಸಾವಾದ್ವಿಮುಳ್ತೋ ಗತೆಸೆಂದೇಹಃ ಸ್ವಸ್ಮಃಸ್ಥಿಕೋಸ್ಥಿ; ಇದಾನೀಮೇವ ಯುದ್ಧಾದಿ 
ಕರ್ರವ್ಯತಾ ನಿಸಯಂ ತವ ವಚನಂ ಕರಿಸ್ಕೇ- ಯಥೋಕ್ತಂ ಯುದ್ಧಾದಿಕಂ 
ಕರಿಸ್ಕೆ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 8 ೭೩॥ 








ಹ ಅರಾ ಬಿಡ, ಹ ರ ಸ ರ ಬಾ 


೪. ಪರಮಪುರುಷನ ಪ್ರೀತೃರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಜೀವಾತ್ಮನು ಶಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ವಿಹಿತ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸತಕ್ಕದ್ದು. ನಿಸಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಶಮದಮಾದಿ ಆತ್ಮ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಐಹಿಕದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕದ್ದು. ೫. ಈ ಹೇಯದೇಹ 
ವಿಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೂ ನಿರತಿಶಯಸುಖ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿಯೂ ನಿಶ್ಯನೈೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಭಕ್ತಿರೂಸವನ್ನು ಪರಮಪುರುಷನ ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆತ 
ನನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕದ್ದು. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ಲಬ್ಧವಾಯಿತೆಂದು ಸ್ಮೃತಿರ್ಲಜ್ಭಾ ಎಂಬುದ 
ರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದರು, ಮುಂದೆ 

ತೋಸ್ಮಿ ಗತೆಸಂದೇಹಃ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತಶ್ಚ-ಹೀಗೆ ಮೋಹಜ್ಞ್ಯಾನವು 
ಕಳೆದು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ. ಬಂಧುಸ್ನೇಹ ಕಾರುಣ್ಯಪ್ರವೃದ್ಧ ನಿಸ 
ರೀತ ಜ್ಞಾನಮೂಲಾತ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಸಾದಾಶ್‌-ಬಂಧುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ಮತ್ತು ಕರುಣೆ 
ಯಿಂದ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ, ಭ್ರಮರೂಸಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಸಮಸ್ತ ದೈನ್ಯ 
ಭಾವದಿಂದ,  ಗೆತೆಸಂದೇಹಃ - ಹೋಗಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಜೀಹೆವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಸ್ವಸ್ಥಃ ಸ್ಥಿತೋಸ್ಮಿ- 
ಸ್ವಸ್ಥ ಚಿತ್ತ ನಾಗಿದ್ದೇನೆ, ನಾನು ಶಾನ್ರ್ರ ಮನಸ್ಫನಾಗಿದ್ದೇನೆಂಬ ಭಾವವು. ಮುಂಜಿ ಕರಿಷ್ಕೇ 
ವಚನಂತವ-ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದಾನೀನೇವ - ಈಗಲೇ 
ಒಡನೆಯೇ, ಯುದ್ಧಾದಿಕರ್ತವೃತಾ ನಿಸಯೆಂ - ಯುದ್ಧವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯಕ ಮಾಡಬೇಕಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನುಷ್ಠಾನದ ವಿಷಯ 
ವಾದ, ತವ ವಚೆನಂ-ತಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ವಿಶಿಸ್ಟೋಪದೇಶವನ್ನೂ, ಕರಿಷ್ಕೇ- 
ನಣೆಸುವೆನು, ಯಥೋಕ್ತಮ್‌-ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶಾನುಗುಣವಾದ, ಯುದ್ಧಾದಿಕಮ್‌- 
ಯುದ್ದನೇ ಮೊದಲಾದವನ್ನು, ಕರಿಸ್ಕೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ - ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 
ಕಂಸ್ಕೇ ವಚನಂತವ - ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಯುದ್ಧಮಾಡುತ್ತೀನೆಂಬರ್ಥ 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವು, ಆ ಯುದ್ಧವು ಒಂದುಮಹತಶ್ತಾದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಅಬ್ಲವು. ಇದ 
ಕೊಂದಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಅದರಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿತ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಜನಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳೊಂದಿಗೆ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ 
ಪರಮಸದವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪ್ರಯುತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವೆನು. ಅದು ಕಷ್ಟವಾದರೆ, 
ಶಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಅವಶ್ಯ ನಡೆಸಬೇಕಾದವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ 
ಅನುಷ್ಠಿಸಿಕೊಂಡು ಲಘೊಪಾಯನಾದ ಭರನ್ಯಾಸವನ್ನಾಗಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವೆನು. ಈ 
ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರಹವು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೆ ಉಪಕಾರವಾಗಿಯೂ 
ನಿನ್ನ ಪ್ರೀತ್ಯತಿಶಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಯುದ್ಧವನ್ನು ನಡೆಸುವೆನು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾತ್ರನಡೆಸಿ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾನುಸ್ಕಾನಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲಿಲ್ಲವು. ಸ್ಮೃತಿಯು ಲಬ್ಧನಾಗಿ 
ದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವದು * ಸ್ಮೃತಿಲಂಬೇ ಸರೃಗ್ರನ್ಕೀನಾಂ ವಿಪ್ರಮೋಸ್ಸಕ” (ಛಾಂ. 


೨೫೮ರ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಚ್ಲೋಕ ಚ. 
೭ ೨೬.೨.) ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪಾಯಾರಂಭಮೂಲಕ ಅವಿದ್ಯಾರಾಗಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಹೇಯಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯು. 
ಆದರೆ ಭಾರತ ಅಶ್ವಮೇಧ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೇನೆ೨ಪಕಿ * ಯಸ್ತುಶದ್ಭವತಾಪ್ರೋಕ್ರೆ,0 
ಪುರಾಕೇಶವ ಸೌಹೃದಾತ್‌ |ತ್ಸರ್ರಮ್‌ ಪುರುಷವ್ಯಾಘ್ರ ಭ್ರಷ್ಟಂ ಮೇ ನಷ್ಟಚೇತನಃ ” 
ನಷ್ಟ ಚೇತಸ್ಕನಾದುದರಿಂದ ಓ ಕೇಶನನೇ ಓ ಪುರುಷನೇ ನೀನು ಸೌಹಾರ್ದತೆಯಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಉಸದೇಶವು ಯಾವುದೋ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಮರಿತೆನು ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ನಾರ ಉತ್ತರವು“ ಶ್ರಾನಿತಸ್ತೃಂ ಮಯಾ 
ಗುಹ್ಯಂ ಜ್ಞಾಪಿತಕ್ಸಸನಾತನಮ್‌ ॥ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪಿಣಂ ಸಾರ್ಥಸರ್ರಲೋಕಾಂಶ್ಚ ಶಾಶ್ವ 
ತಾ! ಅಬುದ್ಧ್ಯಾ ಮಾಗ್ರಹೀರ್ಯತ್ವಂ ತನ್ಮೇಸು ಮಹದಪ್ರಿಯಮ್‌ ... ಸಾಹಿಧರ್ಕೋಸು 
ಪರ್ಕಾಪ್ತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರನೇದನೇ ॥ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸರಮ 
ರಹಸ್ಯವಾದ ಉಪದೇಶಮಾಡಿ ಪುನಃ ನಿನಗೆ ಪರಮ ವಾತ್ಸಲ್ಯದಿಂದ ಆ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಬಂದ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಜ್ಹ್ವಸಕಕ್ಕೆ ತಂದನು. ಆದರೂ ನೀನು ವಿನೇಕಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸ 
ದಿರುವದು ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಅತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಶ್ತಾಗಬೇಕಾದವೆನು, 
ಎಷ್ಟು ಏನೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೋ ಅಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದೆನೆಂದು ಪರಿತಾಪ ಪಡುತ್ತಾರೆ" 
ಅರ್ಜುನನು ಶಾಧಿ ಮಾಂ ತ್ವಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಮ್‌ ಎಂದು ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸಾರಭೂತವಾಗಿ ಗುಹ್ಯತಮವಾದ ಉನದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ, “ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನೆರವೇರಿಸಿಬಿಟ್ಟು ಮುಂದೆ ಭಜಸ್ಪಮಾಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸಲಿಲ್ಲವು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ರಾಜ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು ಉಂಟುದುದರಿಂದ ವಿನೇಕಜ್ಞಾನವೂ, ಐಹಿಕದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ಷಿಯೂ ಉಂಬಾಗಜೇ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ “ ಭಜಸ್ಪಮಾಂ ? ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ನಡೆಸಲು ಕಾಲವಿಳಂಬವುಂಟಾಯಿತು. 
ಅರ್ಜುನನು ಸಾರಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ಲವು, ತತ್ವತ್ರಯಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲವು ಪರಾವರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ಲವು, ತಾನು ಅಣುವಾಗಿ ಅಸ್ವತೆಂತ್ರನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅಧೀನನು; ಉಪಾಯವು ಆತನ ಉಪಾಸನವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿ ಐಹಿಕದಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ವಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನವು. ಎಂಬೀ ವಿಷಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲವು, 
ಎಂದು ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲವು; ಏಕೆಂದರೆ ನಷ್ಟೋಮೋಹಕಃ, ಸ್ಮೈಕಿರ್ಲಜಸ್ಥ, 
ಗತಸಂಡೇಹಃ ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ; ಭಗವದನುಗ್ರಹವು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಲ್ಲವು; 
ಅದೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಎಶಕ್ಕೆ ಒಡನೆ ಕೈಗೂಡಲಿಲ್ಲವು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರವಾಹದ ಹಾಗೆಯೇ ಬರುತ್ತಲಿರಬೇಕು, ಐಹಿಕಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಿರೆಸಜಕಿ 
ಲ್ಪದಿಂದ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನೇಯರು ರಾಜ್ಯತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಹೊರಟುಹೋದ ಹಾಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ 
ವಾಗಿ ಐಹಿಕವಾದ ರಾಜ್ಯಪ್ರಾಪ್ರಿ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧೆನೇ ಮೊದಲಾದುವು ಉಂಟಾದು 
ದರಿಂದ ಒಡನೆ ಸಿದ್ಧಿಸಲಿಲ್ಲವು. ಅಪರಾಧನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಣೆಧಾಯಕಾಯಂಪ್ರಸಾದೆಯೇ 
ಎಂದು ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿರುತ್ತುನೆ. ಆದರೆ ಅನುಸರಿಸಿಬಂದ ಭಗವದನುಗ್ರಹವು 
ಕೊನೆಗಾದರೂ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಬದರಿಕಾಶ್ರಮವನ್ನುಸೇರಿ ಉಪಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಮುಕ್ತಿಹೊಂದಿದನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು 
ಕರಿಷ್ಯೇ ವಚನಂತೆನ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರ್ಕೂ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರನಡೆಸಿದನೇ 





ಶ್ಲೋಕ ೭೬] ಅಸ್ಟ್ರಾಜಕೋಧ್ಯಾಯ! ` ೫೮೯ 





ವಿನಾ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಡನೆಯೇ ನಡೆಸಲಿಲ್ಲವು. ಕ್ರಮೇಣ ನಡೆಸಿದುದರಿಂದ ಕರಿಸ್ಕೇವಚನಂ 
ತವ ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯೂ ಸಾಧುವೇ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಶ್ರೀಮದ್ಗೀತಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಮಜ್ಞಾನವು ಯಾನುವ ; ಯಧಥಾರ್ಥಜ್ಞಾಾನವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೂ ಬಹುಸ್ಸೃಟಿವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ಕಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕ 
ವರ್ಯಿರು ಶಾತ್ಸರ್ಯಚಂದ್ರಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತ ರಿಸಲಿಲ್ಲವು 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೋಹವು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದು ೪ ವಿಧವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು;--(೧) ದೇಹವೇ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಭ್ರಾನ್ತಿಯು; ಪ್ರತಿಕಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಯುದ್ಧಕೆ 
ಬಂದಿರುವವರು ತನಗೆ ಬಂಧುಗಳು, ಗುರುಗಳು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದುದರಿಂದ; ಇವರಲ್ಲಿರುವ 
ಅತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುವು ಈ ಶರೀರಗಳು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನವು. (೨) ತಾನು ಯುದ್ಧಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಹಾಕಿದುದರಿಂದ ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬ ಭ್ರಮವು. (೩) ಹಾಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರಿಸಿ ನಡೆದುದರಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ತಾನು ಅಧೀನವಲ್ಲವೆಂಬ ಭ್ರಮವು. 
(೪). ಜ್ಞಾನಯೋಗನನ್ನೆೇ ಮಾಡಬಹುದೇ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವೆಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ` "ಎರಡು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡ 

ಬಹುದೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯು, 

ಲಬ್ಬವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ;—(೧) ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಈಶ್ವರರೆಂಬ 
ಮೂರು ತತ್ವಗಳುಂಟಿಂದೂ ಚಿತ್ತು ಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ, ಚ 
ಅವುಗಳ ಆತ್ಮಾವಾಗಿ ನಿಯಾಮಕಕಾಗಿದ್ದಾನೆ. (೨) ಈ ಮೂರುತತ್ವಗಳೂ ಸತ್ಯವಾ 
ಸಿತ್ಯವಾಗಿವೆ, (೩) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಚಿತ್ರುಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗಳ ನಿಕಾರಳಳ್ಳ ದು- ಬದ್ಧ 
ಜೇತನನು ಸಸ್ವರೂಪವಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಭಾವವಿಕಾರಉಳ್ಳ ವನು; ಸಿತ್ಯರು ಯಾವಾಗಲಸಿ 
ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದ್ಕೆ ಅವರುಗಳು ಶಿತ್ಯರಾಗಿರಲಿ ಎಂಬ ಸಕ್ಟೀಶ್ವರ ಸಬ್ಬಲ್ಪಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದವರು. 
ಮುಕ್ತರು ಸ್ವಾಮಿಯ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಉಪಾಯಾನುಸ್ಮಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಮಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗಿದ್ದ ಸ್ವಭಾವ ನಿಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕ್ಕೊಂಡವರು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವ 
ಎರಡರಲ್ಲೂ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನು, ಅಚಿತ್ತು ಚಿತ್ತುಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮಾವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ನಿಯಾಮಕನು; (೪) ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನಗುಣವುಳ್ಳವರಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಸಮವು; ಅವರುಗಳಿಗೆ ಸ್ಥ ಸ್ವಸ್ಮೆ ಭಾಸಮಾನತ್ವ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ್ವ) ಟು ವರುಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಅಣುಸ್ವರೂಪರಾದರೂ ಅವರ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನವು ವಿಭುವು; ಬದ್ಧದೆಶೆಯಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಈ 
ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಜ್ಯೋಚವು, ಮುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಜ್ಯೋಚನಿಲ್ಲವು. (೫) ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ ಫಿಧಾ ಕಾರಣನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವು. 
ಚತತ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ "`ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವನು ; ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರೂ ಹೇಯಸಂಬಂಧವೂ 
ಆತನಿಗಿಲ್ಲವು, ಆತನಲ್ಲಿ ಹೇಯಗುಣವೇ ಇಲ್ಲವು; ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣಮಹೋದಧಿಯು. 
ಕೃಪಾಮಹೋದಧಿಯಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವವಿಧಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವನು 
ಅವನೇ (೬) ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ಬದ್ಧದೆಶೆಯು ಹೇಯ. ವಾದುದು ; ನಾವು ಪ್ರಕೃತಿಸಾಬಂಧ 
ತೊಲಗುವಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನು ಅವನೇ; ಅದುದರಿಂದ 


೨೫೯೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನಡ್ಗೀತಾಯಾಂ , ಚ್ಲೋಕ ೭೪ 








ಭಾ. ಅವ. ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರಸ್ಯ ಸ್ವಪುತ್ರಾಃ ಪಾಂಡವಾಶ್ಚಯುದ್ಧೇಕಿಂಕರಿಷ್ಯಶ್ರೀತಿಸ್ಸಚ್ಛತೇ, 
ಸಂಜಯೆಉನಾಚೆ, 


ಮೂ. ಇತ್ಯಹಂ ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ಸಾರ್ಥಸ್ಯಚ ಮಹಾತ್ಮನಃ । 
ಸಂವಾದ ಮಿಮಮಶ್ರೌಷ ಮದ್ಭುತಂ ರೋಮಹರ್ಷಣಂ ॥ ೭೪ ॥ 

ಅವನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಆತನ ಆರಾಧನಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತನಿಂದ 
ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಇತರ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತಾರೂಪ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, 
ಫಲ, ಕಠ್ರೃತ್ವ ಸಣ್ಣಗಳ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ಯಕವಾಗಿ ಭಗವತ್ಪೀತಿಗಾಗಿ ಆತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ 
ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಅನುಸ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದು. (೭) ಇಂತಹ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ 
ಭಗವಂತನು ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ತನ್ನ ಉಪಾ 
ಸನವು ,ಕೈಗೂಡುವಹಾಗೆ ಮಾಡಿ, ತನ್ನ ಲೋಕವಾದ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠಕ್ಕೆ ಕರೆಸಿಕೊಂಡು, 
ಪರಿಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವರೂಸ ಆನಂದವನ್ನೂ ತನಗೆ ಸರ್ವವಿಧ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ 
'ಸುಕೃತವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವನು ; ಎಂಬುದು. 

ಭಾಷ್ಕಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು :--ಇದು ಮುಂದಿನ ಐದು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಅವತಾರಿ 
ಕೆಯು. ಗೀತಾಪ್ರಥಮಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಸಂಜಯರನ್ನು “ಧರ್ಮಸ್ನೇತ್ರೇ ಕುರು 
ಸ್ಲೇತ್ರೇ ಸಮನೇತಾ ಯುಯುತ್ಸವಃ | ಮಾಮಕಾಃ ಸಾಂಡವಾಶ್ಚೈವ ಕಿಮ ಕುರ್ನತ 
ಸಂಜಯ? ತನ್ನವರಾದ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳೂ ಪಾಂಡವರೂ ಯುದ್ಧಮಾಡುವ ಅನೇಕ್ಷೆ 
ಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ಎದುರಿಸಿ ನಿಂಕಿದ್ದರಲ್ಲಾ' ಏನಾಯಿತು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದನು; ಸಂಜಯರು 
ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದುದರಿಂದ, ಆತನಿಗೆ ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಹನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉದಾಕ 
ಭಾವದಿಂದ, ಅಯ್ಯೋ ಈ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಹೀಗೆ ವೃದ್ಧನಾಗಿ ಕುರುಡನಾಗಿದ್ದರೂ ಐಹಿಕದಲ್ಲಿ 
ಮಮತೆಯು ಕಳೆಯದೆ, ಪಾಂಡವರು ತನ್ನಿಂದ ಪೋಷಿತರಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವರನ್ನು ಹೊರಗಿನವ 
ರಂತೆ ತನ್ನ ಪುತ್ರರಾದ ಮಾಮಕರಿಗೆ ಜಯವನ್ನೂ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಕೋರುತ್ತಾ 
ಇದ್ದಾನಲ್ಲಾ; ಈತನು ಎಂತಹ ನಿರ್ಭಾಗ್ಯನು ಸಕ್ವೀಶ್ವರನು ಧಾರ್ಮಿಕರಿಗೇನೇ ಸಹಾಯವು, 
ಅಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ನಿಗ್ರಹರೂಪನೇ ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಇರುತ್ತಾನಲ್ಲಾ ಎಂಬ 
ಪರಿತಾಪದಿಂದ ಈ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನಸಂವಾದರೂಸ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಸ್ವಾಮಿ 
ಸಜ್ಯಲ್ಪರೀತ್ಯಾ ಸಮಸ್ತವೂ ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಐಹಿಕಾಭಿಮಾನವೆಲ್ಲಾ ತೊಲಗಿ 
ವೈರಾಗ್ಯವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಈ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಉಸದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಜೋವಪಾಜ್ಲವಾಗಿ ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿ, ಆತನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಹೊರಟು, ಭಗದ್ಗೀತಾಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಸ್ಮರಿಸಿ ರೋಮಾಂಚವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದುಂ 
ಬಾದ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನೂ ಆನಂದವನ್ನೂ ಮೊದಲು ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ 
ಅನೋಫಾರ್ಥವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಜ್ಜ್ರಹವಾಗಿ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಅಸೈ-ಧೈತರಾಷ್ಟ್ರನ, ಸ್ಪಪುತ್ರಾಃ-ತನ್ನ ಸ್ವಂತಪುತ್ರರೂ ಸಾಂಡನಾಶ್ಚ-ಪಾಂಡ 
ವರೂ ಸಹ, ಯುದ್ಧೇ ಕಂ ಕರಿಷ್ಕಸ್ರಿ-ಯುವ್ಧದಲ್ಲಿ ಏನುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಇತಿ-ಎಂಬದಾಗಿ, 
ಪೃಚ್ಛತೇ-*ೇಳುವವನಾಗಲಾಗಿ, ಸಂಜಯೆ ಉವಾಚೆ.ಸಂಜಯನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ನಪುತ್ರಾಕ-ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಮಾಮ ಎಂದು ಗೀತಾ ಪ್ರಥಮಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವದನ್ನು 
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ಅನುಸರಿಸಿದುದೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸಂವಾದವು; 
ಅದನ್ನು ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಮರ್ಹಿಯು ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಿದುದು. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸ 
ಮಹರ್ಷಿಯು ಮಹಾಭಾಗನತ ಶಿಖ:ಮಣಿಯಣದ ಸಂಜಯಸನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು, ಅದನ್ನೇ ಸಮ 
ಗ್ರವಾಗಿ ಸಂಜಯರು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ 
ಸಂಜಯ ಉವಾಚ-ಎಂದು ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೇನು ಕಾರಣವೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು ; 
ಪ್ರಾಪ್ತಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವೆವು. ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೂ * ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರೇ 
ಕುರಶ್ಷೇತ್ರೇ ” ಎಂಬ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, “ ಸಂಜಯೆ ಉನಾಚ, ದೃಷ್ಟ್ವಾತುಪಾಂಡವಾ 
ನೀಕಂ?” ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ನಿಗಮನದಲ್ಲೂ ಸಂಜಯೆ ಉವಾಚ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದರೆ 
ಸಮಸ್ತವೂ ಸಂಜಯವಾಕ್ಯನೇ ಎಂದು ಏಿರೃಡುತ್ತಡೆ ಎಂಬದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಂಜಯ ವಾಕ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹಿಂಜಿ ಪ್ರಥಮಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇದೀಗ ಸಾಕ್ಷಾ 
ದುತ್ತರವೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಬುದೂ ಇನ್ನೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಮೂರನೆಯ 
ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ ಯಾರಿಗೆ ಜಯವೆಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೇ, ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಾಗಿರುವವನಿಗೆ 
ಯಾರಿಗೆ ಜಯವೆಂಬುದು ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ಧವಾದ ನಿಷಯವು, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀನು ನನ್ನನ್ನು 
ಕೇಳಬೇಕೇ ಎಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಮಹಾಮತಿಯಾದ ಸಂಜಯನು ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾಗಿ ಮಂದ 
ಮತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವೆಂಬಂಶವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ಸಂಜಯ ಉವಾಚ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಸಕ್ವೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಹಾಗೆ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆತನನ್ನೇ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನನ್ನಾಗಿ ವರಿಸಿ, ಆತನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡವನಿಸೇನೆ ಸರ್ವವಿಧೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೇ ವಿನಾ ಹಾಗೆ ಮಾಡದವನಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಮೋಘಾರ್ಥವನ್ನು ಉನಡೇಶಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಂಜಯೆರಾದ, ಚನ್ನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಜಯಿಸಿ ಮಹುವಿರಕ್ಕಿಯಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಮಹಾಗುರು 
ವಿನಿಂದ ಅಧಿಕರಿಸಿದ ಮಹಾನುಭಾವರೇಸರಿ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಸುವದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೂ ಸೆಂಜಯೆ ಉವಾಚ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, 

 ಇತಿ- ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಹೆಮ್‌.-ಇಂತಹ ಪರಮಭಾಗ್ಯೋದಯವನ್ನು ಮಹರ್ಷಿ 
ಯಿಂದ ಪಡೆದ ನಾನು, ವಾಸುದೇವಸ್ಯ-ನಸುದೇವಪುತ್ರನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗರ್ವಾರವರ ಮತ್ತು ಮಹಾತ್ಮನಃ-ಉದಾರಮನಸ್ಕನಾದ ಅಥವಾ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ 
ವಾಸುದೇವ ಸಹೋದರಿಯಾದ, ಪಾರ್ಥಸ್ಯ-ನೃಥುವಿನ ಪುತ್ರನಾದ ಅರ್ಜುನನ, ಅದ್ಭುತಂ- 
ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿ, ರೋಮಹರ್ಷಣಂ-ಹೀಗೆ ಅದ್ಭುತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಮೈಯ್ಯ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ತುಂಬಾ ಆನಂದದಿಂದ ರೋಮಾಂಚವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ, ಇಮಂಸಂವಾದಂ- 
ಇವರಿಬ್ಬರ ಈ ಪ್ರಶ್ನೊತ್ತರ ರೂಸವಾದ ಸಂನಾದವನ್ನು ಅಶ್ರೌಷಮ್‌.ಕೇಳಿತಿಳಿ 
ಡೆನು,ಅರ್ಜುನನು ಮಹಾತ್ಮನಾದುದರಿಂದಲೇ ಆತನಿಗೆ ಉಪದೇಶವು, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು 
ಮಹಾತ್ಮನಲ್ಲವೋ ಅತನನ್ನುಕುರಿತು ಏಕೆ ಉಪಸದೇಶಿಸಲಿಲ್ಲವು? ಎಂದರೆ ಅರ್ಜುನನೂ 
ತನ್ನ ಅಂಶಾವತಾರಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶ್ಯಗಳಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನೆ ದುಸ್ಪಸಂಹಾರ ಧರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಥಾ ಪನಾದಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನರಾವತಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಆತನನ್ನು 
ಕುರಿತೇ ಉಪದೇಶವು. ಪಾರ್ಥ ನು.ಮಹಾತ್ಮನೆಂದು ಇನ್ನೂ ಏಕೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಎಂದರೆ 
ಹಿಂದೆ * ವಾಸುದೇನಸ್ಸರೃಮಿತಿ ಸಮಹಾತ್ಮಾ ಸುದುರ್ಲಭಃ * ವಾಸುದೇವ? ಸರ್ವವೆಂಬ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಉಂಟಾಗುವದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು (ಗೀ ) ಈ ಅರ್ಜು 
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ನ ವಾನಿ ಪಕಾರ ಇಸಿ 
ನನಾದರೋ ವಾಸುದೇವನೇ ತನಗೆ ಸರ್ವವೂ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞ: ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ --ದುಕ್ಯೋಧನನೂ ಅರ್ಜುನನೂ ಇಬ್ಬರೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಂದ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ಬಯಿಸುವವರಾಗಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಮಲಗಿರುವಾಗ ಆತನ ತಲೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ದುಕ್ಕೋಧನನೂ 
ಪಾದವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಅರ್ಜುನನೂ ಕುಳಿತು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಸೈನ್ಯವೂ ಬೇಕೇ, 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಏನೊಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ತಾನು ಬೇಕೇ ಎಂದು ಕೇಳಲು, 
ಮಂದಮತಿಯಾದ ದುರ್ಯೋಧನನು ಏಳು ಅಕ್ಸೌಹಿಣಿಯಿಂದ ಪ್ರೀತನಾಗಿ ತೆರಳಿದನಂತರ. 
ನಾಸುದೇವಸ್ಸರ್ವೆಂ-ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ತಾವು ಯುದ್ಧಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಸುಮ್ಮನೆ ಬಂದರೆ 
ಸಾಕೆಂದು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದುದರಿಂದ ಮಹಾತ್ಮನು; ಮತ್ತು ಬಂಧುಗಳೊಂದಿಗೂ ಗುರು 
ಗಳೊಂದಿಗೂ ಯುದ್ಧಮಾಡುವುದು ಧರ್ಮವೋ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ 
ಶರಣಾಗತಿಮಾಡಿ ತಿಳಿಯದಲ್ಲದೆ ಅಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅನೋಫಘವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪದೇಪದೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಇತಿಕರ್ರವ್ಯ 
ತಾರೂಪವಾದ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಹೇಗೆ ಲೋಕಹಿತಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಹೇತುವಾಗುತ್ತ 
ಜಿಂದು ತಿಳಿದವನಾದುದರಿಂದಲೂ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನಾಗಿ ಮಹಾತ್ಮ; » ಈ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಕ್ವೀಶ್ವರಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಪುನಃ ೧೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೋಪದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿ *ತಸ್ಮಾತ್ರ್ರ೫ಮ್ಮ 
ಪ್ರಣೆಧಾಯ ಕಾಯೆಂ ಪ್ರಸಾದಯೇ * ಎಂದು ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅದರ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿ ಸಕ್ವೀಶ್ವರನು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸದೇ ಇರುವ 
ದಿವ್ಯರೂಪಗಳನ್ನು ಪೃಶ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನೋಡುವ ಸುಕೃತವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಲ್ಲದೆ, -ಗೀತಾಚರಮ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಶರಣಾಗತಿಯ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯನ್ನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ತಾನೇ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದಲೂ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನಾದುದರಿಂದ ಮಹಾತ್ಮನಃ-ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಹೀಗೆ ವಾಸುದೇವಸ್ಸರ್ವೈಂ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಏತರಿಂದೆಂದರಿ ಆ ಪರವಾಸುದಜೇವನೇ, 
ಈಗಲೂ ವಸುದೇವಪುತ್ರವಾಸುಡೀವನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಮಹಾತ್ಮನು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವಿವರಣವುಂಟಾಗಲೆಂಡೇ 
ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ಪಾರ್ಥಸ್ಯ ಎಂಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ಪ್ರಯೋಗವು. ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ಪಾರ್ಥಸ್ಯ 
ಚ ಸಂವಾದಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೋದರತ್ತೆ ಸೋದಂಮಾವಂದಿರ ಮಕ್ಕಳಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಬಾಂಧೆವ್ಯವೂ ಪರಮ ಪ್ರೀತಿಯೂ ಜ್ಯೋತಿತವಾಗುವದರಿಂದ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಪರವಾಸುದೇವಮೂರ್ತಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹನಾಗಿರುವ 
ಭಕ್ತನಾದ ನಿತ್ಯಹೃದ್ಯನಾಗಿರುವ ಬದ್ಧಜೀವನಿಗೂ ಪರಮಸೌಹಾರ್ದವು ಉಂಟಿಂದು 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತಿದಾಯಕನಾದ ಮುಕುಂದನಿಗೆ ಅಷ್ಟುಪ್ರೀತಿಯು ಈ ಕೌಸ್ತುಭ 
ಸ್ಥಾನೀಯನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಉಂಟಿಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಇಂತಹ ಅದ್ಭತವಾದ 
ಕೋಮಹರ್ಷಣವಾದ ಸಂವಾದವನ್ನು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಉತ್ತಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಎಂದಿಗೂ ಈ ಲೀಲಾ 
ಸಾರಥಿಯು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವು. ಇದು ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ರೋಮಹರ್ಷಣವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
(೧) ತನ್ನ ನೈಜಸ್ವರೂಸವು ಎಷ್ಟು ಅದ್ಭುತವಾದ ಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪವಾದುದಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಸ್ಮೈ ಭಾಸಮಾನವಾದ ಶಕ್ತಿ ಏನು, ವಿಭುವಾದ ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾನವೇನು? ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ತಿಳಿಯುವ ಅದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯೇನು? ಇದರಿಂದ ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ 
ಸಮಾನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೊಂದಿದವನು; ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಇನ್ನೂ ಅತ್ಯದ್ಭುತ 
ವಾದುದು ; ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಆತ್ಮಾವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿ ನಿಯಮನಾದಿ ಕಾರಣಭೂತ 


ತ್ಲೋಕ ೬೪] ಅಷ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೯೩ 


ಯನು ಹೂ ಸಾ ಜಾಮಹ ಒತಿತ ಯಾಮಿ 

ಭಾ. ಇತಿ-ಏವಂ, ವಾಸುದೇವಸ್ಯ. ವಸುಬೀವ ಸೂನೋಃ, ಪಾರ್ಥಸ್ಯ ಚ-ತತ್ಪಿತೃಷ್ಟಸುಃ 
ಪುತ್ರಸ್ಕತ, ಮಹಾತ್ಮನೋ- ಮಹಾಬುದ್ಧೇಸ್ತತ್ಪದದ್ದಂದ್ಟಮಾಶ್ರಿತಸ್ಕ್ಯೇಮ9 
ರೋಮಹರ್ಷಇಣ ಮದ್ಭುತಂ ಸಂವಾದ ಮಹಂ ಯಥೋಕ್ತ ಮಶ್ರೌಷಂ- ಶ್ರುತ 
ವಾನ ಹಮ್‌ ॥ ೭೪ ॥ 





ನಾಗಿರುವದು, ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಹೇಯಗಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣನಾಗಿರುವದೂ ರೂಪಗಳು 
ಐದು ತೆರನಾಗಿರುವದೂ, ತನಗೇನೇ ಅಸಾಧಾರಣನಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳ 
ವಿಗ್ರಹವೂ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯದ್ಭುತ ರೂಪಗಳೂ, ಅಜಹತ್ಚ್ವಸ್ವಭಾವವೂ ದಿವ್ಯಚೇಸ್ಟಿತ 
ಗಳೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಗಾಧೆ ವಿಭೂತಿದ್ವಯಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವದೂ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಶ್ವರೂ ಸದರ್ಶನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವದೂ, ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರುಗಳಿಗೆ ದಿವ್ಯ 
ಸೇನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಕಾರವೂ, ಅದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯದ ಉಪ 
ದೇಶವೂ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದ್ಭುತವೂ ಮತ್ತು ರೋಮಹರ್ಷಣವೆಂಬ ಭಾವವು. ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಐಹಿಕ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶವೇ ಅದ್ಭುತವಾಗಿಯೂ ಕೋಮಹರ್ಷಣವಾಗಿಯೂ ಇರುವದನ್ನು 
ನಾವೇ ಕಂಡಿರುವೆವು; ಅದರಲ್ಲಿ ಲೋಕಗುರುವೇ ಸ್ವಯಂ ವಕ್ತಾವಾಗಿ ಶ್ರೋತಾತನ್ನಂಶಾವ 
ತಾರಿಯಾಗಿ ನರನಾಗಿ ಸಕ್ಟೋತ್ತಮನಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಸಂವಾದವು ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ರೋಮ 
ಹರ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ನಿನ್ಸಂದೇಹವಷ್ಟೇ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನಸ್ಯ ಮಹಾತ್ಮನಃ ಎಂಬ 
ಸಂಜಯ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಾರ್ಥವತ್ತಾದುದು. ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೇ ಜಯವನ್ನು ಆಶಿಸುವ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಅರ್ಜುನನಲ್ಲೇ ಶ್ರೀ ವಾಸುದೇವನಿಗೆ ವಿಶೇಷಕೃಪೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಜಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಸಂದೇಹವೇತಕ್ಕೆ? ಮಹಾತ್ಮನಾದ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೇ ಜಯವೇ ವಿನಾ ನಿನ್ನ ಮಕ್ಕಳಾದ ಅಧರ್ಮಿಗಳಾದ ದುಸ್ತಾತ್ಮರಿಗೆ ಜಯನೆಲ್ಲಿ 
ಯದು ಎಂಬ ಭಾವವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 

ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವು:--“ ಮಾಮಕಾಃ, ಪಾಂಡವಾಶ್ಚೈವ ಕಿಮಕುರ್ವತ ಸಂಜಯ ” 
ಎಂಬ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ಹೀಗೆ ಗೀತಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಹೇಳಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ನಿಗಮನಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಸಂಜಯನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವನು ಏನೆಂದರೆ, ಇತಿ-ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಸುದೇವಸೂನೋಃ-ವಸುದೇವ ಪುತ್ರನಾಗಿ 
ಅವತರಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರಿಗೂ, ಪಾರ್ಥಸ್ಮಚೆ-ಅರ್ಜುನನಿಗೂ, ಆತನು ಎಂತವ 
ಕೆಂದಕ್ಕೆ ತತ್ರಿತೈಷ್ಟಸುಃ ಪುತ್ರಸ್ಯಚೆ-ತನ್ನ ಅತ್ತೆಯಮಗನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೂ, ಕುಪ್ತಿಯು 
ವಸುದೇವ ಸಹೋದರಿಯು, ಆದುದರಿಂದ ಪಿತೃಷ್ವಸುಃ ಪುತ್ರಸ್ಯ ಚ-ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು, 
ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಬಾಂಧವ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಲೋಕಗುರುವಿಗೆ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಪ್ರೀತಿ 
ಎಂಬುದು ಸೂಚಿತವು, ಈ ಅರ್ಜುನನು ಇನ್ನು ಎಂತವನೆಂದರಿ ಮಹಾತ್ಮನಃ-ಎಂದರೆ 
ಮಹಾಬುದ್ಯೇಃ-ಸರಮಪ್ರಾಜ್ಞನಾದವನು, ಆದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ತತ್ಪದದ್ವಂದ್ವಮಾಶ್ರಿತಸ್ಕ- 
ತನ್ನ ಮಾವನ ಮಗನು ಸಕ್ವೇಶ್ವರನೆಂಬುದನ್ನರಿತು * ಶಾಧಿ ಮಾಂ” ಎಂದು ಆತನ ಪಾದ 
ಕಮಲಯುಗ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದುದರಿಂದ ಮಹಾ ್ರಿಜ್ಞನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ನಡೆದ, ಇಮಂ 
ಕೋಮ ಹರ್ಷಣಂ ಅದ್ಭುತಂ ಸಂನಾದಂ-ಹರ್ಷದಿಂದಲ್ಕೂ ಆಶ್ಚರೃದಿಂದಲೂ ರೋಮಾಂಚ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅದ್ಭುತವಾದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪ ಸಂವಾದವನ್ನೂ, ಅಹಂ-ನಾನು 
ಯಥೋಕ್ತಂ - ಈಗ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ ರೀತ್ಯಾ, ಅಶ್ರೌಸಷಮ್‌ - ಎಂದರೆ 

೩೬೬81 


೨೫೪೯೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀಶಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೫ 





RR 


ಮೂ. ವ್ಯಾಸ ಪ್ರಸಾದಾ ಚು ತ ರ್ವಾ ಏತದ್ಗುಹ್ಯಮಹಂ ಪೆರಂ! 
ಯೋಗಂ ಯೋಗೇಶ್ವರಾ ತೃಷ್ಣಾ ತ್ಸಾಶ್ಲಾತ್ವಥೆಯತ ಸ್ಪೃಯೆಮ್‌ ॥ ೭೫ ॥ 





ಶ್ರುತವಾನಹಮ್‌-ಕೇಳಿತಿಳದೆನು ; ಯಾರಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದೆನೆಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವು. ಪಾರ್ಥನು ಮಹಾತ್ಮನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡಲು ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಸರಮಾತ್ಮನ ಪಾದಕಮಲದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದರ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನರಿತವನಾದುದರಿ:ದ ಆತನು ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಂದು ತತ್ಪಾದದ್ದಂದ್ರ 
ಮಾಶ್ರಿತಸ್ಯ-ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾವರ್ರಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ 
ಏನೊಂದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಾಮಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವಾಗ ಆ ಪಾದದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದನು. ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೇ 
ಎಂದು ಶೋಕಿಸಿ “ ಶಾಧಿನಾಂ ?” (ಗೀ ೨-೭೮) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿದನು. ಪುನಃ 
ವಿಶ್ವರೂಪ ಪ್ರದರ್ಶ ನಪೊರ್ವಕ ತನ್ನ ವಿಭವದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ತೋರಿದಾಗ, 
ಸಾಧಾರಣನಾದ ಬಂಧುವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ನಾನಾವಿಧಾಪಚಾರಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾದೆನೇ ಎಂಬ 
ಪರಿತಾಪದಿಂದ ಕ್ಷಮಾಸಣೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವರೂಪ 
ದರ್ಶನಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟ ನಾಗದೆ ಪ್ರಾಪ್ಯವಾದ ವಾಸುದೇವ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ಎಂದೂ ಪಾದದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನು ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಪಾಂಡವರೂ ಸಹ * ಕೃಷ್ಣಾಶ್ರಯಾಃ 
ಕೃಷ್ಣಬಲಾಃ ಕೃಷ್ಣನಾಥಾತ್ಚ ಪಾಂಡವಾ? ಕೃಷ್ಣನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಿವುಳ್ಳವರೆಂದ್ಯೂ 
ಕೃಷ್ಣನನ್ನೇ ನಾಥನಾಗಿವುಳ್ಳಎರಂದ್ಕೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೇಳನ್ಬಟ್ಟರುತ್ತದೆ ಯಥೋಕ್ತ 
ಮಶ್ರೌಷಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅವನಿಬ್ಬರ ಸಂವಾದದಿಂದ ಯಥಾರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಪ್ರಶ್ನ 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರದಿಂದ ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಯಥಾರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾಯವು ನನ್ನಿಂದ ಕೇಳಲ್ಪಟ 
ತೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು; ಅಥವಾ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕ:ದ ಸರ್ವಾಂಶವೂ ಹೇಗ 
ನನ್ನಿಂದ ಯಥಾರ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೋ ಅದನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತೇನೆಂದಾಗಲಿ ಆಗ 
ಬಹುದು : ಅಥವಾ ಈಗ ನಿನಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇನೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ನಾನೂ ಕೇಳಿ ತಿಳಿ 
ದುದೂ ಸಹ; ಆದುದರಿಂದ ಈಗ ನಿನಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಲ್ಲಿ ಏನೊಂದೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಭಾವವು; ನೀನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನಿ ಡಬಹುದೆಂಬ 
ಭಾವವು ; ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ತನಗೆ ಉಪದೇಷ್ಟಾ ಸಾಧಾರಣದವರಲ್ಲವು, ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಿ “ವ್ಯಾಸಾಯ 
ನಿಷ್ತುರೂಪಾಯೆ ವ್ಯಾಸರೂಪಾಯೆ ವಿಷ್ಣವೇ? ಎಂದು ತುಂಬಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಪಾರಾ 
ತರ್ಕರು, ಸರಾಶರಪುತ್ರರು ಎಂದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ॥ ೬೪ || 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು :- ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಮಂ ಸೆಂವಾದಂ ಅದ್ಭುತಂ 
ಕೋಮಹರ್ಷಣಂ ಎಂದು ವಿಶೇಷ ಮಹಿಮೆಯುಂಟು ತಾವು ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಎಂದೃ 
ಸಂಜಯರು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು; ಹಾಗಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಮಹಿಮೆ ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗುಹ್ಯತಮವಾದ ಮಹತ್ತಾದ ಉಪದೇಶಕರು ಯಾರು ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಗುರುಗಳಿಗೂ ಗುರುವಾದ ಸರ್ಫೇಶ್ವರನೇ ಸ್ವಯಂವಕ್ತಾ. ಅದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರು ನನಗಣ ದಿವ್ಯ ಶ್ರೋತೃಚಕ್ಷುಸ್ಸುಗಳನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿ 
ದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 


ಶೀ ೭೫] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ' ೨೫೯೫ 





ಪಪ್‌ 


ನಾನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡೆನು ಎಂದು ಸಂಜಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ಯಾ 
ರಾದರೂ ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು ಎಂದು ಬಂದು ನನಗೆ ಹೇಳಿ 
ಅದನ್ನು ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ನಂಬಿಕಗೆ ಅಷ್ಟು ಅರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು ; 
ಹಾಗಲ್ಲವು; ನನಗೆ ವ್ಯಾಸಾನುಗ್ರ ಹದಿಂದುಂಟಾದ ದಿವ್ಯ ಶ್ರೋತೃ ಚಕ್ಷುಸ್ಸುಗಳಿಂದ ನಾನೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಈ ಸಂವಾದವು ನಡೆದಿದ್ದನ್ನೂ ಕಂಡು ಕೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿದವನ ಸಾಕ್ಷ್ಯವು ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, 
ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ನೋಡಿದವನು ಒಬ್ಬನು ತನಗೆ ಹೇಳಿದನೆಂಬ ಸಾಕ್ಷ್ಯವು ಅಷ್ಟು ಉಪಾದೇ 
ಯವಲ್ಲವು, ಇಲ್ಲಿ ಸಂಜಯರು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುದರಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹವಾದುದೆಂಬ ಭಾವವು. ವ್ಯಾಸ ಪ್ರಸಾ 
ದಾತ್‌-_ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಎಂದರೆ ಅವರು ದಯಪಾಲಿಸಿದ ದಿವ್ಯ 
ಶ್ರೋತೃ ಚಕ್ಷುಸ್ಸುಗಳಿಂದ, ಏತತ್‌ ಪರಂ-ಈ ಪರಮ ನಿಶ್ರೇಯಸ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಸಕ್ಟೋ 
ತ್ಭೃಸ್ಟವಾದ ಪರಮ ರಹಸ್ಯವಾದ ಯೋಗಂ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು, ಸ್ವಯೆಂ-ತಾನಾಗಿಯೇ, ಕಥಯೆತೆಃ-ಅದನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿರುವ, ಯೋಗೇಶ್ವರಾತ್‌-ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಬಲೈಶ್ವರ್ಯ ವೀರ್ಯ 
ಶಕ್ತಿ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ನಿಧಿಯಾದ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ್ಕ 
ಶ್ರಿಯಃ ಪತಿಯಾಗಿ, ಸಮಸ್ತ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣ ಮಹೋದಧಿಯಾಗಿ, ಸೌಂದರ್ಯ 
ಲಾವಣ್ಯಾದಿ ಸಮಸ್ತರೂಪ ಗುಣೋಸೇತನಾಗಿ, ಸಮಸ್ತ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವವಿಧಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿ, ಉಭಯ ವಿಭೂತಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಸರ್ವವಿಧಸರಿಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಸರ್ವವಿಧಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, ಕೃಷ್ಲಾತ್‌- 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗವಾನರ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌-ಸ್ರತೃಕ್ಷದಲ್ಲೇಓ ವ್ಯಾಸಸ್ರೆಸಾದಾತ್‌- 
ವಿಷ್ಣ್ವಂಶಭೂತರಾದ .ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಶ್ರುತರ್ನಾ - ಕೇಳಿ ತಿಳಿದೆನು. 
ವಿಷಯವು ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ ವಿಷಯವು, ಪರಮರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಅಪರಿಮಿತ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವಾದ ಮೋಕ್ತವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡುವಂತಾದ್ದು, ಪರಮ ಭಾಗವತರಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಂಶ 
ವುಳ್ಳ ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಅನುಗ್ರಹರೂಪ ಸುಕೃತವೂ ಮತ್ತು ಪರಮ ಪುರುಷನೇ ಉಪದೇಶಕ 
ನಾಗಿರುವ ಸುಕೃತವೂ, ಹೀಗೆ ಇನೆರಡರಿಂದಲೂ ನನಗೆ ಅತ್ಯದ್ಭು ತವಾಗಿಯೂ ರೋಮಹರ್ನ್ಷ 
ಣವಾಗಿಯೂ ಇತ್ತೆಂಬ ಭಾವವು! ೭೫ | 


ವ್ಯಾಸೆಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ, ಪರಮ ಭಾಗವತೋತ್ತಮರನ್ನು ಆಶ್ರ 
ಯಿಸುವದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಗ್ರಹವು ಪರಮ ಮಹತ್ತರವಾದುದರಿಂದ ಅವರು 
4 ಯೆಥಾದೇವೇತಥಾಗುರೌ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ವಿಶೇಷ ಪೂಜ್ಯರು ಎಂಬ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಅವರುಗಳು ಈಶ್ವರನಹಾಗೆ ಸರಮ ದಯಾಳುಗಳು, ಕ್ರತ್ರಬಂಧು 
ಪುಂಡರೀಕ, ಇಂದ್ರ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಶ್ರೀ ಸರಾಶರರೇ ಮೊದಲಾದವರ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಪರಮಾಚಾರ್ಯರುಗಳಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು, 
ಸರಂಗುಹ್ಯಂ-ಎಂದ.ಹೇಳಿರುವದರಂದ ವಿಶೇಷ ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಇಂತಹ ದಿವ್ಯರಹಸ್ಯವನ್ನು, 
ಅಹಂ ಶ್ರುತರ್ವಾ-ನನ್ನಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಪೂರಾ ಅರ್ಹತೆ ಇಲ್ಲದವನೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಗುರು ಕೃಪೆಯು ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ತಾದ್ಮೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು. 


೨೫೯೬ ಶ್ರಿಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೫ 





ಭಾ. ವ್ಯಾಸಪ್ರಸಾದಾತ್‌-ವ್ಯಾಸಾನುಗ್ರಹೇಣ ದಿವ್ಯಚಶ್ರುಕ್ಕೋೋಶ್ರಲಾಭಾಶ್‌ ಏತತ್ಸೆರಂ 
ಯೋಗಾಖ್ಶಂ ಗುಹ್ಕಂ ಯೋಗೇಶ್ವರಾಶ್‌-ಚ್ಞಾನಬಲೈಶ್ವರೃವೀರ್ಯಶಕ್ಕಿತೇಜಸಾಂ 


ವೇ SN 








ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು - ಮೊದಲು ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅನಂತರ ಈ ಲೋಕದ ಗುರು 
ಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶದ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಹೊಂದಿಬಂದ ವಿಷಯವೇನೂ ಇದಲ್ಲವು; 
ಜ್ಞಾನಸಿಧಿಗಳಾದ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸಮಹರ್ಹಿಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗ 
ರ್ನಾರವರಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದ ನಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ-ವ್ಯಾಸಪ್ರಸಾದಾತ್‌ 
ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಸಾನುಗ್ರಹೇಣ-ಶ್ರೀ ನ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ದಿವ್ಯಚಶ್ಸುಕ್ಕೋತ್ರ 
ಲಾಭಾತ್‌-ಈ ಪ್ರುಕೃತಚಕ್ಷಸ್ಸುಶ್ರೋತ್ರಗಳಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರ ಸಂವಾದವನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯು 
ವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ್ದ ಅವರ ದಯೆಯಿಂದ ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಶ್ರೋತ್ರಗಳು ಲಭಿಸಿದ 
ದರಿಂದ, ಏತತ್‌ ಪರಂ-ಈ ಸಕ್ವೋತ್ಯೃಷ್ಟವಾದ ಯೋಗಾಖ್ಯಂ-ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಗುಹ್ಮಂ-ರಹಸ್ಯವನ್ನು, ಯೋಗೇಶ್ವರಾತ್‌-ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಬಲ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವೀರ್ಶಶಕ್ತಿ ತೇಜಸಾಂ ನಿಧೇಃ-ಈ ಸಡ್ಗುಣಗಳಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮಿ 
ಯಾದ ಇಂತಹ ಪರಮ ರಹಸ್ಯವು ನನ್ನಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ತ್ತೆಂಬ ಭಾವವು. ಭಗವತಃ 
ಕೃಷ್ಣಾತ್‌-ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರಿಂದ, ಸ್ವಯಮೇವ ಕಥಯತಃ- ಅವರು ತಾವೇ ಸ್ವಂತ 
ವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಸದೇಶಿಸುವರಾಗಿರುವಾಗಲೇ, ಸಾಶ್ಷಾತ್‌-ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗ್ಕಿ ಅವರು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವದು ನೋಡುತ್ತಾ ಅಹಂ-ನಾನ , ಶ್ರುತರ್ವಾ-ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವನಾಜಿನು, 
ಹೀಗೆ ಯೋಗೇಶ್ವರನೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ವಿಭೂತಿಯೋಗಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಸರ್ವವಿಧ 
ಸರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಯೋಗವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಮುಂದೆ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೊಕದಲ್ಲೂ 
« ಯೋಗೇಶ್ವರಃ ” ಎಂಬ ಸ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಏನೊಂದೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವು ಇಲ್ಲಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದುದು 
ಮಿಕ್ಕವುಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವು ; ಅಲ್ಲಾ ದರೋ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಸರ್ವಪರಿವೂರ್ಣತೆಯ ಉಪಪಾದ 
ನೆಯು. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಪ್ರಸಾದಾಶ್‌-ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ 
ದಿವ್ಯಚಶುಶ್ರೋತ್ರಲಾಭಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಎಂದರೆ, ಕೃಷ್ಣಾತ್‌ ಸಾನ್ಷಾತ್‌ 
ಶ್ರುತರ್ನಾ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ, ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ ಹಾಗೆ ಅವರನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಾ ಅವರ ಉಸದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕಾದರೆ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರಿಂದ 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದಿವ್ಯ ಚಕ್ಷುತ್ಕೊ ೀಶ್ರಗಳ ಲಾಭವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಭಾಷ್ಯವು, ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಶ್ಕೊ ್ರೀತ್ರವೆಂಬಲ್ಲಿನ ದಿವೃಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಕೃತ ಚಕ್ಷುಕ್ಕೊ ೀತ್ರಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸಂವಾದವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಗಲಿ, ಸಂವಾದವನ್ನು ಕೇಳುವದಕ್ಕೇನೋ ದಿವ್ಯಶ್ರೋತ್ಸವು ಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದು ; ದಿವ, 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸನ್ನು ವ್ಯಾಸ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಹೊಂದಿದರು ಎಂದು ಏಕೆ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನವು? ಎಂದರೆ ಮುಂದೆ 
೭೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ರೂಪಮತ್ಯದ್ಭುತೆಂಹರೇಃ ೌಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನೂ ನೋಡಲಿ ಎಂಬ ಉದಾರಭಾವದಿಂದ ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಸಹ 
ವ್ಯಾಸಪ್ರ ಸಾದದಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ರಬೇಕೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು ಯೋಗಂ 
ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅವ್ಯವಹಿತೋಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ಎಲ್ಲಡೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗಶಬ್ದವು ಭಕ್ಷಿಯೋಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ; ಆ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೩] ಅಷ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೯೭ 


ನಿಧೇ ರ್ಭಗನಶಃ ಕೃಷ್ಣಾತ್‌ ಸ್ವಯಮೇವ ಕಥಯತಃ ಸಾಶ್ಲಾಚ್ಛು ಅತ 
ವಾನಹಮ್‌ 8 ೭೫ | 








ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಗೀತಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ವ್ಯವಹಿತೋಪಾಯವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳೂ ಆ ಯೋಗಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಬೋಧಿತವಾಗುವ 
ದೆರಿಂದಲೂ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು; ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷದ ಯೋಗವನ್ನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಉಂಟುಮಾ 
ಡುವದರಿಂದಾಗಲಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು.  ಯೋಗೇಶ್ವರಾತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಯೋಗಶಬ್ಬವು, 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಯೋಗವೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಹೇತುವಾದ ಷಡ್ಗುಣಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಯೋಗ ಶಬ್ದಗಳು ಭಿನ್ನ ಶಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳವು, ಈ 
ಯೋಗೇಶ್ವರ ಶಬ್ದವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂದೂ ಆತನು ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲವೆಂದೂ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಗೆ ನಿಧಿ ಎಂಬದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದರು. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವದು ಸರ್ವವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವು. ಲಕ್ಷ್ಮೀ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಏನು ಮಹತ್ತಾದ ರೂಪಗಳ ಮತ್ತು ರೂಪಗುಣ 
ಗಳವಿಶಿಸ್ಟತೆ ಎನು ಉಭಯ ವಿಭೂತಿವಿಶಿಸ್ಟತೆ ಏನು ಸಕಲ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳ ಈಶ್ವರತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ 
ಏನು, ಹೀಗೆ ಸಕಲ ಪರಿಪೂರ್ಣತಾ ವಿಶಿಷ್ಟನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು... ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು “ಏತಾಂ ವಿಭೊತಿಂ 
ಯೋಗಂ ಚೆ ಮಮ ಯೋ ನೇಶ್ರಿ ತತ್ವತಃ 1 ಸೋಂವಿಕಂಪ್ಯೇನ ಯೋಗೇನ ಯುಜ್ಯತೇ 
ನಾತ್ರಸಂಶಯಃ * (ಗೀ. ೧೦೭) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥವನ್ನುಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೀ ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು; ಇಂತಹ ಯೋಗೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಏನೊಂದೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪರಮಾಶ್ಚರ್ಯಾಹ್ಲಾದಕರವಾದ ನವಿಲುಗರಿಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿದ 
ನವಿಲಿನಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪುತ್ತದೋ 
ತಿಳಿಯದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಕ್ಕೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಪಂಪೂರ್ಣನು; ಅಂತಹ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಹೊಂದುವದೇ ಮತ್ತು ಅಂತವನಿಗೆ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು 
ಎಸಗುತ್ತಾ ಆನಂದದಿಂದಿರುವದೇ ನಮಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸರಮ ಗುಹ್ಯ 
ವಾದುಜಿಂಬುದನ್ನು ಓ ಧಥೃತರಾಷ್ಟ್ರನೇ ನೀನು ನಂಬಬಹುದು ಎಂದು ಶಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೈಷ್ಣಾತ್‌ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಥಯಥಸ್ಸೃಯಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಉಪದೇಶಕನೇ ಲೋಕ 
ಗುರುವಾಗಿ ಅದನ್ನೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡಿ ಕೇಳಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯು ನಿರತಿಶಯ 
ವಾದುದು, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಗುರೂಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಪರಮ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂಶಹ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯದಿಂದುಂಬಾದ ಅಶ್ಚರ್ಯವನ್ನೂ ಆನಂದವನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸ್ವಯಂವಕ್ತಾವಾಗಿ ಇಂತಹ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಪೆಂಚರಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆ ಯುಂಟು ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮ 
ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯವಕ್ತಾನಾರಾಯಣಸ್ಸ್ಪಯಮ್‌ (ಭಾರ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೩೫೯ ೬೮) ಎಂದು ಸಂಚರಾತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಮಿಕ್ಕ ಮತಗಳಿಗಿಂತ ಈ ಸಂಚರಾತ್ರವು 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಏಕೆಂದರೆ ವಕ್ತಾನಾರಾಯಣಸ್ಸ ಯಮ್‌. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲೂ ವಕ್ತಾ 
ಕೃಷ್ಣಾವತಾರಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣನೇ ಆಗಿ, ಆತನ ಶಿಷ್ಯಪ್ರಶಿಷ್ಯರುಗಳಿಂದಲ್ಲದೆ 
ಸಾಕ್ಸ್ಟಾಶ್ತಾಗಿ ತಿಳಿದುದರಿಂದ, ಯೆಥಾರ್ಥವಾದುದಾಗಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬ ಭಾವವು. 


೨೫೯೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೬ 





ಮೂ. ರಾರ್ಜ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ಸಂವಾದ ನಿಮ ಮದ್ಭುತಮ್‌ | 
ಕೇಶನಾರ್ಜುನಯೋಃ ಪುಣ್ಯಂ ಹೃಷ್ಠಾಮಿ ಚ ಮುಹುರ್ಮುಹುಃ ॥ ೭೬॥ 





ಭಾ. ಕೇಶವಾರ್ಜುನಯೋ ರಿಮಂ ಪುಣ್ಯಮದ್ಭುತಂ ಸಂವಾದಂ ಸಾಕ್ಟಾಚ್ಸ್ರತೆಂ 
ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಮುಹುರ್ಮುಹುರ್ಹ್ಯೃಷ್ಯಾಮಿ ॥೭೬! 








ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ ಈ ಸಂವಾದವು ಅದ್ಭುತವಾದುದೆಂದೂ ರೋಮಹರ್ಷ 
ವಾದುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಅದನ್ನೇ ಈ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದಲೂ ಉಪಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸಂವಾದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕೇಳಿದುದು ಪುನಃಪುನಃ 
ಸ್ಮೃೃಕಿಪಥಕ್ಕೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೆ ಸ್ಮರಿಸಿದ ಸ್ಮರಿಸಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ನನಗೆ ಪದೇಪದೇ 
ಉಂಟಾಗುವ ಆನಂದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೆ ಸಂಜಯರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇ ರಾರ್ಜ-ಓ ರಾಜನಾದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನೇ, ಕೇಶವಾರ್ಜುನಯೋ॥- 
ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಶಿವರಿಗೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ನಾರವರ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನನ, 
ಫುಣ್ಯಂಚೆ-ಪಾಸನಿಮೋಚನ ಮೂಲಕ ಪನಿತ್ರಕರನಾದುದೂ ಆದ ಇಮಂ-ಈಗ ನಿನಗೆ 
ತಿಳಿಸಿರುವ, ಅದ್ಭುತಂ-ಅತ್ಯಾಶ್ಚರೃಕರವಾದ್ದ ಸಂವಾದಂ-ಸಂವಾದವನ್ನು, ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃೃತ್ಯ-ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ, ಮುಹುರ್ಮುಹುಃ- 
ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ, ಹೃಷ್ಠಾಮಿ-ಆನಂದಿಸುವವನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಆನಂದವು ಇಷ್ಟೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಕೇಶವ-ಶಬ್ದವು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಗರೂರವರ ಥಿಸ್ಸಮಾಭ್ಯಧಿಕತ್ವವನ್ನೂ 
ಪರತ್ವವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, “ಕ ಇತಿಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಾಮ ಈಶೋಹಮ್‌ ಸರೃದೇಹಿ 
ನಾಮ್‌ | ಆವಾಂತವಾಂಗೇಸಂಭೂತಾ ತಸ್ಮಾತ್ಕೇಶವನಾಮರ್ವಾ ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು 
ಕೇಶವಶಿಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿಶಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಗ 
ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು--ಈ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನ ಸಂವಾದವು ಅದ್ಭುತವಾದುದು ಆಶ್ವರ್ಯವಾದುದು 
ಎಂಬುದನ್ನೇ ಪುನಃ ಸಮರ್ಥಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿ ಕೇಳಿದುದರ ಆನಂದವು ಇಷ್ಟೆ ಂದು 
ಹೇಳಲಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೇಶವಾರ್ಜುನಯೋಃ-ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೇ ಪರತತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾಮಿಯು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಶವಶಬ್ದವು, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಜುನರ, 
ಇಮುಂ-ಈ ಎಂದರೆ ಈಗ ನಾನು ಕೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿಯೂ ತಿಳಿಸಿದ 
ಈ, ಪುಣ್ಯಿಂ-ಸ್ಮರಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಜ್ಲಾನಯಜ್ಞ ದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಸರಿಹಾರವಾದ, 
ಅದ್ಭುತಂ-ಶಬ್ದತಃ ಮತ್ತು ಅರ್ಥತಃ ಸಹ ಪರಮಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಸಂವಾದವನ್ನು, 
ಸಾಕ್ಸಾಚ್ಛ್ರ್ರುಶಂ - ಸಾಕ್ಸಾತ್ರಾಗಿ ನಾನೇ ಕೇಳಿದುದನ್ನು ಸ್ಮೈೈತ್ವಾ-ಸ್ಮರಿಸಿ ಸ್ಮರಿಸಿ 
ಮುಹುರ್ಮುಹುಃ-ಸ್ಮರಿಸಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ, ಹೃಷ್ಯಾಮಿ-ಆನಂದಿಸುವೆನು. 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಾಕ್ಪಟುತ್ವವೂ ಇದ್ದು ವಿಷಯವೂ ಸಕ್ಷೀಶ್ವರ ಚೇಷ್ಟಿತ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಾಜ್ಞರುಗಳು ಮಾಡುವ ಉಪನ್ಯಾಸವು ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾಗಿಯೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಕ್ತಾಸ್ತ್ರಯಂಲೋಕ ಗುರುವೇ ಆಗಿ, ವಿಷಯವೂ ಪರಮ ರಹೆಸ್ಯವಾಗಿ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯದ್ಭುತನೆಂದೂ ಸ್ಮರಿಸಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಅನಂದ 
ಕರವೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕೇ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಇಂಕ್ಸಾಚ್ಭ್ರ್ರುತಂ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ಲೋಕ ೭೬] ಆಷ್ಟ್ರಾದರಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೫೯೯ 





ಮೂ. ತಚ್ಚ ಸಂಸ್ಕೃೃತ್ಯ ಸಂಸ್ಮೃತ್ಯ ರೂಸಮತ್ಮದ್ಭುಶಂ ಹರೇಃ । 
ವಿಸ್ಮಯೋ ಮೇ ಮಹಾರಾರ್ಜ ಕೃಷ್ಯಾಮಿಚೆ ಪುನಃಪುನ: | ೭೭॥ 


PO 


ಸಂಜಯೆರು ಪರಮಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದುದರಿಂದ * ಮಾನಸೇ ರಮನ್ತೇ ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಆನಂದಿಸುವರಾದುದರಿಂದ, ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ತಾವೇ ಹೃಷ್ಯಾಮಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಅಮೋಘಾನುಭವವು ನನಗೇ ನೇದ್ಯವೇ ವಿನಾ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಾದ ನಿನಗೆ ಉಂಟಾಗಲಾರದ: ; ಎಂಬ ಭಾವವು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸಂಜಯರೇ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ )ನಿಗೆ ಆತನಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ “ಮಾಯಾಂ ನ ಸೇವೇ ಭದ್ರಂತೇ ನ ವೃಥಾಧರ್ಮಮಾಚರೇ । ಶುದ್ಧಭಾವಂ 
ಗತೋಭಕ್ತ್ವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾದ್ವೇದ್ಮಿ ಜನಾರ್ದನಂ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮಹನೀಯರಾದುದರಿಂದ 
ಇಂತಹ ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತುಗಳಾದ ಸಂಜಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿನಾ ಸಾಧಾರಣರಾದ ಧೃತ 
ರಾಷ್ಟ್ರಾದಿಗಳಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೂ ಸಂಜಯರಿಗೆ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ 
ನಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರೀತ್ಯತಿಶಯದಿಂದ ತನಗುಂಟಾಗಿರುವ ಆನಂದವು ನಿರತಿಶಯವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಲಿ 
ಎಂಬುದು ಈ ಪರಮಭಾಗವತರ ಆಶಯವು ಸತ್ಪುರುಷರ ಉದ್ದೇಶವೆಲ್ಲಾ ಎಲ್ಲರೂ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದಲಿ ಎಂಬುದೇ. ಇಂತಹ ವಿಷಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗ್ರಹಿಸಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾ 
ರವರಿಗೆ ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತೃತಿಶಯವು ಅಮೋಘಿವಾಗಿರುವಾಗ, ಅರ್ಜುನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ವೀಷಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಅವರ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಬಿಟ್ಟು “ವಸೇಮ 
ರಾರ್ಜ ಇಹವೀತೆಶೋಕಾಃ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಹಿತೋಸದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಲಿ ಎಂಬ ಆಶಯದಿಂದಲೂ ಸಂಜಯರು ಈರೀತಿ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೇಶವಾರ್ಜುನ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದುದು 
ಅದ್ಭುತವಾದುದು, ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಉಂಟಾಗುವ ಆನಂದವು ಅಸ್ಟಿಸ್ಟಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಾದರೋ ಆ ಸಂವಾದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ 
ಅತ್ಯದ್ಭುತರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಂಡುದದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಉಂಟಾಗುವ ಆನಂ 
ದವೂ ಅಸ್ಟಿಸ್ಟಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ--ಹೇ ರಾರ್ಜ-ಓರಾಜನಾದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನೇ ಹರೇಃ 
ಪ್ರಸನ್ನ ಪಾಸಹರನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ, ತೆಚ್ಚರೂಸಮ್‌ - ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ತೋರಿದ ತನ್ನ ವಿಭೂತಿವಿಸ್ತರ ಪ್ರದರ್ಶಕವಾದ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು, ಸೆಂಸ್ಕೃತ್ಯೆ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ- 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡಿದೆನಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಪದೇ ಪದೇ ತಂದುಕ್ಕೊಂಡು, ಮೇ- 
ನನಗೆ, ವಿಸ್ಮಯೆಃ-ಆಶ್ಚರ್ಯವು, ಮರ್ಹಾ-ಮಹೆತ್ತಾದುದು ಚೆ-ಹಾಗೆಯೇ ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಷ್ಯಾಮಿ-ಅನಂದಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಈ ರೂಪವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಾ 
ದ್ಭುತವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಜುನನೂ ಸಹ ದೃಷ್ಟ್ವಾದ್ಭುತಂ ರೂಪಮುಗ್ರಂ 
ತನೇದಂ (ಗೀ. ೧೧-೨೦) ಎಂದು ಅದ್ಭುತವೆಂದೇ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತ “ಹೃಷಿತೋಸ್ಮಿ” 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ. ೧೧-೪೪) ಈ ಅಭಿಪ್ರುಯಗಳನ್ನೇ ಸಂಜಯರು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಜ೯-ಎಂಬ ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತೆಯ ವೃತಾ ನ್ರದಲ್ಲೇ 
ಮಗ್ನ ನಾದ ನೀನು ತಿಳಿಯಲಾರೆ, ಅಂತಹ ಐಹಿಕಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವ:ಗಿ ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿರುವ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದಿರುವ ನನಗಾದರೋ ಆ ರೂಪದ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ವಿಸ್ಮೃ 


೨೬೮೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ (ಶ್ಲೋಕ ೬೬ 


RAAT ಭಿ ಪುದುರುವುದುದುಛಿದುದುದುದುದುರುದುದುಛಿದುಗು ರ ಅದರದು 
ಭಾ. ತಚ್ಚ- ಅರ್ಜುನಾಯ ಪ್ರಕಾಶಿತ ಮೈಶ್ವರಂ, ಹರೇರತ್ಯ ದ್ಭುತಂ ಕೊಪಂ ಮಯಾ 


ಲ 


ಯವೂ ಆನಂದವೂ ಸಹ ವೇದ್ಯವು ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು; ಈ ಅರ್ಥವು ಮೇಮರ್ಹಾ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ನತುತವ-ಎಂಬುದು ಸೂಚಿತವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತವು. ಹೃಷ್ಯಾಮಿ- 
ಎಂಬುದರಿಂದ ತಾನು ಪರಮ ಸುಕ್ಕ ತಿಯು ; ವ್ಯಾಸಪ್ರಸಾದವುಂಟಾಗಿ ಅವರಿಂದ ದಿವ್ಯ 
ಚಕ್ಷಸ್ಸು ಶ್ರೊ (ತೃ ಲಾಭವೂ, ಸಂತಾ ಕುನನೇ ಸ್ವಯಂ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಪರಮ ಗುಹ್ಯವಾದ 
ಗಳನ್ನು ತಾವೂ) ಆತನ ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡೋಣವೂ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ಸುಕೃತ ಸರಿಪಾಕದ ಫಲವಲ್ಲವೇ ಎಜಿ ಹೃಷ್ಠಾನಿ ಚ ಪುನಃಪುನಃ. 
ಎಂದು ಜೇಳಲ್ಬಟ್ಟತೆಂದಾರರೂ ಆಗಬಹುದು ಇಂತಹ ಪರಮ ಸುಕೃತವು ಯಾವಾಗ ಒದ 
ಗಿತೋ, ಆಗ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹವು ತನಗೆ ಉಂಟಿಂಬುದೂ, ಅದರಿಂದ ತನಗೆ ಪರಮ 
ಫಿಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ ಉಂಟಿಂಬುದೂ ವ್ಯಕ್ತನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಯೂ ಹೃಷ್ಯಾಮಿ ಚೆ ಪುನಃಪುನಃ- 
ಅರ್ಜುನನಿಗೋಸ್ಕರ ತೋರಿದ ಅದ್ಭುತರೂಪವು ತನಗೂಕೂಡ ಸಾಕ್ತಾತ್ರಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿ ಪಥಕ್ಕೆ 
AE ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ನನಗೆ ಪ್ರಸನ್ನರು; *ತೆಸ್ಮಿ ೯ಪ್ರಸನ್ನೇ ಕಮಿ 

ಸ್ಯ ಅಭ್ಯಮ್‌” ಪಿ ಫು ) ಆತನು ಪ್ರಸನ್ನನಾದರೆ ನನಗೇನು ಕಮ್ಮಿ ಎಂಪು 
ie ಚ ಪುನಃ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರು. 


ಇಲ್ಲಿ ರೂಪಮತ್ಕದ್ಭುತಂಹರೇಃ ಎಂದು ಏಕವಚನ ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವರೂಪ 
ಒಂದು, ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂ ಠರೂಪ ಒಂದು, ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವಡೆಂಬುಡು 
ಏಕವಚನಕ್ಕೈ ನಿರೋಧವಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನಾದ ಶ್ರಿಯಃಪತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ರೂಪವೂ ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದುದೇ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಜುನನು ಹೇಗೆ “ ಭಯೇನಚ ಪ್ರವ್ಯಥಿತಂ ಮನೋಮೇ” ಎಂದು ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿ, “ವ್ಯಪೇತಭೀಃ ಪ್ರೀತಮನಾಃ ಪುನಸ್ತ್ಯಂ ತದೇವ ಮೇ ರೂಪನಿದಂ 
ಪ್ರಪಶ್ಮ” ಎಂದು 'ಶೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಹಭಗರ್ವಾರವರು ಹೇಳಿ ಪರರೂಪವನ್ನು ತೋರಿ ಸಮಾಧಾನಮಾ 
ಡಿದ ನಂತರ ಸೌಮ್ಯ ಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹರ್ಹಿತನಾದನ್ನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾನುಭಾವ 
ರಾದ ಸಂಜಯರು ಮೊದಲಿನ ವಿಶ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಅತ್ಯದ್ಭುತವೆಂದು ಹೇಳಿ ತಮಗೆ 
ಮಹತ್ತಾದ ವಿಸ್ಮಯ bad ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಚ ಶಬ್ದಸ್ವಾರಸ್ಯದಿಂದ, 
ಹೃಷ್ಯಾನಿ ಚೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಪರರೂಸದರ್ಶನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಹರ್ಸೊತ್ಕೃ 
ರ್ಷವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆಗಲಿ, ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸರರೂಪವನ್ನು ಈ ನೃಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸರಿಗೂ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸಂಜಯನಿಗೂ ತೋರಿದುದು ಸರಿಯೇ? ಎಂದರೆ ನುಹಾ 
ಭಾರತಗೀತಾ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಾಗಿ ಆವಶ್ಯಕವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 


ಭಾಷ್ಕಾ ಇಾರ್ಥವು-ಆ ಗೀತಾಮೃತ ಮಹೋದಧಿಯ ಮಧುರವಾಕ್ಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ 
ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಬ ಶ್ಚರ್ಯವೂ ಸಂಮಾನ ವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಂದೇನೋ ಹೇಳಿದನು; ಆತನು 
ತೋರಿದ ದಿವ್ಯರೂಪವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದರೂ ಆದೇ ಪ್ರಕಾರ ವಿಸ್ಮಯವೂ, ನಿರತಿಶಯ ಹರ್ತ್ಮವೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಚ್ಚೆ-ಅದೂಕೂಡ, ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಅರ್ಜುನಾಯ 
ಪ್ರಕಾಶಿಕನೈಶ್ಚರಂ ಅರ್ಜುನನಿಗಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಎಲ್ಲಾ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೭] ಅಷ್ಟ್ರಾದಕೋಧ್ಧಾಯಃ ೨೬೦೧ 





ಭಾ. ಸಾಶ್ಲಾತ್ಮೃತಂ, ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ಹೃಷ್ಯತೋ ಮೇ ಮರ್ಹಾ ವಿಸ್ಮಯೋಜಾಯೆತೇ, 
ಪುನಃಪುನಶ್ಚಹೃಷ್ಯಾಮಿ 1೭೭% 
ಭಾ, ಅವ. ಕಿಮತ್ರಬಹುನೋಕ್ತೇನ- 





ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮಾವಾಗಿ, ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ತನಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವದ ರಿಂದ ಉಭಯ ವಿಭೂತಿ 
ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ, ಹರೇಃ - ಶ್ರೀಹರಿಯ, ಅತ್ಯದ್ಭುತಂರೂಪಂ-ಅತ್ಯದ್ಭುತ 
ವಾದ ದಿವ್ಯ ಮಜ್ಗಳವಿಗ್ರಹವು, ಮಯೊಾ-ನನ್ನಿಂದ, ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯ್ಯೃೃತಂ-ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟತು; ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ-ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಸ್ಮರಿಸಿ, ಹೃಷ್ಯತೋಮೇ-ಸಂತೋಷಿ 
ಸುತ್ತಿರುವ ನನಗೆ, ಮಹ್ಹಾವಿಸ್ಮಯೋಜಾಯತರ್ತೇ-ಮಹತ್ರಾದ ಆಶ್ಚರ್ಯವು ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಅದರಿಂದ ಪುನಃ ಪುನಶ್ಚ-ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ, ಹೃಷ್ಠಾಮಿ-ಆನಂದಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಅರ್ಜುನಾಯ 
ಪ್ರಕಾಶಿತೆಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಸುದೇವ ಪುತ್ರನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೀಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸತಕೃದ್ದು. 
ಆದರೆ ಸಂಜಯರಿಗೂ ಅದನ್ನು ತೋರಿದುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಾಸರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರರಾದುದರಿಂದ ಸಂಜಯರೂ ಆ ಅದ್ಭುತ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿದರು ; ಮತ್ತು ಮರ್ಹಾಗಳಿಗೂ 
ಸಹ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಮಯನು ದಯೆಯಿಂದ ತೋರಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು- 
ಸಕ್ವೀಶ್ವರನ ಅವತಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತಿದ ಸುಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ನಿರತಿಶಯ 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಲಾಭವುಂಟು. ಹೃಷ್ಠತೋಮೇ.-ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೇನೆಂದಕ್ಕೆ 
ಆನಂದದಿಂದ ಆಶ್ಚರ್ಯವೂ, ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ಆನಂದವೂ, ಹೀಗೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇ-ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೃಷ್ಯತಃ ಮೇ-ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು. 


ಭಾಷ್ಯಾವತಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ತಾವು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ 
ಅವತಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಏವಂಜ್ಞಾತ್ವಾಪಿ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಂಧೋ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರಸ್ಸುಯೋಧನವಿಜಯ 
ಬುಭುತ್ಸಯಾ ಸಂಜಯಂ ಪೆಪ್ರಚ್ಚೆ” ಎಂದು *ಮಾಮಕಾಃ ಪಾಂಡಪಾಶ್ಚೈವ 
ಕಿ ಮಕುರ್ವತ ಸಂಜಯಗಎಂಬ ಪ್ರಥಮಕ್ಷೊಕದಲ್ಲರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕವೀಗ 
ಉತ್ತರಪು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ, ಕಿಮತ್ರಬಹುನೋಕ್ಲೇನ ಎಂಬ ಅವತಾರಿಕೆಯು ವಿಂಬ 
ಭಾವವು. ಕಿಮತ್ರಬಹುನೋಕ್ತೇನೆ-ತುಂಬಾ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೇನೆಂದು ಸಜ್ಜ ಹವಾಗಿ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಸಂಜಯರು ಆ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಾಕ್ಸ್ಪಾತ್ತಾಗಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಹಿಂದೆ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಕಂಡುದುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗಲೇ ತನ್ನ ವ.ಕೃಳಿಗೆ ನಿಜಯನಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು ೧೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೬-೨೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ “ ಅಮಾಚ ತ್ವಾಂ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರಸ್ಯ ಪುತ್ರಾಃ” ಎ:ದುರಂಭಿಸಿ, ತನ್ನ ಪುತ್ರರೆಲ್ಲರೂ ಭೀಷ್ಮದ್ರೋಣಸೂತಪುತ್ರರೆಲ್ಲರೂ 
ವಿಶ್ವರೂಸನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಚೂರ್ಣಿತರಾದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೆಂಬ ಅರ್ಜುನವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ, 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಜಯವೂ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸ:ಶವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು, 
ಇದನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ಲವು, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಸಾಧಾರಣನಲ್ಲವು; ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಾರಥಿಯಾಗಿ 
ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನ ವಿಣಯದಲ್ಲೆ ಕೃಷ್ಣನು ನಹವೆಂದಾಗಲಿ ತಿನಿಯಬಹುದಿತ್ತು. 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ನಾಶವೆಂಬುದನ್ನು ಜನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲೆಂದೇ ಸಂಜಯರು 
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೨೬೦೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಕ್ಲೋಕ ೭೮ 








ಮೂ. ಯತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃ ಕೃಷ್ಣೋ ಯತ್ರ ಪಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧರಃ | 
ತತ್ರ ಶ್ರೀರ್ನಿಜಯೋ ಭೂತಿ ರ್ಭ್ಗವಾ ನೀತಿ ರ್ಮತಿ ರ್ಮಮ ॥ ೭೮ ॥ 


ಓಂ ತತ್ಸೆದಿತಿ ॥ 


ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ *ತೆಚ್ಚ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತ್ಕರೂಪ ಮತ್ಯದ್ಭುತಂ ಹರೇಃ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರು; ಮತ್ತು ಹಿಂಜಿ ೭೪ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥನಿಗೇನೇ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾನು 
ಗ್ರಹವು ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಪಾರ್ಥನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಪಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ವನಾದುದರಿಂದ ಪಾರ್ಥಸ್ಯ ಚ ಮಹಾತ್ಮೆನಃ ಎಂದೂ ಸೂಚಿಸಿದರು ತನ್ನದುಷ್ಟ ಪುತ್ರರಲ್ಲಿದ್ದ 
ಮಮತೆಯಿಂದ ಮಾಮಕರಾದ ತನ್ನವರಿಗೆ ಜಯವು ಸಂಭವಿಸಿತೋ ಎಂಬ ಆಶೆಯಿಂದ 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಂಧನಾದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೇ ಹೋದುದರಿಂದ, ನಿನ್ನ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಜಯ ಉಂಟಾಗಲಾರದು, ಪಾಂಡವರಿಗೇನೇ ಜಯವು ಎಂದು ಸಕಾರಣವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಜಯವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆ 
ಯಿಂದ ಯುದ್ಧರಂಗದಲ್ಲಿ ಏನು ನಡೆಯಿತು ಎಂದು ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಈ 
ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಉತ್ತರವು. ಹಿಂದೆ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳು ದುಷ್ಟ ರಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲವು 
ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವು; ಸಾಧುಗಳಾದ ಪಾಂಡವರಿಗೇನೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಎಂಬುದೂ ವ್ಯಕ್ತವು; 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಸ್ಸನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಸ್ವಮಾಹಾತ್ಮೆ ಯನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, 
ಮುಂದೆ ನಡೆಯುವದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ವೃ್ಯಕ್ತನಡಿಸಿ, ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡು ನಿನಗೆ ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ 
ಹಿತವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಅದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಾನೇ ನಡೆಸಿಕೊಡುವೆನೆಂದೂ ಆದುದರಿಂದ 
ನೀನು * ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರಂ ಭವ ಸವ್ಯಸಾರ್ಚಿ” ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಸಂಜಯರು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ ಆತನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗಲಿಲ್ಲವು; ಸಂಜಯರು ಅದನ್ನೇ ಜ್ಞಾಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಾನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡ ವಿಶ್ವರೂಸದ ವಿಷಯವನ್ನು ಪುನಃ ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹಿಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಎಸ್ಟು ಹೇಳಿದರೆ ತಾನೇ ಏನು? 
ಜ್ಞ್ಞಾನೋದಯಪಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೇನೇ ಜಯವೆಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ 

ಯತ್ರ-ಈ ಯುದ್ಧಮಾಡುವ ಎರಡು ಕಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ, ಯೋಗೇಶ್ವರೆಃ- 
ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ತ್ರಿವಿಧ ಚೇತನಾ ಚೇತನಗಳ ಯೋಗ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿನಿಯಮನಾದಿ ಯೋಗಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಸ್ವಾಮಿಯಾದ, ಕೃಷ್ಣಃ-ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಇರುತ್ತಾರೋ, ಯತ್ರ-ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ, 
ಸಾರ್ಥಃ-ಸಪೃಥು ಪುತ್ರನಾದ ಅರ್ಜುನನು, ಧನುರ್ಧರಃ-ಗಾಂಢೀವ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಎದುರಾಳಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿರುವನೋ, ತತ್ರ-ಆ ಕಡೆಯಲ್ಲೇ, ಶ್ರೀಕ-ರಾಜ್ಯಧನಧಾನ್ಯ ಭೋಗಾದಿ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯು, ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂಪತ್ತೂ, ವಿಜಯಃ 
ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಶತ್ರುನಾಶದೊಂದಿಗೆ ಜಯವೂ, ಭೊತಿ8-ಉಂಟಾದ ಐಶ್ವರ್ಯದ 
ಉತ್ತರೋಕತ್ತರಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ್ಕೂ ಧ್ರುವಾ-ಅಚಾಲ್ಯವಾದ, ನೀತಿಃ-ಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವ 
ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಯೂ ಸಹ ಎಂಬುದು, ಮಮ-ನನ್ನ 
ನುತಿಃ-ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಪ್ರಾಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಲ್ಲಾ ಖುಜುವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರು 


ತ್ಸೋಕ ೬೮] ಅಸ್ಟಾ ದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೦೩ 


ವದರಿಂದ ಮತಿಃ-ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿಸ್ಸಂಶಯವೆಂಬ ಭಾವವು. ಯತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃಕೃಷ್ಣಃ- 
ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿದ್ದಾನೋ ಆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಎಂಬುದರಿಂದ ದ್ಯೋತಿತವಾಗುವ 
ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ, ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವಶಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೋ, ಅಂತಹ ಪ್ರಪನ್ನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನು. 
ಹಾಗೆ ಆತನನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ತಸ್ಕ ಚ ವಶೀಕರಣಂ ಶಚ್ಛರಣಾಗತಿರೇವ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ವಾಮಿಯ ಪಾದದಕಡೆ ಕೂತ: ಪಾದವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸ, ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಕಡೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ಕರೆತಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಅರ್ಜುನನು ಅದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಉಪದೇಶಾದಿಯಲ್ಲೇ ಶಾಧಿಮಾಂ ತ್ವಾಂ ಪ್ರಪನ್ನಂ ಎಂದು ಶರಣಾಗತನಾದವನು. 
ಪುನಃ ಅಪರಾಧ ಕ್ಷಾಸಣಕ್ಕಾಗಿ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾದವನು. ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಪ್ಯರೂಪಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣಾಗತನಾದವನು ಹೀಗೆ ಆಶ್ರಯಿಸಿದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾನು 
ಗ್ರಹವು ಯಾವ ಕಡೆಯುಂಟೋ ಆ ಕಡೆಗೇನೆ “ಶ್ರೀ ವಿಜಯೋಭೂತಿ ರ್ದ್ಯವಾನೀತಿಃ”ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪಾಂಡವರು “ಕೃಷ್ಣಾ ಶ್ರಯಾಃ ಕೃಷ್ಣ ಬಲಾಃ ಕೃಷ್ಣ ನಾಥಾಶ್ಚ 
ಪಾಂಡವಾಃ | ಕೃಷ್ಣಃ ಪರಾಯಣಂ ತೇಷಾಂ” ಎಂದು ಕೊ ಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾ ರೆ. (ಭಾರ. 
ದ್ರೋ. ೧೮೩-೨೪) ಶ್ರೀ ಪರಾಶರರು *ತರ್ಮಿ೯ ಪ್ರಸನ್ನೇ ಕಿಮಿಹಾಸ್ತ್ಯಲಭ್ಯಮ್‌ ” ಎಂದರೆ 
ಆ ಪರಮಪುರುಷನು ಪ್ರಸನ್ನನಾದರೆ ಯಾವದು ತಾನೇ ಲಭ್ಯವಲ್ಲವು? ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರು 
ಷಾರ್ಥಗಳೂ ಲಭಿಸುವುವು, ಹೀಗೆ ಸಂಜಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿರುವದರಲ್ಲಿ 
ಆಶಯವೇನು? ಆತನ ಪುತ್ರರ ವಿನಾಶ ಉಂಟಾಗ.ವನಂದು ದುಃಖಿಸಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ವಿಷಾದ 
ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದಲೇ “ಸತ್ಯಂಬ್ರೂಯಾಶ್ಸ್ರಿಯ. ಬ್ರೂಯೂ೭ಕ ನ ಬ್ರೂಯಾ 
ತ್ಸೃತ್ಯ ಮಪ್ರಿಯಮ್‌ ” ಸತ್ಯವಾದರೂ ಅಪ್ರಿಯವಾದುದನ್ನು ಹೇಳಬೆ : ::ಒ ಥೆಕ್ಕೋಪ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಸಂಜಯರು ನಿನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅಪಜಯವೇ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದೇ? ಎಂದರೆ ಸರಮಭಾಗವತರಾದ ಸಂಜಯರಿಗೆ ಅಂತಹ ಅನರ್ಥವನ್ನುಂಟುಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ಸರಮಹಿತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ತುಂಬಾ 
ಕನಿಕರದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಗಲಾದರೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವಹಾಗೆ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಾದ ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಬೋಧಿಸಿ ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಮಂಗಳವನ್ನು ಹೊಂದಲಿ ಎಂಬ ಉದಾರ 
ಭಾವದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಆದರೆ ದುಷ್ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಪಾಕದಿಂದ 
ಕಾಲಜೋದಿತನಾದ ದುರ್ಯೋಧನನು ರಾವಣನ ಹಾಗೆ ಯಾರು ಯಾರು ಎಸ್ಟೆಷ್ಟು ನಿವೇಕ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಪರಿಗಣಿಸದೆ ನಷ್ಟನಾದನು ; “ದ್ವಾವಿಮೌ ಪುರುಷ್‌ ಮೂಢ ದುಶ್ಕೋ 
ಭನದಶಾನನೌ ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಹಿತ್ಸೆಸಿಗಳ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡದೆ, 
ಸುಲಭರಾಗಿ ಅವತಾರ ಪುರುಷರು ಎದುರಿಗಿದ್ದರೂ ಅಂತಹ ಸರಮಪುರುಷನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಡೆಿ 
ಕೆಟ್ಟು ಹೋದವರು ಇಬ್ಬರು ; ದುರ್ಯೋಧನ ರಾವಣರು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಜಯರ ಹಿತೋಪದೇಶದಹಾಗೆ ರಾವಣನಿಗೇನೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಮಹಾ ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದ ಸೀತಾ 
ವಿಭೀಷಣಾಂಜನೇಯರುಗಳ ಉಪದೇಶವು ಸೀತೆಯು “ವಿದಿತಸ್ಸ ಹಿ ಧರ್ಮಜ್ಞ, ಶೃರಣಾಗತ 
ವತ್ಸಲಃ » ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ (ರಾ. ಸುಂ ೨೧-೨೧.) ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ ಆಂಜನೇಯನು “ಪರ 
ದಾರಾ ಮಹಾ ಸ್ರುಜ್ಞ ನೋ ಸರೋದ್ಯುಂ ತ್ಸ ಮರ್ಹಸಿ” “ನರದೇನಾಯ 





೨೬೦೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ ಶ್ಲೋಕ ೭೮ 








ಜಾನಕೀಂ' ಪ್ರತಿದೀಯೇತಾಂ ” ಎಂದು ಬುದ್ಧಿ ವಾದವನ್ನ ಹೇಳಿದನು. ವಿಭೀಷಣನು 
*ಸೀತಾಂ ಚ ರಾಮಾಯ ಥಿನೇದ್ಯ ದೇವೀಂ | ನಸೇಮ ವೀತ ಶೋಕಾಃ” ಎಂದು 
ವಿವೇಕವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದನು. ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ದುಷ್ಕರ್ಮವಾಸನಾ 
ದೂಷಿತ ಮತಿಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಹಿತೈೈಹಿಗಳ ಉಪದೇಶವು ರುಚಿಸದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಂಜಯ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಜಾಗರೂಕನಾಗಿ ನಿಂತು ತನ್ನಮಕ್ಕಳನ್ನು ಯುದ್ಧದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ಸಲಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆತನು “ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಂಧ ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಃ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೊ!ಕ್ಷಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಅಥವಾ ಐಹಿಕ ಸರ್ವ 
ಭೋಗಸಮೃಟ್ಧಿ ಎಂಬರ್ಥವು ವಿಜಯಃ - ಯುದ್ಧದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲೂ 
ವಿಜಯವೂ ಸಿದ್ಧಿಯೂಭೂತಿ ಶಬ್ದವು ಐಕ್ವರ್ಯವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಇದರಿಂದ ಅನುಕೂಲ 
ವಿಭೂತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹ.ದು. “ನಿಭೂ ಕಿರ್ಭೊತಿರೈಶ್ಚರೈಂ* 
ಎಂದು ನಿಘಂಟು ಇದ್ಕೆ ಶೀತಿಃ - ಧರ್ಮವು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು; ಹೀಗೆ 
ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸ್ರಾಪಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನೆಂದು ಇವಿಸಬಹುದು ಸರ್ವೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಶರಣಾಗತಿಯ ನರೂಲಶ ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನಿಗೇನೇ ಈ ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಎಂಬ ಅನೋಘಾರ್ಥವು ಯತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃ ಕೃಷ್ಣಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಬೋಧಿ 
ತವು. ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗಶಬ್ದದಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಯೋಗ ವಿಭೂತಿದ್ವಯ ಯೋಗಾದಿಗಳು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟವು. ಅದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಕಜ್ಯ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯು ಉಪದೇಶಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಇದು ಭಗವದುಪಾಸನ 
ಭರನ್ಯಾಸಗಳಾದ ಎರಡುವಿಧ ಉಸ3:ಯುಗಳಿಗೂ ಅವಶ್ಯಕವು. ನನ್ಮುಕಡೆ ಯೋಗೇಶ್ವರನಾದ 
ಕೃಷ್ಣನಿದ್ದು ಆತನ ಅನುಗ್ರಹನಿರಬೇಕಾದರೆ ಆತನನ್ನು ಶರಣಹೊದತಕ್ಕದ್ತಿವಶ್ಯಕವೆಂಬ 
ಭಾವವನ್ನು ಯೆತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರೆಃ ಕೃಷ್ಣಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದ ಯತ್ರ 
ಪಾರ್ಥೋಧನುರ್ಧರಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರುವುದೇ ನೆಂದರೆ, ಸುಮ್ಮನೆ ಆಶ್ರಯಿಸಿದುದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಇತಿಕರ್ಷವ್ಯತೆಗಳುಂಟು- ಅವುಗಳೂ ಸಹ ಅನ.ಷ್ಟ್ರೀಯಗಳೆಂಬ 
ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ಆ ಪ್ರಯೋಗವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ; ಅರ್ಜುನನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಯಮನಾನ್ಫ 
ಸಾರ ಧನುರ್ಧರನಾಗಿ ನಿಂತು ಯುದ್ಧಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೇ ಇದ್ದರೆ, ಶ್ರೀ ವಿಜಯವೇ 
ಮುಂತಾದಿಗಳು ಯಾವುವು ಇಲ್ಲವು. ಇದರಿಂದ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಭಾವವು ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಏನೆಂದರೆ-ಚತುರ್ಬಿಧಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾಯವು ಆವಶ್ಯಕವು ಈ ಉಪಾಯವು ಎರಡು ತೆರನಾಗಿರುವದು ಸಿದ್ಧೋಪಾಯ ಸಾಧ್ಯೋ 
ಪಾಯನೆಂಬದಾಗಿ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾದರೋ ಈ ಕೃಷ್ಣಂ ಧರ್ಮಂ ಸನಾತನಂ” ಎಂದೂ ಹಾಗೆ 
ಯೇ  ಆಮೃುತಸ್ಕೇಸಸೇತುಃ* “ಯಮೇನವೈಷವ್ಮಣುತೇಶೇನಲಭ್ಯಃ”ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೇ. ಸಾಥ್ಯೋಪಾಯಗಳಾದರೋ ಅಸಮರ್ಥರಾದ ತ್ರಿವರ್ಣ 
ದವರು ಮೊದಲಾಗಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಭರನ್ಯಾಸವು. ತ್ರಿವರ್ಣಸಮರ್ಥರಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಾಜ್ಞಕವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗರೂಪ ಉಪಾಸನೆಯು, ಇಲ್ಲಿ ಯೆತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃ ಕೃಷ್ಣಃ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನನ್ನಾಗಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ವರಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬುದು ಬೋಧಿತವು. ಯತ್ರ 
ಪಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧರಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗಾರಂಭವು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ 
ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯವು ಬೋಧಿತವು ಹೀಗೆ ಆತನನ್ನು ಸಿದ್ಧೊಪಾಯನನ್ನಾಗಿ 
ನರಿಸ್ಸಿ ಉಪಾಸನ ಅಥವಾ ಶರಣಾಗತಿಗಳಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ, ಚತುದ್ದಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ್ಳೂ 
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ಲಭಿಸುತ್ತವೆಂಬ ಗುಹ್ಯುರ್ಥವು ಈ ಅಮೋಘವಾದ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಡಿ 
ಯತ್ರಸಾರ್ಥೊಧನುರ್ಧರನಾದರೆ ಎಂದರೆ ಮುಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಹಾಗೆ “ ಪ್ರಜವೋ 
ಧನು ಶೈರೋ ಹ್ಯಾತ್ಮಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿಸು 
ವದರಿಂದ, * ಯತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃ ಕೃಷ್ಣಃ ” ಯಾವನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾನುಗ್ರಹ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರದೋ ಅವನಿಗೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಎರಡನೆಯ ಪಾದಕ್ಕೂ ಪ್ರಥಮ 
ಪಾದಕ್ಕೂ ಹೇತು ಹೇತುಮದ್ಭುವಪು. ಇದನ್ನೇ ಮಹರ್ಷಿಯು ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 
“ಯಶ್ಚ ರಾಮೋ ನ ಪಕ್ಕೇತ್ತು ಯಂ ಚ ರಾಮೋ ನ ಪಶೃತಿ”ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವನು ತನಗೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವನೆಂದು ನೋಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಎಂದರೆ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಷ್ಕಿ ಸುವದಿಬ್ಲವೊ, ಅಂತವನನ್ನು “ಯಂಚರಾಮೋನಸಶ್ಯತಿ” ೮ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಕೃಪಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನೋಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಎಂಬರ್ಥವು, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ;-“ ಉಪಾಯ ಸ್ಮಪ್ರುಪ್ರೇ ರುಪನಿಷದಧೀತ ಸ್ಸ ಭಗರ್ನಾ 
ಪ್ರಸತ್ತ್ಯೈತಸ್ಕೋಕ್ತೇ ಪ್ರಪದನನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಗ್ಗಸ)ತೀ ” ॥ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವದು ತನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನು ; ತಸ್ಯ ಪ್ರಸತ್ತೆ ಶೃೈ-ಅಂತಹ ಸಿದ್ಧೋ 
ಪಾಯನ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತೇ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು; ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಪ್ರಸದನವು ಒಂದು, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದರೆ 
ಉಪಾಸನವು ಒಂದು, ಹೀಗೆ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ಲೋ ಕಾರ್ಥವು. 


ಶ್ರೀ ಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋ ವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರೇ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರೆ ಎಂಬ 
ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ, ಧರ್ಮಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಕುರುಕ್ಟೇತ್ರವೂ ಆದುದು ನಮ್ಮ ದೇಹವೇ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕ್ಲೇತ್ರವೆಂದಾ, ಪರಮಾತ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಆ ನಾಸವ. ಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಕ್ಲೇತ್ರನೆಂದೂ, ಅಲ್ಲ ಮಾಮಕಾಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಾದಿ 
ಅರಿಷಡ್ವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಪಾಂಡವಾಃ ಎಂಬುದರಿಂದ ಸತ್ವವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಬೆಳ್ಳಗಿರುವ ವಿವೇಕಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಯ.ದ್ಭವು ಶ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಜಯವು? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಗ ಅರ್ಥ ಹೇಗೆಂದರೆ ;-ಯತ್ರ ಯೋೇಗೇ 
ಶ್ಚರಃ ಕೃಷ್ಣಃ - ಯಾರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ ಪರಮ ಪುರುಷನು 
ನಿರತಿಶಯ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿರುವನೋ ಯಾರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನು ಧನು 
ರ್ಧರಃ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ತನಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಾಸ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸ್ಕಿ ಪ್ರಣವವನ್ನೇ 
ಧನುಸ್ಸೆಂದೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮವೇ ಶರವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ, ಓಮಿತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಯು ಇಕ್ತೀತ ಎಂದು 
ತೈತ್ತರೀಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು ಐಕಾನ್ರ್ಯ ್ಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶರವಾದ ಆತ್ಮಾ 
ವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾದವೇ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವನೋ ಎಂದರೆ ಅಜ್ಜಶರಣಾಗತಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಜ್ಸಿಶರಣಾಗತಿಯನ್ನಾಗಲೀ * ಸರ್ವ ಧರ್ಮಾ 
ಪರಿತೈಜ್ಯ” ವೆಂಬ ಚರಮ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವವನಿಗೆ ಕೌರವಸೇನೆಯು ನಾಶ 
ವಾದ ತೆರದಿ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರ ಮುಂತಾದ ಅರಿಸಡ್ವರ್ಗಗಳೆಲ್ಲಾ ನಾಶವಾಗು 
ತ್ರವೆ; ಮತ್ತು ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಜಯವಾಗುವ ತೆರದಿ ಸತ್ವವೃದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದ ವಿವೇಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಯವಾಗುವದರಿಂದ, ಪರಮ ಪುರುಷನು ಅದರಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನ 
ನಾಗುವದರಿಂದ, ತತ್ರೆ-ಅಂತವನಥ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ, ಶ್ರೀ8-ನೋಕ್ಷಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ, ಅಥವಾ 


೨೬೦೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೮ 





ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವಲಕ್ಷ್ಮಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ವೈರಾಗ್ಯವೂ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಮೋಕ್ಷವೂ, “ಅಂತರಿಕ್ಷಗತಪ್ಯೋರ್ಮಾ ” “ಸಶುನಾಗವರ ಶ್ಶ್ರೀಮರ್ಮಾಗ ಎಂಬಲ್ಲೂ ಸರ್ವ 
ವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಬಂದ ವಿಭೀಷಣನಿಗೂ, ಮತ್ತು ಮೊಸಳೆಯ ಬ.ಯಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ದೈನ್ಯದಿಂದಿ 
ರುವ ಗಜೇಂದ್ರನಿಗೂ ಪ್ರಾಕ್ತವಾದ ಶ್ರೀ ಎಂಬ ಭಾವವು ವಿಜಯಃ ಭೂಶಿಃ ನೀತಿಃ-ಐಹಿಕಾದಿ 
ಕಾಮಪೂರಣವೂ ಅರ್ಥಾದಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಧರ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ; ಪ್ರಪನ್ನನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ ಸರಮನುರುಷನೇ ಕುಚೇಲರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ತೆರದಿ ಕೊಡುವನು ಎಂಬ ಸ್ವಾರ 
ಸ್ಯಾರ್ಥವೂ ಸಹ ದ್ಯೋತಿತವು ಯತ್ರಸಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧರಃ ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯೋಪಾಯ 
ವಾದ ಆಅತ್ಮಸಮರ್ಪಣವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಪ್ರಮಾಣ 
ಉಂಟೋ? ಎಂದರೆ “ಪ್ರಣವೋ ಧನು ಶೃರೋ ಹ್ಯಾತ್ಮ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ತಲ್ಲಶ್ಪ್ಯ ನಚ್ಮೆತೇ 
ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ ವೇವೃವ್ಯಂ ಶರವತ್ತನ್ಮಯೋ ಭವೇತ್‌” ಎಂಬ ಶ್ರುತೃರ್ಥವೇ ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರವು. (ಮುಂಡಕ, ೨. ೪) ಪ್ರಣವವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸ.ತ್ತ್ವಾ ಈ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ 
ವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾದಾರವಿಂದದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಸಿಸತಕ್ಕದ್ದುದುದರಿಂದ ಓಂ ಎಂಬ ಪ್ರಣವವೇ 
ಧನುಸ್ಸು, ಆತ್ಮಾನೇ ಶರವು ಬಾಣವು, ಈ ಬಾಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಯಾವುದ. ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎಂದು ರೂಪಕ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿ ಅಪ್ರಮತ್ತೇನ-ಐಹಿಕಗಳಲ್ಲ ಆಶೆಯಿಡದೆ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ವೇದ್ಭವ್ಯಂ ಗುರಿ ಇಡುವವನು ಹೇಗೆ ಆಕಡೆ ಈಕಡೆ ನೋಡದೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮವನ್ನೇ ನೋಡುವನೋ ಹಾಗೆ ಐಕಾಂತ್ಯದಿಂದ ಧ್ಯಾಸಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಕೆ 
ಶರವತ್‌-ಬಾಣವುಹೋಗಿ ಲಕ್ಷ್ಯದ ಹೇಗೆ ಏಕೀಭವಿಸುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನು 
ಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ವರೂಸ ಜ್ಞಾನಗುಣಕನಾಗಿ ದೇವ ಮನುಷ್ಯದೇಹೆಗಳಿಗೆ ಕುರಣಭೂತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ತನ್ಮಯೋ ಭವೇತ್‌-“ ಮನ.ಸ.ಧರ್ಮ್ಯಮಾಗತಾಃ” 
ಎಂಬಲ್ಲೂ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯ ಮುಂಪೈತಿ ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಪಂಮಾತ್ಮನ ಹಾಗೆ 
ಆಗುವನು ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬರ್ಥವಲ್ಲವು; ಏಕೆಂದರಿ ಲಕ್ಷ್ಯವೇ ಬೇರೆ 
ಶರವೇ ಬೇರೆ ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾವೂ, “ ಪೃಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾ 
ರಂಚಮತ್ವಾ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. ಹೇಗೆ ಐಕ್ಯವೆಂದರೆ "ರಾಮ ಸುಗ್ರೀ 
ವಯೋರೈಕ್ಕಂ ದೇವ್ಯೇಯಂ ಸಮಜಾಯತ ? (ರಾಮಾ. ಸುಂದ ) ಮಹರ್ಷಿಯು 
ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆಂಜನೇಯನ ದಿವ್ಯ ಸೂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ತೆನ್ಮಯ 
ತ್ನವು. ಸರಮ ಮೈಕ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಧರ್ಮ್ಯದಿಂದಲೂ ತನ್ಮಯತ್ವವು. ಅರ್ಜುನನು 
ಇಂತಹ ಆತ್ಮಸಮರ್ರಣರೂಪವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಗೀತಾಚರಮ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿದನಾದು 
ದರಿಂದ ಯೆಶ್ರಪಾರ್ಥೋ ಧನುರ್ಧ£8 ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಂಡೀವಧರನೆಂದು 
ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವನ್ನೆೇ ಜ್ಞ್ವಾನಾಗ್ರೇಸರರಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಗಣ್ಯರಾದ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಯು ತಿಳಿಸಲಿಲ್ಲವು. 

ಇಂಡೀವವು ತುಚ್ಛವಾದ ಧನುಸ್ಸು. ಈ ಭಾವವನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಅವತಾರ 
ಸಮಾಪ್ರ್ಯ್ಯನಂತರ ಶಾನೇ ತಿಳಿಯುವನು. ಶಾಶ್ವತವಾದ ಧನುಸ್ಸುದರೋ ಮೂಲಮಂತ್ರದ 
ಪ್ರಣವಾಕ್ಷರವು ; ಇದರ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೈಯಿಂದ ಪರಮ ಪುರುಷನಿಗೇನೇ ತಾನು ಶೇಷಭೂತನೆಂದು 
ತಿಳಿದು, ತನ್ನ ಆತ್ಮಾವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರಣ ಮಂತ್ರವಾದ ದ್ವಯದಿಂದ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಈ 
ಅರ್ಥವನ್ನಲ್ಲವೇ ಗೀತಾಚರಮ ಶ್ಲೋಕವು ಉಪವಾಡಿಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದ ಪ್ರಾಜ್ಞನು. ಈ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಧನುರ್ಥರನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಮಹೇಸಷ್ಟಾಸನು ಎಂಬ ಅಮೋಘಾರ್ಥವೂ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೮] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೦೭ 








ಇತಿ ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾಧಾರತೇ ಶತಸಣಸ್ರಿಕಾಯಾಂ ಸಂಹಿತಾಯಾಂ ವೈಯಾಸಿಕ್ಕಾಂ 
ಪರಮಹಂಸ್ಕಾಂ ಶ್ರೀ ಭೀಷ್ಮಪರ್ವಣಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಲೀತಾಸೂಪನಿಷತ್ಸು ಸರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೇ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನ ಸಂನಾದೇ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕಥನ 
ಮೋಸ್ಷೋಸದೇಶ ಯೋಗೋನಾಮ ಅಷ್ಟಾದಶೋಂಧ್ಯಾಯಃ 


ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾಯ ಸರಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮಃ 





ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗೂಢಾರ್ಥವಾಗಿ ವಾಲ್ಮಿಕಿ ಮಹರ್ಷಿಯು 
ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡದ ೯೭೨ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. « ಕಿಮತ್ರಧನುಷಾ 
ಕಾರ್ಯ ಮಸಿನಾ ವಾ ಸಚರ್ಮಣಾ । ಮಹೇಷ್ಟಾಸೇ ಮಹಾಸ್ರಾಜ್ಞೇ ಭರತೇ ಸ್ವಯಮಾಗ 
ತೇ” ಎಂಬುದು ಶ್ಲೋಕವು, ಪ್ರಕರಣವೇನೆಂದರೆ ಭ್ರಾತಾ ವನಂಗತನಾಗಿ ಪಿತಾ ದಿವಂಗತ 
ನಾದುದರಿಂದ ಪರಮ ದುಃಖಿತನಾದ ಭಕ್ತಿ ಭಾಕ್ಯುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ರೇಸರನಾದ ಭರತನು ಶ್ರೀ 
ರಾಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಸೈನ್ಯ ಮಂತ್ರಿ ಪುರಜನ ಕೋಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆತನ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದು ಪಟ್ಟಾ ಭಿಹಿಕ್ತನಾಗೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು ಬರಲು, 
ಅದನ್ನು ಕಂಡು ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಆತನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ, ಅತನನ್ನು ವಧಿಸಲು 
ಶ್ರೀ ರಾಮನ ಅನುಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಹೇಳುವ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನ ಅಮೋಘೋಕ್ರಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞರಾದುದರಿಂದ ಭರತರು ಬಂದಿ 
ರುವದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸ ವದಕತ್ತಿಗಿ ಎಂದು ತಿಳಿದವರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- 
ಓ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೇ ಭಕ್ತಾಗ್ರೇಸರನಾದ ಭರತನು ನಮಗೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಮಾಡುವನಲ್ಲವು ; 
ಆತನಿಗೆ ರಾಜ್ಯವು ಬೇಕಿಲ್ಲವು ನಿನಗೆ ರಾಜ್ಯ ಬೇಕಾದರೆ ಸೇಳ್ಳು ಆತನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಕೊಡಿಸು 
ವೆನು ಎಂದು ಹೇಳಲು ತೊಡಗಿ, ಭರತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಬಾಣವಾಗಲಿ ಕತ್ತಿಯಾಗಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಭರತನು ಮಹೇಷ್ಟಾಸನು ಮಹಾಸ್ರಾಜ್ಞನು 
ಎಂದು ಶ್ಲ್ಯಾಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆತನ ಬಾಣವು ಮಹತ್ತಾದುದು; ಪ್ರಣವದಧನುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಆತ್ಮಾನೆಂಬ ಶರವನ್ನು ಹೂಡಿ, ಅದನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದವನು ; ನಿನ್ನ ಬಾಣವು ಆತನ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ 
ಮಾಡಲಾರದು ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಆತನು ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞನು ; ಭರತನು ಹೀಗೀಗ ಮಹೇಷ್ಟ್ವಾಸ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು ಅಥವಾ, ಯತ್ರಪಾರ್ಥೋಧನುರ್ಥರಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಹೇಳಬಹುದು:- ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನ್ಲೇ ಮುಖಗಳಾಗಿವುಳ 
ಘೋರ ರಾವಣನಾದ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಶತ್ರುವನ್ನೂ, ಬುದ್ಧಿಎಂಬ ಧನುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಿವೇಕವೆಂಬ ಬಾಣ 
ಸಮೂಹದಿಂದ ಶಾನ್ರ ಶತ್ರುನಾಗಿ ಯಾವನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನಿಗೇ ಮೋಕ್ಷಶ್ರೀ 
ಮುಂತಾಡ್ದೆಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಸಾತ್ವತದ ಶೌನಕ ವಾಕ್ಯವನ್ನಾ ಧಾರ 
ವಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. * ಪಶೇನ್ಚಿಯಾನನಂ ಘೋರಂ ಯೋಮನೋರಜನೀಚೆ : 
ರಮ್‌ | ನಿನೇಕ ಶರಜಾಲೇನ ಶಮಂ ನಯತಿ ಯೋಗಿನಾಮ್‌ ॥? ಹೀಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನಿಟ್ಟೀ ಬರೆಯುವದರಿಂದಲೇ ವಾಲ್ಮಿಕಿ, ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು ಮಹಾಕನಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳುವರು; ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು | ೭೮ ॥ | 


೨೬೦೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೮ 





ಹ 


ಭಾ, ಯೆತ್ರಯೋಗೇಶ್ವರಃ-ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಕ್ಯೋಚ್ಚಾವಚರೂಸೇಣಾ ವಸ್ಥಿತಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ 
ಯೇಯೇ ಸ್ಪಭಾವಯೋಗಾಃ, ತೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಯೋಗಾನ:ಮಾಶ್ವರಃ 
ಸ್ವಸಜ್ಛಿಲ್ಪಾಯತ್ತ ಸ್ವೇತರ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪ ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಭೇದಃ, 
ಕೃಷ್ಣಃ-ವಸುದೇವಸೂನುಃ ಯತ್ರಚ ಸಾರ್ಥೋಧನುರ್ಧರಃ-ತಶ್ಬಿತೃಷ್ಟಸುಃ 


ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥವು:--ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೇನಾದರೂ ಜಯವುಂಟೋ ಎಂದು ಶಿಳಿಯುವ 
ಆಶೆಯಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಸಂಜಯರನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಜಯವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು, ಪಾಂಡವರಿಗೇನೇ ಜಯಪುಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರಿಗೆ ನಡೆದ ಸಂವಾದನನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಸಿದರು ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಕನ ಸಂದರ್ಬದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಉಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಿದರು. ಕೊನೆಗೆ ಆ ಸಂವಾದದ 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವರೂಸದ ಅದ್ಭುತವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದರು. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಒಲ್ಲದೆ, ಅರ್ಜುನನು 
ಪ್ರಾಸ್ಯವಾದ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸು ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು ; ಅತ್ರಿತವಶ್ಸಲನು 
ಆ ರೂಪವನ್ನು ಸಹ ತೋರಿಸಿದನು; ಆದ.ದರಿಂದ ಪಾಂಡವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರಿಗೆ 
ಪರಮಾನುಗ್ರಹವು ಎಂದಣ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಜಯವಿಲ್ಲವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿತಿಳಿದು ಈಗಲಾದರೂ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿ ಬದುಕಲಿ ಎಂಬ 
ಭಾವದಿಂದ ಈ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಸಂಜಯರು ದಯಪಾಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅರ್ಜು 
ನನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮಾಡಿದ ಕರುಣಾನಿಧಿಯ ಉಪದೇಶವಲ್ಲವು. ಯಾರು, ಆತನಿಗೆ ಶರಣಾ 
ಗತರಾಗಿ, ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ ತೆರದಿ, ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ಬಂದು ನಮಗೆ ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡು ಎಂಬ ಯಾಚ್ನಾ ಇದ್ದು ದಾದರೆ, ಅವರಿಗೇ ತಾನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ 
ಸರ್ವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನೂ ತಾನು ಉಂಟುಮಾಡುವನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್ತಾದ 
ಸಂಜಯರ ಉಸದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು * ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ” ಅಂಧನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಹೋದುದರಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅತನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾದ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯತ್ರ-ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗೇಶ್ವರಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಕೃತ್ಸ್ಥಸ್ಕೋಚ್ಚಾವಚರೂಪೇಣಾವ ಸ್ಥಿತಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಕಾ ಚೇತನಸ್ಯ ಚ ವಸ್ತುನಃ ಯೇ 
ಯೇ ಸ್ವಭಾನಂಯೋಗಾಃ, ಶೇಷಾಂಸರ್ವೇಷಾಂ ಯೋಗಾನಾನಿಸಾಶ್ಚರಃ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಕೃತ್ಸ್ನಸೈ-ಸಮಸ್ತಗಳಾದ, ಉಚ್ಛಾವಚೆರೂಪೇಣಾವಸ್ಥಿ ತಸ್ಕ-ಕೆಲವು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿಯೂ 
ಕೆಲವು ಫಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಇರುವ, ಚೇತನಾಚೇತನಸ್ಮ-ಚಿ ವಸ್ತುನಃ ಚೇತನ ಮತ್ತು 
ಅಚೇತನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ, ಯೇಯೇಸ್ಪಭಾವಾ3-ಯಾವ ಯಾವ ಸ್ವಭಾವ 
ಉಂಟೋ ತೇಷಾಂ ಸಕ್ಟೇಷಾಂ ಯೋಗಾನಾಂ-ಅಂತಹ ಸಮಸ್ತ ಯೋಗಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರಃ- 
ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವ, ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ--ಸ್ಪಸಜ್ಯಲ್ಪಾಯತ್ತ 
ಸ್ವೇತರಸಮಸ್ತವಸ್ತುಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿ ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿಭೇದಃ-ತನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ, 
ತನಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಭೇದಗಳುಳ್ಳ ಕೃಷ್ಣ:- 
.ಎಂದಕೆ ವಸುದೇವಸೂನು॥-ವಸುದೇನ ಪುತ್ರನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು, ಇದರಿಂದ 
ಅವತರಿಸಿದ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅಜಹೆತ್ಸ ಸ್ವಭಾವನಾಗಿ ಯೋಗೇಶ್ವರನು ; ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರನು 
ಮತ್ತು ಉಭಯ ವಿಭೂತಿನಾಯಕನು, ಹೀಗೆ ಸರಿಪೂರ್ಣನೆಂಬ ಭಾವವು. ಯತ್ರಚೆಪಾಕ್ಕೋ 
ಧಕುರ್ಧರಃ-ಯಾನ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥನು ಧನುರ್ಧಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಎಂದರೆ 





ಕ್ಟೋಕ ೭೮] ಅಷ್ಟಾದಕೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೦೪ 








ಪುತ್ರ: ತತ್ಪದದ್ದಂದ್ವೈಳಾಶ್ರಯಃ; ತತ್ರಶ್ರೀ ರ್ನಿಜಯೋ ಭೊತಿರ್ನೀತಿತ್ನ 
ಧ್ರುವಾ-ನಿಶ್ಚಲಾ, ಇತಿ ಮತಿ ರ್ಮುಮೇತಿ ॥ ೭೮! 
ಇತಿ ಶ್ರೀ ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜ ವಿರಚಿತೇ ಶ್ರೀಮದ್ಗೀತಾಭಾಷ್ಯೇ 
ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ 
ಶ್ರೀಮತೇ ರಾಮಾನುಜಾಯನಮಃ 





ತ್ಪಿಶೃಸ್ತಸುಃಪುತ್ರ1-ಆತನಿಗೆ ಅತ್ತೆಯ ಮಗನಾದ ಅರ್ಜುನನು ತತ್ಪದದ್ವಂದೈೈಕಾಶ್ರಯಃ- 
ಆತನ ಚರಣಯುಗಳವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಇದು ಧನುರ್ಧರಃ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಅರ್ಥವು ಆತ್ಮಾವನ್ನು ಶರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಪ್ರಣವವನ್ನುಧನುಸ್ಸಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ಅಂತಹ ಶರವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಾನೋ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಸಮರ್ಸಣರೂಸ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು 
ಅನುಷ್ಠಿಸುತ್ತಾನೋ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿ 
ಉಪನಿಷದರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶತ್ರ-ಆ ಕಡೆಯಲ್ಲೇ, ಶ್ರೀಃ-ರಾಜ್ಯಾದಿಭೋಗ್ಯ 
ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಣ, ವಿಜಯಃ-ಶತ್ರುನಾಶವೂ, ಭೂತಿಃ-ಐಶ್ವರ್ಯವೂ, ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಡಳಿತವನ್ನೂ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ, ಅಥವಾ ಉಂಟಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದೋಣವೂ, ನೀತಿಃ-ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದುಂಟಾದ ಇತಿಕರ್ರವೃತೆಯು ಅಥವಾ ಅಂತಹ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಅಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಸಹ, ಧ್ರುವಾ-ಎಂದರೆ, ನಿಶ್ಚಲಾ- 
ಶಾಶ್ವತವಾದುದು, ಇತಿ.ಎಂಬುದಾಗಿ, ಮತಿರ್ಮಮ-ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಇತಿ-ಎಂಬದಾಗಿ 
ಸಂಜಯರು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಹಿಂದೆ ೭೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗೇಶ್ವರ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಿನಬಲೈಶ್ಚರ್ಯ ನೀರ್ಯಶಕ್ತಿತೇಜಸಾಂ ನಿಧಿಃ ಎಂದೂ, ಇಲ್ಲಿ ಕೃತ್ನ್ನಸ್ಕೋಚ್ಚಾವಚೆ 
ರೂಸೇಣಾವಸ್ಥಿತಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಕಾಚೇತನಸ್ಕಚ ವಸ್ತುನೋ ಯೇಯೇಸ್ವಭಾನಯೋಗಾಃ, 
ತೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಯೋಗಾನಾಂ ಈಶ್ವರಃ ಎಂದೂ ಭಿನ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ 
ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತವೇ; 
ಅಥವಾ' ಕಲ್ಯಾಣಿಗುಣಿಯೋಗನಿಧಿಯೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವದು ರೂಪವಿಭವೈಶ್ವರ್ಯ 
ಯೋಗಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆಂದೂ 
ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಯೋಗಾನಾಂ ಈಶ್ವರಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸರಮಾತ್ಮನು 
ಸವಿಶೀಷನೆಂದೇ ಉಪಪಾದಿಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು; ಥಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಿಲ್ಲವು ಈಶ್ವರಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ನಿಯಮನ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ನನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದ 
ನಿಯಾವ್ಮುವರ್ಗವು ಉಂಟೇ ಉಂಟು ಎಂಬುದು ಸ್ಥಾಪಿತವು, ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯವು, ಮಿಕ್ಕವೆಲ್ಲಾ ಮಿಫ್ಯಯು ಎಂಬ ವಾದವು ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವಾದುದಲ್ಲವು, ಈಶಿ 
ತವ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನಾಗುವದಿಲ್ಲವು ಇಲ್ಲಿ ಧನುರ್ಧರಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅರ್ಜುನನು 
ಯಾವಾಗ ಕರಿಷ್ಕೇ ವಚನಂತವ (ಗೀ. ೧೮-೭೩) ಎಂದು ಸಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿದನೋ ಒಡನೆ ತಾನು 
ಆ ವಿಸ್ತಜ್ಯಸಶರಂ ಚಾಪೆಮ್‌ ? (ಗೀ. ೧-೪೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಬಿಸಾಡಿದ್ದ ಗಾಂಡಿವವನ್ನು 
ಪುನಃ ಧರಿಸಿದನು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತಿರ್ನುಮ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ ನನ್ನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಂತೂ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
) 128 
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ಎನಿಮಿ ನಿಯ 
ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಿಗೇ ಚತುರ್ರಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ವಿನಾ ಇತರರಿಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ ಸಂಜಯರು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಶೃಜು ರಾಜನ್ನತೇ ನಿದ್ಯಾಮಮ ವಿದ್ಯಾ ನ ಹೀಯತೇ | ನಿದ್ಯಾಹೀನ 
ಸ್ತಮೋಧ್ಸಸ್ತೋ ನಾಭಿಜಾನಾಸಿ ಕೇಶವಮ್‌ । ಮಾಯಾಂ ನ ಸೇವೇ ಭದ್ರಂ ತೇ ನವೃಥಾ 
ಧರ್ಮಮಾಚರೇ | ಶುದ್ಧಭಾವಂ ಗತೋ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾದ್ವೇದ್ಮಿಜನಾರ್ದನಮ್‌ * ಓ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನೇ ಕೇಳು ನೀನು ತಿಳಿದಿರುವದು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲವು; ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ವಿದ್ಯೆಯು ; 
ಅಂತಹ ವಿದ್ಯೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ತನೋಗುಣಕ್ಕೆ ವಶನಾಗಿ ಕೇಶವನನ್ನು ಸೀನು ತಿಳಿಯಲಾರೆ ; ನಾನು 
ಪ್ರಕೃತಿಭೋಗವನ್ನು ಸೇವಿಸುವದಿಲ್ಲವು, ನಾನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸುಪ್ರೀತ 
ನಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮವನ್ನೆ ಸಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಸಿಸುವೆನು ; ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಪರಂಪರೆಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪರಿಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಉಪಾಸನವನ್ನು 
ಐಕಾಂತ್ಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಿನ್ನ 
ಮತಿಯು ಧ್ರುವಾ-ಅಲ್ಲವು; ನನ್ನ್ನ ಮತಿಯಾದರೋ ಹಾಗಲ್ಲವು; ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲ ನಾನು ಇರುವದರಿಂದ, ನನ್ನ ಮತಿಯು ಸಮೀಚೇನವಾ 
ದುದಾಗಿ ಈಗ ನಾನು ಹೇಳಿರುವ ತತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯವು ನನಗೆ ಸ್ಫುಟವು ; ನಿನಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಿಲ್ಲದಿರ 
ಬಹುದು, ನನ್ನದು ಸ್ಥಿರವಾದುದು, ನಿನ್ನದು ಹಾಗಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವು. 

ಈ ೧೮ನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು ನಾನಾವಿಧ ನಾಮಕರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಹೆಸರುಗಳು ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರವರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಕಲವರು ತ್ರ 
ತ್ರಯಯೋಗೋನಾಮನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರಾರ್ಥವು ಉಪಪಾದಿತ 
ವಾಗಿರುವದು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ವಿಷಯ ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿತವಾಗುವದರಿಂದ 
ಈ ಹೆಸರು ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲವು ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸನ್ಶಾಸಯೋಗವೆಂಬ ಹೆಸ 
ರನ್ನೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಸ್ವರೂನ 
ಸನ್ಯಾಸವೆಂಬುದು ಅರ್ಥವಾದರೆ ಅಪಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಕೆಂದರೆ “ ಯಜ್ನೋದಾನ 
ತಸಶ್ಹೈವ ನ ಶ್ಯಾಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಕಮೇವತ34 ” ಎಂಬ ಉಸದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು; ಕರ್ಮ 
ಸನ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಕರ್ರೃತ್ವಫಲ ಮಮತಾ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವೆಂದರೆ 
ಇದು ಹಿಂದೆ ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವದರಿಂದ ಆ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಈ 
ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಆ ಹೆಸರನ್ನೇ ಕೊಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವು; 
ಮತ್ತು ಈ ಅಂಶ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು, ಅದು ಪ್ರಧಾನ 
ವಿಷಯವೂ ಅಲ್ಲವು. ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದ 
ನೋಸ್ನೋಪಾಯಯೋಗವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ೯ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವೂ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ಈ ಹೆಸರು ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ದೊಡ್ಡ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
“ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕಥನ ಮೋಕ್ಷ್ಲೋಪದೇಶಯೋಗ ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಉಚಿತವಾಗಿಯೂ 
ಸಾರ್ಥವತ್ತಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ೧೭ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದಲೂ ಉಪಪಾದಿಸಿ 
ಹೇಳಿದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಜ್ಜ )ಹವಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹೇಳಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾರತಮವಾಗಿ ಗುಹ್ಯ 
ತನುವಾದುವು ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವೂ ಉಂಟು, 
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ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶವೂ ಉಂಟು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ರ್ಯುನಡೇಶವು 
ಯಾವುದು ಎಂದರೆ -1. ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೂ ಶಕ್ತರಿಗೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುವ ಉಪಾಸನೆಯೂ, ೨. ಹಾಗೆ ಶಕ್ತರಲ್ಲದ ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಗೂ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವ ೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶರಣಾಗತಿಯೂ ಎಂಬುದು. 


॥ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ನಣಮಸ್ತು ! 
ಶ್ರೀಮತೇ ನಿಗಮಾನ್ರ ಮಹಾದೇಶಿಕಾಯನಮಃ 
ಶ್ರೀಮತೇ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮಹಾದೇಶಿಕಾಯನಮಃ 


aE Oe 


೧೮ ನೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವು. 


ಅವ. ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಐಹಿಕ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ, ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಸಹ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಸಸ್ಟೇ ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳೇ ಸಾಧನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವು ಅವುಗಳ ಆರಂಭದಲ್ಲೂ 
ಸಮಾಪ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಓಂ ತ8" ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ, ಓಂ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮನಿಶೇಷನೆಂಬುದನ್ನೂ, ತಚ್ಛೈಬ್ಧವಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಹ ಕರ್ಮ 
ವೆಂಬುದನ್ನೂ, ಸಚ್ಛಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಐಹಿಕಾದಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧಕ ಕರ್ಮವೆಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ರಕಟ 
ಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಐಹಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಮತೆಯಿರುವ ಬುಬಕ್ಷ.ವು ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷಿ 


ಯೆಂದೂ, -ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯ ಕರ್ಮವು ಫಲಮಮತಾದಿಯುಕ್ತವಾಗಿರಕ .ಡದಂದೂ ಹಿಂಜಿಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 

ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ? ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದಗಳು ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ ನೆಂದೂ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನೇ ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪ್ರಧಾನಕರ್ರಾವೆಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವೂ, ಸ್ರಧಾನಫಲಿಯೂ ಆತನೇ ಎಂದೂ, 
ಸತ್ತಗುಣನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪಾದೇಯವೆಂದ್ಕೂ ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನ ಭೂತಗಳಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳೇ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಸ್ರಿಗೆ ವ್ಯವಹಿತಸಾಧನಗಳೆಂದ್ಕೂ ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಪರಮ ಸಾರ 
ಭೂತವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಪ್ರುಪ್ತಿಗೆ ಅವ್ಯವಹಿತಸಾಧನಗಳು ಗುರುಲಘೂಪಾಯಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಗವದುಪಾಸನ ಮತ್ತು ಆತನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿ ಹೀಗೆ ಎರಡೇ 
ಉಪಾಯಗಳೆಂದೂ, ಗುರೂಪಾಯವು ತನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲನೇ ಎಂದು ಶೋಕಿಸುವವನಿಗೆ ಘೂ 
ಪಾಯನೆಂದೂ ಉಸದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 


೧. ಹಿಂಡೆ ಓಂ ತತ್ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆರಂಭಿಸುವ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮವು, ಯಜ್ಞ ದಾನ 
ತ ಪೋರೂಪವಾದುದೆಂದೂ, ಪರಪ ಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಸವಾದುದೆಂದೂ *ಕರ್ಮಣ್ಯೇವಾಧಿ 
ಕಾರಸ್ತೇಮಾ ಫಲೇಷು ಕದಾಚನ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಕರ್ರೃತ್ವಫಲ ಮಮತಾದಿ 
ಗಳು ಕೂಡದೆಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ *ತ್ಯಾಗೇನೈಕೇಂಮೃತತ್ವಮಾನಶುಃ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗಶಬ್ದವೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಸನ್ನಾಸಯೋಗಾದ್ಯತಯೆಃ ಶುದ್ಧ 


ಸೆಕ್ಕಾಃ ಸರಿಮುಚೈಂತಿಸರ್ವೇ > ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸನ್ಮ್ಯ್ಯಾಸ ಶಬ್ಧವೂ ಉನಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಇವು 
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ಅಟ್‌, 


ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆಯಲ್ಲಾ; ಓ ಬಾಹುಸರಾಕ್ರಮವುಳ್ಳ ಪರಮಪುರುಷನೇ 
ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಏಕಾರ್ಥವುಳ್ಳವೇ? ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಇಲ್ಲವೇ ಭಿನ್ನಾರ್ಥವುಳ್ಳವೇ? 
ಆಗ ತ್ಯಾಗವೆಂದರೇನು? ಸನ್ನ್ನಾ ಕ್ರಿಸನೆಂದರೇನು? ಓ ಕೇಶಿ ಎಂಬ ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ಕೊಂದ 
ಸರಮಪುರುಷನೇ, ದಯವಿಟ್ಟು ತಿಳಿಸು ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. 

೨. ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಭಗರ್ವಾರವರು ಉತ್ತರವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ, ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಜ್ಞರೂ ಕೂಡ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದರಿ:ದ ಅವುಗಳು ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲವೆಂದು 
ಅನಂತರ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳು ತುಚ್ಛಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದರಿಂದ ಆವು 
ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸನ್ನ ಸ ಶಬ್ದಾರ್ಥವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಕರ್ಮ 
ಸನ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನ ನಿರರ್ಥಕವೆಂಬ ಅರ್ಥ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ರಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮ್ಯುಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲತ್ಯಾಗವೇ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ಹೇಳುವರು, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಭಾವನೆಯೇ ಉಂಟಾ 
ಗುವದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲವು. 

೩. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಜ್ಞ್ಯಾನಿಗಳೇ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ವಿಷಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗದ್ವೇಷಾದಿ 
ಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ಬಂಧಕಗಳೇ; ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವರು ಇವರು ಕಾಪಿಲರು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರು ಯಜ್ಞದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳು 
ಅನುಸ್ಠಿಸತಕೃವೇ ವಿನಾ ಬಿಡತ ಕೃದ್ಹ್ಲ್ಲಪು. ಆದುದರಿಂದ ತ್ಯಾಗಸನ ಸ ಶಬ್ದಗಳು ಭಿನ್ನಾ 
ರ್ಥಗಳನ್ನುಳ್ಳವು. 

೪. ಹೀಗೆ ವಿವಾದಾಸ್ಪದಗಳಾದ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವಾಗ ತ್ಯಾಗ ಶಬ್ದದ ಸರಿ 
ಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನೀನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ನನ್ನಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು 
ನರಾವತಾರಿಯಾಗಿ ಪುರುಷಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ ಹಿಂಡೆಯೇ (೩-೩೦) ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ, 
ಕರ್ತೃತ್ವ, ಫಲ ಮೂರರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಂಗವು ನಿನಗೆ ಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ 
ಜ್ಞಾಪಕವನ್ನೇ ಪುನಃ ಕೊಟ್ಟು ನೀನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸ್ಕಿ, ಮೂರು ವಿಧಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಕರ್ಮ ಪಾಡುವದರಿಂದ ನಾನು ಫಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಈ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಮಮತೆಯ ತ್ಯಾಗ. ಈ ಕರ್ಮ ನಾನು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ, 
ಸಕ್ವೀಶ್ವರನೇ ಮಾಡಿಸಿದ್ದು ಎಂಬುದರಿಂದ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವು ಈ ಕರ್ಮದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಫಲವು ನನಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲವು ಎಂಬುದರಿಂದ ಫಲತ್ಯಾಗವು. ಹೀಗೆ ತ್ಯಾಗವು ಈ ಮೂರನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿದುದು. 

೫. ಯಜ್ಞದಾನತ ಪಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಸಾಯುವತನಕ ಅನುಷ್ಕೇಯಗಳೇ ಬಿಡತಕ್ಕವುಗಳಲ್ಲವು, ಏಕೆಂದರೆ ವಿಚಾರಪರರಾಗಿ ಮನನ 
ಶೀಲರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಾಸೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ 
ಉಪಾಯಸಾಧನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುವು. 

೬. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಈ ಯಜ್ಞ ದಾನ ತಪಸ್ಸುಗಳೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಸಾಸಗಳನ್ನು 


ಶ್ಲೋಕ ೭೮] ಅಸ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೧೩ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದರಿಂದ ತುಂಬಾ ಪವಿತ್ರಕರವಾದುವೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಭಗವದುಪಾಸನ 
ವನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ ಹೇಗೆ ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಕರ್ಮಗಳೂ ನನ್ನ ಆರಾಧನರೂಪ 
ವಾದ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಮಮತೆಯನ್ನೂ, ಫಲ 
ವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಎಂದರೆ ಬಿಟ್ಟು, ಸರಮಾತ್ಮನಾದ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಪ್ರತಿದಿನವೂ, 
ದೇಹವಿಯೋಗವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಗತಿಯುಂಟಾಗುವ ತನಕ, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯಿಂದ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಅನುಸ್ಕಿಸತಕ್ಕವು ಎಂದು ಭಗವಂತನಾದ ನನ್ನಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲ್ಸ ಟ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


೭. ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಶರೀರಯಾತ್ರೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ಶರೀರಯಾಕ್ರಿ Wl ಯಜ್ಞಶಿಷ್ಟಾ ಶನದಿಂದ ನಡೆದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಟುಮಾ 
ಡುತ್ತದೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ನಡೆಸದವನು ಪಾಪವನ್ನೇ ಭುಂಜಿಸಿ ಸಾ ವಿನೀತ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೇ ಆಹಾರಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸತ್ವಶುದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ಸತ್ವಗುಣಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯುಂಟಾದಕೆ ನಿಶ್ವಲ 
ವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದ್ಕ ಹೀಗೆ ಇದು ಲಭಿಸಿದರೇ ಸರ್ವಬಂಧನಿವೃತ್ತಿ ಯೆಂದೂ 
ಮತ್ತು ಅನ್ನವು ಭಗವನ್ನಿವೇದನದಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದುದಾದರೆ ಮನಸ್ಸು ಪರಿಶುದ್ಧ ವೆಂದೊ 
ಹೇಳಿರುವ ಮೇಕೆಗೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲೂ ಜ್ಞ್ಞಾಸಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪಾವನತ್ವವು ಡೊರೆಯುವದರಿಂದ 
ಮಹಾಯಜ್ಞಾ ದಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವವಕಿಗೂ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಅನುಸ್ಠಿ ಸತಕೃಷುಗಳು. ಆ ಕಾರಣ 
-ದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಲು"? ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು ಹೀಗೆ ಸುಜ್ಜ್ವಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಈ 
ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕಗಳು ಡೇಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ? ಅವುಗಳು ಚಿಧಳಗಳೂರ ಮೋಹ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು ತಾಮಸತ್ಯಾಗವೆನಿಸಿ ತುಂಬಾ ನಿಂದಿತವು. 


ಆ, ಮುಂದೆ ರಾಜಸತ್ಯಾಗವು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ... ಈ ರಾಜಸ 
ತ್ಯಾಗಿಗೆ ಯದ್ಯಪಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನಭೂತವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಈ ಯಜ್ಞಾ ದಿ 'ಇತ್ಯಸ್ಯೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕಲ್ಮಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ “ನುಷ್ಮಿಸಬೇಕಾದಕೆ, ಧರ್ಮದಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು; ಅದು ತುಂಬಾ ದುಃಖಕರವಾದುದ್ಕು ತುಂಬಾ ಆಯಾಸಕರವಾದುದು, ಬಹು 
ಕಾಯಕ್ಷೇಶವುಳ್ಳ ದು ಎಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಜಾ ಸ್ಲಿನರೂಪ ಉಪಾಸನ 
ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ರಾಜಸತ್ಯಾಗವೆಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇದೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ತ್ಯಾಗಫಲವಾದ ಭಗವದನುಗ್ರಹೆವಿಲ್ಲವುು ಭಗವ 
ದನುಗ್ರಹ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿಗಳನ್ನ ನುಸ್ಮಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ 
ಭಗರ್ವಾ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ಉಪಾಸ 
ಕೈಗೂಡುವದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಭಗವಂತನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಮನಶ್ಯಾ ಂತತೆಯೇ 
ವಿನಾ ಕರ್ಮವು ಕ್ಲೇಶಕೆರವೆಂದು. ಬಿಟ್ಟಿ ದುದರಿಂದಲ್ಲವು. ಕರ್ಮಮಾಡಿ ಪ್ರೀತನಾದಕೇನೇ 
ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಮನಶ್ಶಾ Rs ಎಂಬ ಭಾವವು. 

೯, ಮುಂದೆ ಸಾತ್ವಿಕಶ್ಯಾಗವೆಂಬುದು ಯಾವುದು, ಅದು ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹ 
ಸಂಪಾದಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಓ ಅರ್ಜುನನೇ! 





೨೬ಗಿಳ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ 





ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಮೊದಲಾದ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಪವಿತ್ರವಾದ ಯಾವ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕವು 
ಎಂದು ತಿಳಿದವನಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವುಮತಾಕರ್ರೃತ್ವ ಫಲಗಳನ್ನು ಯಾವನು ತ್ಯಾಗಮಾಡ 
ವನೋ, ಅದು ಸಾತ್ರಿಕತ್ಕಾಗವೆಸಿಸುತ್ತದೆ ಅದೇ ಕರ್ಮ ಸನ್ನಾ್ಯಾಸವೂ, ತ್ಯಾಗವೂ, ಎಂಬ 
ಭಾವವು, 

೧೦. ಸರಮಪುರುಷಾರಾಧನರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವಿಧವು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕಗಳು ; ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದವು. 
ಇವು ಅಕುಶಖ್ಕ ಕುಶಲಗಳೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾಗಿಯು 
ಅಕುಶಲವಾದ ಕಾಮ್ಯವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದರೂ ಮಮತಾಕರ್ರೃತ್ವ 
ಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಅನುಷ್ಠಿಸುವದರಿಂದ ಆತನು ಅದನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವು. ಕುಶಲಿ 
ಗಳಾದ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೂ, ಫಲ ಕಠ್ರೃತ್ವ ಮಮತೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವು 
ದರಿಂದ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಆತನಿಗೆ ಸಂಗವಿಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ತ್ಯಾಗಿಯೇ ಮಹಾ ಪಾ 
ಜ್ವನು, ಆತನೇ ಸತ್ವಾಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದವನು. ಆತನೇ ಸಂಶಯವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿದವನು. 


೧೧. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ;--ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು 
ವಿಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮೋಕ್ಹಾರ್ಥಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು 
ಧರಿಸಿರುವ ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ದೇಹ 
ಧಾರಣಾದಿಗಳೂ ನಡೆಯಬೇಕಲ್ಲವೇ, ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಮತೆ ಕರ್ರೃತ್ವ ಫಲಗಳನ್ನು ತೊರೆದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವನೋ 
ಅವನೇ ಸಾತ್ರಿಕತ್ಯಾಗಿಯು. 


೧೨, ಮೋಕ್ಷೇತರ ಸಾಧನಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿಬಿಟ್ಟು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರನ್ನು 
ತಳ್ಕುಗಮಾಡಿದರೆ, ಹೇಗೆ ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡದೆ ಹೋಗುವುವು? ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತಿದರೆ 
ತದನುಗುಣವಾದ ಸಸ್ಯವು ಹುಟ್ಟ ಲೇಬೇಕಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಫಲಗಳುಂಟು, ೧. ಅನಿಷ್ಟಫಲ. ೨. ಇಷ್ಟಫಲ. ೩. ಮಿಶ್ರ 
ಫಲನೆಂಬದಾಗಿ, ಕರ್ಮದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅನಿಷ್ಠಫಲವು ನರಕಾದಿ ಫಲವು; ಇಷ್ಟ ವಾದುದು 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲವು; ಮಿಶ್ರವಾದುದು ಪುತ್ರಪೌತ್ರಾದಿ ಧನ ಮೊದಲಾದ ಇಷ್ಟಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಅನಿಷ್ಟವಾದ ದುಃಖದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಈ ಮೂರು ಫಲಗಳೂ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾಗವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅನುಷ್ಠಿಸಿದವನಿಗೆ ಓ ಕುಂತೀಪುತ್ರನೇ! ಮೋಕ್ತಾರ್ಥಿಯಾದ ಸಾಫ್ತಿಕ ತ್ಯಾಗಿಗಾದರೋ, 
ಬೀಜವನ್ನು ಹುರಿದು ಬಿಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಈ ಮೂರು ಫಲಗಳೂ ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗಾದಕಿ ಅಂತಹ 
ನಿರರ್ಥಕಗಳಾದವುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ ತಾನೆ ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ದೇಹಧಾರಣಾದಿಗಳು ನಡೆಯಬೇ 
ಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನುಷ್ಕೇಯಗಳೆಂಬ ಭಾವವು. 

೧೩, ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳು ಅನಿಷ್ಟ ಇಷ್ಟ ಮಿಶ್ರಗಳಾದ ಮೂರು ವಿಧ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ವಂತಾದ್ಮಾಗಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥಿಯು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಕಠ್ರೃತ್ವ ಮಮತಾ ಫಲಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ನಡೆಸುವದರಿಂದ ಅವು ಬಂಧಕಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆಗಲಿ 
ಈ ಮೂರನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದ ಅನುಸಂಧಾನವೇನು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದುದೇ ಅಥವಾ 
ಭುಧಾರ್ಥವಾದುಥೇ, ನಂಬ ಚಕ್ಚಿಯನ್ಸಿ ಯಥಾರ್ಥ ವೆಂದು ಹೇಳಲು ಕೊರಟ್ಕು ಈ ಅಧಿ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೮] ಅಸ್ಟ್ರಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೬೧೫ 





ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಥಮತಃ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವು, 
ಅದರ ಅನುಸಂಧಾನವು ಹೇಗೆ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದರೆ? ಪರಮಪುರುಷನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ನಾವು ಕರ್ಮಸಜ್ಯಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಆತನೇ 
ನಿಂತು ನಡೆಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ತನ್ನ ಕರ್ತೃತ್ವತ್ಯಾಗವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದ, ಆದು 
ದರಿಂದ ಓ ಬಾಹುಪರಾಕ್ರಮವುಳ್ಳ ಅರ್ಜುನನೇ! ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗೂ ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವ ಐದು ಕಾರಣಗಳೂ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉಪಬ್ರಹ್ಮಣಗಳಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲ್ರಟ್ಟವುಗಳಾಗಿ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದವುಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನು ನನ್ನಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿ, 


೧೪. ಆ ಐದು ಕಾರಣಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ (೧) ಈ ಚೇತನನಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಶರೀರವು, ಕರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಅಣುವಾದ ಆತ್ಮನು ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರನು (೨) ತಾನೇ 
ಕರ್ತಾ ಎಂದೆನಿಸುವನು. ಅಹಂ ಎಂದು ತೋರಿಬರುವ ಜೀವಾತ್ಮಾ. ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗದೆ ಅಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು. (೩) ಹೀಗೆ ಇವು ಇದ್ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಸರಿಯಾಗಿರ 
ಬೇಕು. (೪) ಪ್ರಾಣವಾಯುಗಳೂ ಈತನ ಚೇಷ್ಟೆಗಳಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಿರಬೇಕು, ಜ್ಞಾನ 
ಸಜ್ಯಲ್ಪಯತನಾದಿಗಳು ನಡೆಯಬೇಕು. (೫) ಇವಷ್ಟಕ್ಕೂ ಮೇಲಾದ ಕಾರಣವು ದೈವಸಜ್ಯ 
ಲ್ಪವು; ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು, 


೧೫. ಹೀಗೆ ಶರೀರ ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದುಡೇಯಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿಂಕ್ಕವಾದುಡೀಯಾಗಲಿ ಆರಂಭಿಸು 
ವನೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಐದೂ ಕಾರಣಗಳಂದು ತಿಳಿ ಎದುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಕರ್ತಾವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕರ್ತಾ ಎಂಬ 
ಅನುಸಂಧಾನವು ಕೂಡದು. ಇದರಿಂದಲೇ ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾದ ಕರ್ತಾ 
ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯಕರ್ತಾ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ, 
ಫಲಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಭಗವಶ್ಚ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ, ಭಗವಂತನಲ್ಲೇ ಸಮರ್ನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಇಬ್ಬರ ಸಜ್ಯಲ್ಸವೂ ಸೇರಿದರೇನೇ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಯೂ. 

೧೬. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಾನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತಾವಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿ, ಆತನು ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ದಯಪಾಲಿಸಿದ ಕರಣ ಕಳೇಬರಾದಿಗಳಿ 
ಗನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಂತಹ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಶಾಸ್ರ್ರಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯನು ಕೇವಲ ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ರಾವೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಆತನು 
ದುರ್ಮತಿಯು ಎಂದರೆ ವಿಪರೀತ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಾದುದರಿಂದ ಯಥಾವತ್ತಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತಾ ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಲಾರನು. 

೧೭. ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯನು ದುರ್ಮತಿಯೆು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನು, 
ಸನ್ಮತಿಯು ಯಾವನು ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -_ ಅಧ್ಯಾತ್ಮರಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ನಾದರೋ ತಾನು ಸ್ವತಃ ಕರ್ತಾವಲ್ಲವು. ಸ್ವಾಮಿ ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂಬ 
ಫಿನ್ಚಿಯಚ್ಛಾನವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಾನೇ ಮಾಡಿಸಿ ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವವಿಲ್ಲದವನಾಗಿರು 


೬೧೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ಕಲೆ 





_ತ್ರಾನೋ, ಮತ್ತು ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾವನಿಗೆ ಆ ಕರ್ಮವು ಲೇಪಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂತವನು 
ಕೇವಲ ಭೀಷ್ಮ ದ್ರೋಣರನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಲೋಕವನ್ನೆಲ್ಲಾ ನನ್ನ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಿಂದ ಕೊಂದರೂ ಆತನೇನೂ ಕೊಂದ ದೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲವು; ಅಂತ 
ವನಿಗೆ ಪುನಃ ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ನೀನೂ ಸಹ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸನ್ನದ್ಧ ನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಭಾವವು. ಆದುದರಿಂದ ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳ ಹನನವು ನನ್ನ 
ಆಜ್ಞೆಯಾಗಿ ನಿನಗೆ ಬಂಧಕವಲ್ಲವು ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು, 

೧೮. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಕರ್ತೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನವು ಸಾಕ್ವಿಕಗುಣವ್ಯದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆಂದ್ಕೂ ಅಂತಹ ಸಾತ್ವಿಕಗುಣವೃದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಸಾಫ್ವಿಕಕರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದ್ಕೂ ಹ್ಞಾಗೆ 
ಯೇ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಕರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಇದಕ್ಕಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಲು ಹೊರಟು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪವು 
ಉಂಟಾಗುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿಧಿಯು ಮೂರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ, (೧) ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ 
ಕರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು. (5) ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವು. (೩) ಅಂತಹ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ; ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವಿಷಯ 
'ತಿಳುವಳಿಕೆಯು, ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಕರ್ಮವಿಶೇಷ, ತಿಳಿಯುವವನು ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಷಯ 
ಗಳುಂಟು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಮೂರಂಶವುಂಟು. 
ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ--(೧) ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳು. (೨) ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವು, (೩) ಕರ್ಮವನ್ನನುಸ್ಠಿಸುವವನು. 

೧೯. ಹೀಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಅನು 
ಹ್ಮಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವೂ, ಅನುಷ್ಠಿಸುವವನೂ ಈ ಮೂರೂ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣ 
ಭೇದಗಳಿಂದ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳೆಂಬ ಪರಿಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುವು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ನೀನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು, ಅವು ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ ವಾದವೆಂದು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಭಾವವು. 

೨೦. ಸಾತ್ವಿ ಕಜ್ಜ್ಯಾನವೆಂತಾದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿ 
ಯಾದಿ ವರ್ಣಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗೃಹಸ್ಥ ಮೊದಲಾದ ಆಶ್ರಮಿಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ 
ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲೂ ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಪರಿ 
ಣಾಮ ಹೊಂದುವ ಪ್ರತಿ ಶರೀರಗಳಲ್ಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮರುಗಳು ವಿಕಾರಹೊಂದುವ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನೈಕಾಕಾರತೆಯಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವರನ್ನಾಗಿ ಯಾವ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ಅನುಸಂಧಾನದೊಡನೆ ಫಲಕರ್ರೃತ್ವ ಮಮತಾ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕರ್ಮವು 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಅಂತವನ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸಾತ್ರಿಕವೆಂದು ತಿಳಿ, ಈ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧಕವು ಎಂಬ ಭಾವವು. ಇದು ೫-೧೮ ರ ಅನುವಾದವು, 

೨೧. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಸ್ವರೂಪತಃ ಕೂಡ 


ಬೇಕೆಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಫಲಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸಲು ಯೋಗ್ಯರೆಂದು 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರ ಉಂಟಾದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯುವರೋ, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನ 


ನನ್ನು ರಾಜಸವೆಂದು ತಿ೪. ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಸ್ತಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು, 


ತ್ಲೋಕ ೬೮) ಅಸ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೧೭ 





೨೨ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವಾದರೋ, ಒಂದೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರೇತ 
ಭೂತ ಗಣವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಆರಾಧನರೂಪವಾದುದಾಗಿ ಅತ್ಯಲ್ಪಫಲ ಕೊಡುವದನ್ನೇ 
ಮಹೆತ್ಸಲದಾಯಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಸ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ದೆಯೂ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ನಾಜಸಿಯ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮಾವೆಲ್ಲರೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ಯೆಂದೇ ಭಾವಿಸುವ ಅಂತಹ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂಗವನ್ನಿಟ್ಟರುವ ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೇನೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರೇತಭೂತಾರಾಧನೆ ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಪಫಲದಾಯಕವಾದುಡೋ, 
ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ತಾಮಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ದೂರತರ 
ವಾದುದು, 

೨೩. ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ಆರಂಭ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸವೆಂದು ಮೂರುವಿಧವೆಂದೂ ಸಾತ್ವಿ ಕಜ್ಜ್ಞಾನವೇ ನಿರತಿಶಯಫಲ 
ದಾಯಕಷೇ ವಿನಾ ರಾಜಸ ಶಾಮಸ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಅಶಾಶ್ವತ ಫಲಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಮುಂದೆ ಕರ್ಮವೂ ತದನುಗುಣವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ತನ್ನ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ನಿತ್ಯನ್ಸೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಫಲಾದಿಗಳ ಕಾಮನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ಕಠ್ರೃತ್ವ ಮಮತಾ ರಹಿತವಾಗಿ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿ ವಿಧ್ಯನುಸಾರ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಅನುಷ್ಠಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಯಾವ 
ಕರ್ಮ ಉಂಟೋ ಅದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕವಾಗಿ ಸಾತ್ರಿಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ, 

೨೪. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ಬಹು ಪ್ರಯಾಸವುಳ್ಳ ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದ ತಾನೇ ಸರ್ವವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುತ್ತೇನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮತ್ತು 
ಕರ್ರೃತ್ವಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪ್ಬಡುತ್ತದೋ, ಅದು ರಾಜಸ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅಂತಹ ಕರ್ಮವು ಬಂಧಕವೆಂಬ ಭಾವವು. 


೨೫. ತಾಮಸಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ಕರ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ಲೇಶಗಳಿವೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳ ಖರ್ಚು ಬೇಕು, 
ಕೆಲಸ ನಡೆಯುವಾಗ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗುಂಟಾಗುವ ತೊಂದರೆ ಏನು, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಷ್ಟಿರಬೇಕು, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತಿಳಿಯದೆ ಆ ಪರಮಪುರುಷನ ಅನುಗ್ರಹ 
ಬೇಕೆಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಹ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದ್ಕೋೊ 


ಅದು ತಾಮಸಕರ್ಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ, ಅಂತಹ ಕರ್ಮವು ಅನಿಷ್ಟಫಲದಾಯಕವೆಂಬ ಭಾವವು, 


೨೬. ಹಾಗೆಯೇ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಕರ್ತಾ ಸಹ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಫಲಸಜ್ಗರಹಿತನಾಗಿಯೂ, ಕರ್ರೃತ್ವಾಭಿಮಾನರಹಿತ 
ನಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಪೂರೈಸುವವರೆಗೂ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಹಿಸಿಕ್ಕೊಂಡು 
ಉತ್ಸಾಹಯುಕ್ತನಾಗ್ಕಿ ಯುದ್ಧಾದಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಇತರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ ಫಲ 
ಸಿದ್ಧಿಸಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರಲಿ ಮನೋವಿಕಾರ ರಹಿತನಾಗಿ ಯಾವನು ವಿಹಿತಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿ 
ಸುವನ್ಕೋ ಆತನು ಸಾತ್ವಿಕಕರ್ರಾವೆನಿಸುವನು, ಅಂತವನು ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸ್ಸನ್ನೂ ಹೊಂದುವನು, 

೨೭. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಯಶಸ್ಸನ್ನೂ ಅಸಪೇಕ್ರಿಸುವವನಾಗಿ, ತಾನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಸತ್ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿನಿಯೋ 
ಗಿಸಲು ಜಡಿ ತನ್ನನ್ನು ನಂಬಿದ ಭಾರ್ಯಾಪುತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಜನ ಸೇವಕಜನರನ್ನೆ 
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೨೬೧೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೭೮ 





ಲ್ಲಾ ಹಿಂಸಿಸಿ ಕೆಲಸ ನಡೆಸುವವನಾಗಿ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ನೈರ್ಮಲ್ಯ, ಆಹಾರದ 
ಶುಚಿ, ದೇಹದ ಸ್ನೂನಾದಿ ಪವಿತ್ರತೆ ಇಲ್ಲದವನಾಗಿ ಯುದ್ಧಾದಿ ಇತರ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಫಲಸಿದ್ಧಿ 
ಅಸಿದ್ಧಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಹರ್ಷಶೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನೆಸಗುವ ಕರ್ತಾ ರಾಜಸನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವನು 

೨೮. ತಾಮಸಾಧಿಕಾರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಕರ್ಮ ಮಾಡಲು 
ಅಯೋಗ್ಯನಾಗಿಯೂ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವನಾಗಿಯೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಗೆ ಬೇಕಾದ ಒಳ್ಳೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದದವನಾಗಿಯೂ, ಪೂಜ್ಯರನ್ನು ಸೇರಿ 
ಪ್ರಣಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಉಪದೇಶ ಹೊಂದಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ, ಗೂಢವಾಗಿ 
ಅಭಿಚಾರಾದಿ ಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಇತರರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಬಯಸುವವನಾಗಿಯ್ಕೂ ಲೌಕಿಕ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗೆ ವಂಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವನಾಗಿಯೂ, ಆರಂಭಿಸಿದ ಕೆಲಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹ ಶ್ರದ್ಧಾ ಇಲ್ಲದೆ ಮಂದಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿಯೂ, ಹೆಚ್ಚಾದ ದೈನ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನಾಗಿಯೂ, ಇತರರಿಗೆ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನೇ ಬಯಸುನ ಶೀಲವುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಯೂ, ಇರುವ ಕರ್ತಾ ಯಾರೋ ಆತನು ತಾಮಸೀ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. 

೨೯. ಹೀಗೆ (೧) ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ (೨) ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ (೩) ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಕರ್ತಾವಿನಲ್ಲೂ ಗುಣಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ವಿಧ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ ಸರ್ವತತ್ವ ಮತ್ತು ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಆರಂಭಿಸಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಘ್ನಗಳು ಬಂದರೆ ಹಿಡಿದು ಸಾಧಿಸುವ ಧೃತಿಯಲ್ಲೂ 
ಗುಣಭೇದದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಮೂರು ವಿಧಗಳನ್ನು ಉಸಡೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ.--ತತ್ವಹಿತಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವೇಕದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಕಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಮೂರು ಭೇದವನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹಿಡಿದು ನಿಕ್ರಹಿಸುವ ಧೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತವೋ, ಓ ಧನಂಜಯನೇ ನಿನಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಅವನ್ನೆಲ್ಲೂ ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುವೆನು ಕೇಳು, 

೩೦. ಐಹಿಕ ಸುಖಗಳಿಗೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಭೋಗಗಳಿಗೂ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಭೂತವಾದ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 
ಯಾವ ನಿವೇಕಜ್ನಾನವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, ಸಮಸ್ತ ನರ್ಣದವರಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲಾವಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಇದನ್ನು ಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ವಿವೇಕಿಸಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ, ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆ 
ಯದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರಹರೂಪಭಯ ಉಂಟೆಂದೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆ 
ಯುವದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಭಗವದನುಗ್ರ ಹರೂಪವಾದ ಅಭಯ ಉಂಟಿಂದೂ, ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ 
ಯು ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾತ್ವಿಕವೆಂದು ತಿಳಿ. 

೩೧. ಯಾವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪೂಕ್ಟೋಕ್ತವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ಹೇಗೆ ನಡಿಸಿದರೆ ಬಂಧಕವು ಯಾವುದು ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ದೇಶ 
ಕಾಲಾವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡೆಸತಕ್ಕದ್ದು, ಹೇಗೆ ಕೂಡದು ಎಂಬ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೋ 
ಅಂತಹ ಬುದ್ಧಿಯು ರಾಜಸೀ ಎನಿಸುತ್ತದೆ 

೩೨. ತಾಮಸಬುದ್ಧಿ ಎಂಶಾದ್ದೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -__ತಾಮಸಗುಣಾಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ನನ್ನೂ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಎಂದರೆ ವೃತೃಸ್ತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧರ್ಮವೇ ಧರ್ಮವು, 
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ಧರ್ಮವೇ ಅಧರ್ಮವು; ಇರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು; ಇಲ್ಲದುದನ್ನು ಇದೆ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುವದು. ಪರತತ್ವವು ಅವರ ತತ್ವವೆಂದೂ, ಅವರ ತತ್ವವನ್ನು ಪರತತ್ವವೆಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯುಳ್ಳ ಭಯ, ಶೋಕ, ವಿಷಾದಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯು ತಾಮಸವು. 
ಇದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಕುದೃಷ್ಟಿಗಳ ಮತವು ದೂಹಿತವೆಂದು ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾಂತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

೩೩. ಧೃತಿಯೂ ಎಂದರೆ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದುದನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡೆಸುವದೂ ಸಹ 
ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಪುರುಷನು ಹಿಡಿದುದನ್ನು ನಡೆಸಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು, ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ, ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಭೂತವಾದ ಉಪಾಸನದಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲಿಸ್ಸಿ ವಿಷಯಾದಿ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಸದ ಹಾಗೆ ನೋಡಿ ಅವ್ಯಭಿರತ ಐಕಾಗ್ರ್ಯಚಿತ್ತದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮಧ್ಯಾನದಲ್ಲೆ€ ಇರುವಹಾಗೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂತಹ ಧೃತಿಯು ಸಾತ್ವಿಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

೩೪. ರಾಜಸಧ್ಯತಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲವು; ಧೆರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ತನಾಗಿ 
ಪುರುಷನು ಅಂತಹ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಮನಃಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ 
ವನಾಗಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲೇ ಸಕ್ತನಾಗಿ ಹಿಡಿದು ನಡೆಸುವ ಯಾವ ಧೃತಿಯುಂಟೋ 
ಅದು ರಾಜಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

೩೫. ಯಾವ ಪುರುಷನು ಸ್ವಸ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಭಯವೇನು, ಬಂಧು ಪುತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ವರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಶೋಕವೇನು, ಧನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬರುವ ವಿಷಾದವೇನು, ಇಂತ 
ವುಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಮನಃಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಲ್ಲದವ 
ನಾದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಕೆಟ್ಟ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡದೆ ಯಾವ 
ಧೃತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವನೋ ಅಂತಹ ಧೃತಿಯು, ಓ ಪಾರ್ಥನೇ, ತಾಮಸವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

೩೬, ಹಿಂದೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಕರ್ರಾ ಬುದ್ಧಿಧೃತಿಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣಭೇದ 
ಗಳಿಂದ ಮೂರು ಮೂರು ವಿಧಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಸುಖವೂ ಕೂಡ 
ಆ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಓ ಭರತಕುಲ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ, ನಿನಗೆ ಸರಮಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ನನ್ನಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದವುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸುಖವೂ ಕೂಡ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳುವೆನು; 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೇಳು, ಯಾನ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಲ್ಲಿನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ 


ಆನಂದದಿಂದ ರಮಿಸಬಹುದೋ ಮತ್ತು ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃಖದ ಕೊನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹು 
ದೋ, ಅಂತಹ ಸುಖದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 'ತಿಳಿಸುವೆನು. 

೩೭ ಆ ಸುಖವೆಂಥಾಜ್ಮಿಂಬುದನ್ನು ವಿಶೇಷಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಯಾವ ಸುಖವು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಮೂಲಕ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭ ದೆಶೆಯಲ್ಲೇ ಬಹು ಆಯಾಸದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದುದಾಗಿ 
ಅಂತಹ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಾನುಸಂಧಾನವು ಇನ್ನೂ ಉಂಟಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ, ಮಂದ 
ಪ್ರಜ್ಞ ತೆಯಿಂದ ದುಃಖವಾಗಿ ತೋರುವದರ ಮೂಲಕ ವಿಷದ ಹಾಗೂ ಅನಂತರ ತನ್ನ ಪ್ರ ಕೃತಿ 
ವಿಯುಕ್ತ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ತರೂಪಾವಿರ್ಭಾವ ಉಂಟಾಗಿ ಜನನ ಮರಣಾದಿ ದುಃ ಖಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಕಳೆದುಹೋಗುವುವೆಂಬ ಪನು ಅವ್ಳು ತದಹಾಗೆ ಭೋಗ್ಯಭೂತವಾಗಿಯ್ಕೂ ಹೀಗಿ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಕೈ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬುದ್ಧಿಪ್ರ ಸನ್ನ A ಸುಖವು ಸಾತ್ತಿಕಸುಖನೆನಿ 


ಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರನನ್ನನ ಸುಖವ್ಳ. 
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೩೮. ವಿಷಯಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ 
ಸಂಯೋಗ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂವ ಯಾವ ಸುಖವು ಅಮೃತದಹಾಗೆ ಭೋಗ್ಯಭೂತವಾಗಿಯೂ 
ಅನಂತರ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭವ ತೀರಿದ ನಂತರ ವಿಷದಹಾಗೆ ಕ್ಷೇಶಕರವಾಗಿ ತೋರು 
ತ್ರಮೋ, ಅಂತಹ ಸುಖವು ರಾಜಸನೆನಿಸುತ್ತಡೆ. ಇದು ಬುಬುಕ್ಷುವಿನ ಸುಖವು. 


೩೯. ತಾಮಸಸುಖಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ.--ಹಿಂದಿನ ರಾಜಸ ಸುಖದ ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ವಿಷಯಾನುಭವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಪರಿಣಾಮ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಹ ತನಗೆ ಮೋಹಜ್ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ನಿದ್ರಾ ಆಲಸ್ಯ ಪ್ರಮಾದಗಳಿಂದುಂಟಾದುದಾಗಿ ಯಾವ ಸುಖವಿರುತ್ತದೋ, ಅದು 
ತಾಮಸಸುಖವೆನಿಸುತ್ತಡೆ, ಇಂತಹ ದುಃಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ತನ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟ 
ವೆಂಬ ಭಾವವು. ಭಂಗೀ, ಮದ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದಲ್ಕೂ, ಸ್ರೀ ಕಾಮಾತುರಾವಸ್ಥೆಯಿಂ 
ದಲೂ ಉಂಟಾದ ಸುಖಗಳು ಈ ತರಗತಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಇದು ಕೆಟ್ಟ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಬಂದ 
ಸುಖವು. ದುರ್ಗತಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಹೀಗೆ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಸುಖಗಳ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯಿಂದ, ಸಾತ್ರಿಕ ಸುಖವೇ ಉಪಾದೇಯನೇ ವಿನಾ, ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಸುಖಗಳಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರು. 

೪೦. ಈ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಕರ್ತ್ರಾ ಬುದ್ಧಿ ಧೃತಿ 
ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿ ನಿಗಮನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿ 
ಸುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ-. ಈ ಲೋಕದ ಮನುಷ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಗಲಿ, ನಮ್ಮಹಾಗೆ ಚತು 
ರ್ಮುಖ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಕ್ರಿಮಿ ಕೀಟಗಳ ವರೆಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದಲ್ಲೂ ಯಾವ ಒಬ್ಬ 
ಚೀತನನೇಯಾಗಲಿ, ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದ ಸತ್ವರಜಸ್ತ್ರಮೋಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟವರಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಬಿಡುಗಡೆಯಾದರೋ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾನದ 
ಮೂಲಕ ಆತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅಧ್ಬಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ವಿರಜಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಅವಗಾ 
ಹನೆಯಾದ ನಂತರ ಈ ತ್ರಿಗುಣಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ವಿನಾ, ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಇಲ್ಲವು. 
ಇದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಹಾಗೆ ತ್ರಿಗುಣಭೇದಯುಕ್ತರಾಗಿ 
ಬದ್ಧರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಈ ಗುಣ ಪ್ರವೃತ್ತಾದಿ ಭೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಜಾತರೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಭಾ 
ವತಃ ಭಿನ್ನರೇ ವಿನಾ ಸಮತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

೪೧ ಪ್ರಥಮತಃ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವೆಂದ್ಕೂ 
ಅದು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕೆಲಸದಲ್ಲೇ ತನ್ನ ಕರ್ರೃತ್ವ, ಫಲ, ತನ್ನೆ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಮೂರು ವಿಧ ಅಭಿ 
ಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಮರ್ಪಣೆಯೆಂದೂ, ತಾನೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಯೂ ತನ್ನ ಕರ್ರೃತ್ವದ ಅನುಸಂಧಾನ ಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಪುರುಷನೆ ಕರ್ರೃತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಅನಂತರ ಹೀಗೆ ಗುಣತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಸಮಸ್ತ ಬದ್ಧರಿಗೂ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಾತ್ವಿಕವೇ ಉಪಾದೇಯವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ 
ದರು, ಈಗ ಇಂತಹ ಗುಣಕರ್ಮ ಭೇದದಿಂದ ನಾಲ್ಕಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳಿದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿ 
ಗಳಿಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅವು ಹೇಗೆ 
ಪರಮಪುರುಷಾರಾಧನ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರುಗಳ ಸ್ವಭಾವವು ಎಂದರಿ ಅವರುಗಳ ಸ್ವಕೀಯವಾದ ಆಯಾ ಜನ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮವು ಎಂದರೆ ಸತ್ಯರಜಕ್ಷ್ಯಮೋಗುಣಗಳ ಆಧಿಕ್ಯುನಿರುವ 
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ಭಾವವು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ವಾಧಿಕ್ಯವೂ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ರಜೋಗುಣಾ 
ಧಿಕ್ಕವೂ, ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಈ ರಜೋಗುಣದೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಪವಾದ ತಮೋಗುಣ ಸೇರಿರುವಿಕೆಯೂ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಸಹ ಸ್ವಭಾವದಿಂದುಂಟಾದ ತಮೋಗುಣಾಧಿಕ್ಯವೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಈ ಶತ್ರುನಾಶಕನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ! ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಈ ಗುಣಾಧಿಕ್ಯದಿಂದ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


೪೨ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ರಾಕಿ -ಬಾಹೈೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಯಮನವೂ, ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿ 
ಸೋಣವೂ, ಭೋಗಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ಏಕಾದಶೀ ಉಪವಾಸ 
ಮೊದಲಾದ ಕಾಯಕ್ಷೇಶಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ತೆಯೂ ಇದು ಸ್ನಾನ ಸಂಧ್ಯಾವಂದನಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕವು, ಇತರರಿಂದ ಪೀಡಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟರೂ ವಿಕಾರಹೊಂದದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಳ್ಳೋಣವೂ, ಇತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು, ವಾಕ್ಕು, 
ಪ್ರಶೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರೋಣವೂ, ಪರತತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅವರ ತತ್ವವಾದ, 
ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಸಮಂಜಸವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಮತ್ತು 
ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾನವೂ, ಸಮಸ್ತ ವೇದಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸತ್ಯವೆಂಬ ನಿಷ್ಕ ೃಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನೇ ಪರತತ್ವವು, ಆತನು ಹೇಯ ಪ್ರತ್ಯನೀಕನು, 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರನು, ನಿಖಿಲವೇದವೇದಾಂತನೇದ್ಯನು, ಆತನು ಅಖಿಲ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತಾದಿ ಕಾರಣನು, ಉಭಯ ವಿಭೂತಿನಾಯಕನು, ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮಾ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರಭೂತನು, ಸತ್ತಾದಾಯಕನು, ಪ್ರವರ್ರಕನು, 
ಶೇಹಿಯ್ಕು ಜೀವಾತ್ಮನು ಮಾಡುವ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚೋದಿತ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆರಾಧ್ಯನು, 
ಅವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ಹಿತಪ್ರವರ್ರಕನು, ಅದರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾಗಿ ಚತುರ್ವಿಧ 
ಫಲದಾಯಕನು, ಇತ್ಯಾದಿ ಆಸ್ತಿಕ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೃತ್ತಿಯು ವೇದಾ 
ಧ್ವೃಯನವು, ಅಧ್ಯಾಪನವೆಂದರೆ ಅಧ್ಯೆಯನಮಾಡಿಸುವದು ; ದಾನಪರಿಗ್ರಹವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕರ್ಮಗಳು 

೪೩. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸೋಣವೂ, ಪ್ರವೇಶಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ಪರಾಭವವನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಇರೋಣವೂ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನಗಳು ಒದಗಿದರೂ ಹಿಂಜರಿಯದಿರೋಣವೂ, ಅಂತಹ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರ್ಚಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ, ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಂತು ಭಯದಿಂದ ಬೆನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಓಡಿಹೋಗದೇ ಇರೋಣವೂ, ತನ್ನ ಧಥೆನಕನಕವಸ್ತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ದಾನ 
ಕೊಡೋಣವೂ, ತನಗೆ ಅಧೀನರಾದ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸರಿಯಾಗಿ ನಿಯಮನ ಮಾಡೋಣವೂ, 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾದವು. 

೪೪. ಕೃಷಿಯೂ, ಗೋರಕ್ಷಣೆಯೂ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಸ್ತ್ರ ಬೆಳ್ಳಿ ಚಿನ್ನ ಇವುಗಳ 
ಕ್ರಯವಿಕ್ರಯಗಳು, ಇವುಗಳಿಂದ ಧನಾರ್ಜನೆಯ ರೂಸಕರ್ಮವು ವೈಶೃನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಡ ಕರ್ಮವು, 
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ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ವರ್ಣದವರಿಗೂ ಸರಿಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರಿಂದುಂಟಾದ 
ಧನದಿಂದ ಜೀವನವು ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಕರ್ಮವು. 

ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೊಂಡಿಗ್ಕೆ ಅವರುಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು.. ಶಮದಮಾದಿಗಳನಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರೂ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ ಈ ವರ್ಣದವರಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಆವಶ್ಯ ಕವಾದವು. ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನಿಗಾದರೋ ಸತ್ವೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಶಮದಮಾದಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾ 
ದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯರಿಗಾದರೋ ಅವರುಗಳ ರಜಸ್ತಮೋ 
ಗುಣಗಳ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಅವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ವೃತ್ತಿಯಾದರೋ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುವದೂ, ಮಾಡಿ 
ಸೋಣವೂ, ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವದೂ ಮಾಡಿಸುವದೂ, ದಾನಮಾಡುವದೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸು 
ವದೂ ಆಗಿವೆ; ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪರಿಪಾಲನವು ; ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಕೃಷ್ಯಾದಿಗಳು; ಶೂದ್ರನಿಗೆ 
ವರ್ಣತ್ರಯರಿಗೆ ಪರಿಚರೈಯೂ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯಕರು, 

ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಶುಭ ಶೋಭನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಮೂರು ವರ್ಣದವರಿಗೂ ಬೇಕಾ 
ದವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಪ್ರಜಾಸರಿಪಾಲನದ್ವಾರಾ ಇನ್ನು ಮೂವರಿಗೂ ಬೇಕಾದವನ್ನು 
ವೈಶ್ಯನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಮೂರು ಪಂಗಡದವರಿಗೂ ಬೇಕಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನೂ, ಗೋ 
ರಕ್ಷಣೆ, ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಹಾಯಕನು. ಶೂದ್ರನು ಇತರ 
ಮೂರು ಪಂಗಡದವರಿಗೂ ಮನೆ ಕಟ್ಟೋಣ, ಕೂಲಿ, ದಾಸವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಸಹಾಯಕ 
ನಾಗಿರುವದು. ಹೀಗೆ ಪರಮ ಮೈತ್ರಿಯಿಂದಲೂ ನಾಲ್ಕು ಸಂಗಡದವರೂ ವರ್ಕಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು 
ಸ್ವಾಮಿಯಿಂದ ಆಜ್ಞಪ್ತವಾದುದಾಗಿ ಸರ್ವಸಮಂಜಸವಾದ ಏರ್ಪಾಡೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಆಯಾ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿಯಿಂದ ಜನಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದರೂ ಆಯಾ ವರ್ಣದ ನಿಯತಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಈಗ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಠಿ ಸದೇ ಹೋದರೆ ಭಗನನ್ನಿಗ್ರಹವೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೀಳಾದ ಜನ್ಮವು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಕಾದಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವು. ಆದುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅವರವರಿಗೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಲೇಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿ, ಅಂತಹ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದಲೇ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರೂ ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದೆಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 

೪೫, ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ವನಾದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಹಾಗೆ ಸ್ವಕರ್ಮನಿರತನಾದವನು ಹೇಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವೆನು; ಅದನ್ನು ನೀನು ಸಾವಧಾನದಿಂದ 
ಕೇಳತಕ್ಕದ್ದು, 

೪೬. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿ ಅನುಷ್ಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಹೇಗಾದೀತೆಂಬ ಸಂದೇಹವು ನಿನಗಿರಬಹುದು. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೂ ಅವರ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ನಾನೇ ಕಾರಣಭೂತನ್ನು ನಾನೇ ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ನಿನಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮಾವಾಗಿ ಅವೆನ್ಸೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿ 
ಸಿರುವಧಾದುದರಿಂದ ಅವರವರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸೂರ್ಯಾಗ್ನಿ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳೂ ಆರಾಧಿ 


ಶ್ಲೋಕ ೭೮] ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ RN 





ಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಅವರಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ನಾನೇ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವವನಾಗಿ ನಾನೇ ಪ್ರೀತ 
ನಾಗುವೆನು ನಿನ್ನ ದೀಹದ ಮೇಲೆ ನಿನ್ನ ಕುತ್ತಿಗೆಗೆ ಹೂವಿನಹಾರವನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ನಿನ್ನ 
ಡೇಹಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾವಾಗ ನೀನು ಹೇಗೆ ಪ್ರೀತಿಸುವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಎಂಬ ಭಾವವು 


ಆದುದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದುದನ್ನೇ 
ಈಗಲೂ ಜ್ಞಾ ವಿಸುವೆನು. ಹೀಗೆ ನಿರಾಕ್ಷೇ ಪವುಳ್ಳ, ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, 
ನಿನಗೆ ಸಹಜ ಧರ್ಮವಾದ ಕರ ಯೋಗವನ್ನೆ € ನೀನು ಅನುಷ್ಠಿಸ ಸು ಇದು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ನ್ನುಳ್ಳ ನಿನಗೆ ಸಜಹವಲ್ಲದೆ ನಿಲ್ಲೋ ಬಂಡೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬಹು 
ಹ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾಗಿ ಇರುವದರಿಂದ ಕರ ಯೋಗವೇ 
ನಿನಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದುದು. 


೪೭. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸುಕರವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾಗಿ ಇದೆ ಎಂದು (ಗೀ. ೩-೩೫) ಹೇಳಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಅನುಷ್ಮಿಸು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ಪುನಃ ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯ 
ವಿರುವ ನಿನಗೆ ಸುಕರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾದಗರ್ಭಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾ 
ಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗನೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವು. ಕ್ಭಂ್ಮಯೋಗಪು, ಚನ್ನಾಗಿ 
ಎಲ್ಲೋ ಒಬ್ಬರಿಬ್ಬರು ಅನುಷ್ಠಿಸುವ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಗುಣೋಪಿ ನಿಕೃಷ್ಟ 
ವಾದುದು. ಅಸ ಕೂಡ ಪ್ರಮಾದವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠವೇ ಸರಿ, ವಿಗುಣಃ ಎಂಬಕ್ಲಿ 
ಅನಿ ಶಬ್ದ ವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ 'ಇನ್ನೊಂದು SN ಅರ್ಥ ಹೇಳಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ. 
ಜಾ ಸ್ಹಿನಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗವು ವಿಗುಣಃ- ವಿಶೇಷ ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಏನಗೆ ಹತ್ತು 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದೆ 4 ಹೀಗೆ ಕರ ಯೋಗವೇ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಂತ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳಿದ ದಾದುದರಿಂದ, ಅದೇ ನಿನಗೆ ಶ್ರೇರ್ಯಾ-ಕ್ರೀಯ 
ಸೃರವಾದುದು ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು ವಿಕರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, 

೪೭, ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸೇರಿದವನಾಗಿ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ, ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಶವಾಗುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ನಿನಗೆ ನಿಯತವಾದ ನಿತ್ಯನೈೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳೊಂದಿಗೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ, ಅದು ಮದಾರಾಧನೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ನಿಸುವದರಿಂದ 
ನಿನಗೆ ಪುನಃ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅಪರಾಧಗಳು ಜೂ ಸೇರುವದಿಲ್ಲವು, ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಕ್ಕಾದರೋ ಸಕಲೇಂದ್ರಿಯೋಪರತಿಯು ಅವಶ್ಯ ಕವಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಮಾದ 
ಗರ್ಭಿತವು ಜ್ಞಾನಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದೆವು. ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ನೀನು ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 

೪೮  ಕರ್ಮಯೋಗವು ಕಾಯಸಕ್ಷೇಶಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ದುಃಖಕರವಾಗಿ ದೋಷಾವಹ 
ವಲ್ಲವೇ? ಜಸ್ಥಾನಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಕ್ಲೇಶವಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಕರ ಯೋಗವು ಸುಕರವೆಂದು ಪ್ರಮಾದರಹಿತವಾದುಬೆಂದೂ ಮತ್ತು ದೇಹಿಗೆ ಸಹಜ 
ಕರ್ಮನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆನು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೂ ಕ೦್ಮಾರಂಭಗಳಿಗೂ ಈ ಕಾಯಕ್ಷೇಶರೂಸ, 


೨೬೨೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೬೮ 





ದೋಷವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವು ಅಗ್ನಿಗೆ ಹೊಗೆಯು ಹೇಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕಾಯಕ್ಸೇಶಾದಿಗಳು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವು. ಆದರೂ ಅವುಗಳು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. ಕಾಯಕ್ಷೇಶರೂಪ 
ದೋಷವಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಏಕೆ:ದರೆ-ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಮುಖ್ಯವು. 
ಅವು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡತಕ್ಕವಲ್ಲವು 

ರ್ಳ, ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ ಕಠ್ರೃತ್ವ ಮಮತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ತವಾಗದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, 
ಜಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಪರಮಪುರುಷಕರ್ರೃತ್ವಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ತನ್ನ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಆಶಾರಹಿತನಾಗಿ, ಹೀಗೆ ತ್ಯಾಗ ಹೇಳಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಸನ್ನಾ ಕಸದಿಂದ ಕೂಡಿ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಮಿಸುವವನು ಜ್ಞಾನಯೋಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವಾದ ಉಪಾಸನಾರಂಭ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು; ಸನೆೇೇಂದ್ರಿಯೋಪರತಿಯುಳ್ಳ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಧ್ಯಾನಯೋಗಾ 
ರ್ಹತೆಯನ್ನೆೇ ಹೊಂದುವನೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 

೫೦. ದೇಹಾವಸಾನದವರೆಗೂ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಅನುಸ್ಠಿಸಬೇಕಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿವೇಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನು ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸುವನಾಗಿ, ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿನಿಯುಕ್ತ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ನನಾಗುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವೆನು, ಅದನ್ನು ನನ್ನಿಂದ 
ಕೇಳಿ ತಿಳಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಪರಮ ಪುರುಷನ ಉಪಾಸನರೂಪ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಕ್ಟೋತ್ಸುಷ್ಟ 
ಹೇತುವೋ ಅದನ್ನಲ್ಲವೇ ನಾನು ಈಗ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನೇೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳುವೆನು. 


೫೧, ೫೨, ೫೩ -ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಪ್ರಕಾರವು ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮತತ್ವವು ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ವರೂಪಜ್ಞ್ಞಾನ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಮಹಾ ಪರಿಶುದ್ಧವೆಂಬ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಸಾತ್ತಿಕ ಧೃತಿಯಿಂದ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿದವನಾಗಿ, ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದವ 
ನಾಗಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗವನ್ನೂ, ದ್ವೇಷವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ, ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಏನೊಂದೂ ವಿಘಾತ ಉಂಟಾಗದ ಹಾಗೆ ನಿರ್ಜನಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಮಿತಾಹಾರಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ, ವಾಕ್ಕು, ದೇಹ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದವನಾಗಿ, ಪ್ರತಿದಿನವೂ 
ತನ್ನ ದಿವ್ಯಾತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವನಾಗಿ, ಹೀಗೆ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ಚನ್ನಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನಾಗಿ, ಆತ್ಮವಲ್ಲದಿರುವದನ್ನು ಆತ್ಮಾವೆಂಬ ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ಪೂರ್ವ 
ಜನ್ಮ ಕರ್ಮವಾಸನಾ ಬಲವನ್ನೂ ಐಹಿಕವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳ ಸಂಗವನ್ನೂ, ಅದು ಲಭಿಸದೇ 
ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೋಪವನ್ನೂ ದುರ್ದಾನವನ್ನೂ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತ್ಯಜಿಸಿದವನಾಗಿ, ಮಮ 
ಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿವನಾಗಿ, ಆತ್ಮಾನುಭವವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸುಖವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದವನಾಗಿ, 
ಹೀಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಆತ್ಮಚಿನ್ರ ನಮಾಡಿದವನು ಸರ್ವಬಂಧದಿಂದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮಹಾ ಪರಿಶುದ್ಧನಾದ ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವನು. ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವು ಇವೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ 
ರುವದರ ಅನುವಾದವು. 

೫೨೪. ಹೀಗೆ ಆವಿರ್ಭವಿಸಿದ ಅಸರಿಚ್ಛೆನ್ನವಾದ ಜಾನೈಕಾಕಾರನಾಗಿ ನನಗೆ ಶೇಷ 
ಭೂತನೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಕ್ಲೇಕಕರ್ಮಗಳಿಂದ 


ಅಷ್ಟಾದಶೋಧ್ಯಾಯಃ ೨೬೨೫ 





ಸ 
ಕಲುಷಿತವಾಗದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನುಳ್ಳವನಾಗಿ, ನಾನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗಾಗಿ ಶೋಕಿ 
ಸಡೇ, ಯಾವುದನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೇ, ಹೀಗೆ ಸರ್ವವಸ್ತು ಅನಾದರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಮವಾಗಿ ಕಾಣು 
ತ್ತಾ ಇರುವನೋ, ಅವನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷರೂಪ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನಾಧಿಕಾರಿ 
ಯಾಗುವನು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಅತ್ಮಾವಲೋಕನವು ಭಕ್ತಿಯೋ 
ಗದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠಾಧಿಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ತನಗೆ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಪರಮಪುರುಷ 
ನಲ್ಲೇ ವಿಶೇಷವ್ರೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂಬ ಭಾವವು. 

೫೫ ಈ ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂದೆನಿಸುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ಉಪಡೇಶಿಸುತ್ತಾರಿ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ ನಾನು ಹೇಗಿರುವೆನೆಂದೂ, ಗುಣ 
ದಿಂದಲೂ ಉಭಯ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಾನು ಹೇಗೆ ಸರಿಪೂರ್ಣನಾ 
ಗಿರುವವನೆಂದೂ, ತಿಳಿದು ನನ್ನನ್ನು ಇಂತಹ (ಪರಭಕ್ತಿ) ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಯಥಾ 
ರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವನು, ಹೀಗೆ ಪರಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದು ಉಪಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಪರಜ್ಞ್ಯಾನವು ಲಭಿಸಿ, ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯು ನಿರತಿಶಯವಾಗಿ 
ಪರಮಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಂಡು ನನ್ನ ಸಾಯುಜ್ಯವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 

೫೬. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳಾದ ಆಜ್ಞ್ವಾಕೈಂಕರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕರ್ರೃತ್ವ್ತಮಮತಾ ಫಲತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನನ್ನ ಆರಾಧನಾರೂಪವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದರೆ, ನನ್ನ ಭಕ್ತಿಯು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು, ಮೊದಲು 
ಪರಭಕ್ತಿ ಎಂದಿನಿಸಿ ನನ್ನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿ, ಪರಜ್ಜಾ ನವೆನಿಸುತ್ತದೆಂದೂ, ಅದು 
ಇನ್ನೂ ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು ನಿರತಿಶಯ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಮಭಕ್ತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ಪರಮ ಪ್ರಾಸ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಪ್ರಪನ್ನನಿಗೂ ಕೂಡ ಕೆಲವು ಐಹಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಕರ್ಮಗಳು, ದೇಹಯಾತ್ರೆ, ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳ 
ಪೋಷಣೆ, ಸುತದುಹಿತೃಗಳ ವಿವಾಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ತನ್ಪಿದ್ದಲ್ಲವು, ಅವುಗಳು ಬಂಧಕ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಗಳು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಈ ಪ್ರಪನ್ನನು ನನ್ನ 
ಆರಾಧನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಫಲಕರ್ರೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ನಡೆಸುವದರಿಂದ ಬಂಧಕಗಳಾ 
ಗಡಿ, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವು ಶಾಶ್ವತಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೇ ಹೇತುವಾಗುತ್ತವೆ. (೩.೩೦) 

೫೭, ಹೀಗೆ ನನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಬವಾದುದರಿಂದ್ಯ ಓ ಅರ್ಜುನನೇ ನೀನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು--ನಿನಗೆ ನಾನೇ ನಿಯಾಮಕನು ಶೇಷಿಯು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ನೀನು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಕರ್ಮಗಳು ಅವು ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳೇ 
ಆಗಲಿ, ಐಹಿಕವಾದವೇ ಆಗಲಿ, ಅನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನನ್ನ ಆರಾಧನ ರೂಪವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವು 
ನನ್ನ ಸ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾದುವೆಂದು ನನ್ನಲ್ಲೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಹೀಗೆ ಫಲಕರ್ರೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತೊರೆದು 
ನಾನೇ ನಿನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿದವನಾಗಿ, ಇಂತಹ ಬುದ್ಧಿಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನನ್ನನ್ನೇ 
ಐಕಾಂತ್ಯದಿಂದ ಧ್ಯಾನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 

೫೮. ಹೀಗೆ ನನ್ನಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಟ್ಟು ನೀನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಜ್ಜಾ ಕೈಜ್ಯರ್ಯಗಳೇನು, 
ನಿನ್ನ ಇತಿಕರ್ರವೃತಾರೂಪಗಳಾದ ಇತರ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳೇನು, ಇವುಗಳನ್ನು 
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ನಾನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿರಹಿತವಾಗಿ ನಡೆಸಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಲಿಸಿದರೆ, ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹವು 
ದೊರೆತು, ನಿನಗೆ ಸಮಸ್ತ ದಾಟಲು ಅಸಾಧ್ಯಗಳಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನು ದಾಟುವಿ. 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ನನ್ನ ಹಿಶೋಪದೇಶವನ್ನು ಲ್ಲಂಭಸಿ, ನಾನೇ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಯಾವು 
ದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿತವನು ಎಂಬ ಅಹೆಂಭಾವದಿಂದ ನನ್ನ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಕೇಳದೆ ಹೋದರೆ ನೀನು ವೃಥಾ ಆತ್ಮನಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಿ ನಾನಲ್ಲಡೆ 
ಇನ್ನು ಯಾರೂ ಇದು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಇದು ಅಲ್ಲವು ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 


೫೯ ಇನ್ನೂ ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು--ನೀನು ನನ್ನ ಹಿತೋಶ್ರಿಯನ್ನು ಕೇಳದೆ ಹೋಗಿ 
ನಿನ್ನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ನಿನಗೆ ಅಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 
ಮುಂದೆ ಹಾಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ನೀನು ನಡೆಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು, ಏಕೆಂದರೆ ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪಾ 
ನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ನಿನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಡೆಯುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಹಿಶಾಹಿತ ಜ್ಞಾನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನಗೇನೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಉಂಟಿಂಬ ಅಹಂ 
ಭಾವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ನನ್ನ ಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ನಾನು ಯುದ್ಧಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ, ಈ ನಿನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಪವು ಸುಳ್ಳಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥ 
ಇದುದು ಆಗುವದು; ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮರೂಸ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ನಿನ್ನನ್ನು 
ಅಸ್ಪತಂತ್ರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ನನ್ನ ಸಜ್ಯಲ್ಸಾನುರೂಪವಾಗಿ, ನಿನ್ನನ್ನು ಯುದ್ಧಮಾಡುವಹಾಗೆ 
ನಿಯಮಿಸುತ್ತದೆ, ಯುದ್ಧಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂತಿರುಗಿದರೆ ದುಕ್ಯೋಧನನಿಂದ ಹೇಡಿ 
ಎಂದು ಅವಮಾನಿಸಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ಪುನಃ ನೀನೇ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವಿ ಎಂಬ ಭಾವವು, 


೬೦ ಹಿಂದಿನ ಆಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಪುನಃ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-_ಓ ಕುಂತೀ 
ಪುತ್ರನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ. ನಿನಗೆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಸಲ್ಲುವ ಶೌರ್ಯಾದಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ನೀನು ನಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಿ. ಯಾವುದನ್ನು ನೀನು ಮೋಹ ಬುದ್ಧಿಯಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ 
ಮಾಡಲಿಷ್ಟವಿಲ್ಲವೋ, ಹೀಗೆ ನೀನು ಪೂರ್ವಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಅದನ್ನೇ ಇತರರು 
ಲಾಘವದಿಂದ ಹೀಯಾಳಿಸಿದುದನ್ನು ಸಹಿಸದೇ, ನೀನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಡೆಸುವನು ನೀನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವು. ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅವರವರುಗಳ ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅವರಿಗೇನೇ ತಿಳಿಯದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ವರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

೬೧ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣಿಜಾತವೆಲ್ಲಾ ಅವರುಗಳ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಹೇಗೆ ನಿಬದ್ಧರಾಗಿರುವರು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು--ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿವರ್ಗವನ್ನು ನಾನೇ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮವಾಗಿ ಭರಿಸಿ, ಅವರೆಲ್ಲಾ ನನ್ನ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ ನಾನು ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಾಮಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ವಾಸುದೇವನಾದ ನಾನು ಈಶ್ವರನು, ನಾನು ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅವುಗಳ ಸರ್ವಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೈದಯದಲ್ಲೇ ಓ ಅರ್ಜುನನೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವೆನು ಹೀಗೆ ಆ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಕೃತಿಯುಂಟಾದ ದೇಹವೆಂಬ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅವರವರುಗಳ ಸಾತ್ಟಿಕಾದಿಗುಣಗಳಿಗನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವೆನು. ಇದನ್ನು ನಿನಗೆ ಹಿಂದೆಯೆ 


ಸಜ್ಜ ಹಾರ್ಥವು ೨೬೨೭ 


* ಸರ್ವಸ್ಕಟಾಹಂ” ಎಂಬ (ಗೀ ೧೫-೧೫) ರಲ್ಲೂ ಮತ್ತು “ ಮತ್ತಸ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ” 
(ಗೀ ೧೦-೮) ರಲ್ಲೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. “ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿರ್ಕ* ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ 
(ಬೃ, ೫-೭-೨೨) ಹಾಗೆಯೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 

೬೨. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಕ್ಕ್ಯೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಿಗ್ಯೂ ವಶವಾಗಿ ಹೋದರೆ ಗತಿ 
ಏನು? ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವು ಸುಕೃತವಾಗಿ ಐಹಿಕ ಸುಖಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಬಂಧ 
ವಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದು. ದುಃಖರೂಪ ಪ್ರಾರಬ್ಭಾನುಭವವು ಅಗ್ನಿ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಾಗಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಅದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಉಪಾಯವುಂಟೋ? ಎಂದರೆ 
ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಭಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧವೆಂದು ಏರ್ಪಟ್ಟ ನಂತರ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ, ಆಶ್ರಿತವಾತ್ಸಲ್ಯೈಕ ಜಲಧಿಯಾಗಿ, ನಿನಗೆ 
ಸಾರಥಿಯಾಗಿ ಬಂದು ಹೀಗೆ ಮಾಡು ಎಂದು ಫಿಯಮಿಸುತ್ತಿರುವ ನನ್ನನ್ನು ಸರ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗಾಗಿಯೂ ಶರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, ಅನಿಷ್ಟ (ಪಾಪಗಳ) ನಿವೃತ್ತಿಯೂ, ಇಪ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ 
ಲಭಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು “ ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ” ಎಂಬ ಮನ್ರ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಹೊಂದುವಿ. 

೬೩, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಪರಮಾನುಗ್ರಹವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದು ಕಾದಿರುವ 
ನಾನು, ಪ್ರಿಯಭಕ್ತನಾದ ನಿನಗೆ “ ನತ್ರೇವಾಹಂ ಜಾತುನಾಸಂ” ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ ನನ್ನನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಉಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಸಮಸ್ತವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆನು. ಈ ನನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, ನೀನು ಮಹಾ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ರೀತ್ಯಾ ಅನಿಷ್ಟ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಇಷ್ಟಪ್ರಾನ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಪೇಶ್ರಿಸಬೇಕೋ, ಹಾಗೆ ನೀನು ಆ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭಕ್ತಯೋಗವನ್ನೇ 
ಅನುಷ್ಮಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 

೬೪. ಈ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ರಹಸ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಪರಮ 
ರಹಸ್ಯವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆಯೆ ೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತೃದಲ್ಲೂ ೧೧ ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಆ 
ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವೆನು. ಗಮನಿಸಿ ಕೇಳು. ಅದೇನು ಇಷ್ಟುದೂರ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತೀ ಎನ್ನುತ್ರೀಯೋ? ನೀನು ನನಗೆ ಭಕ್ತನಾಗಿ ಪರಮ ಆಪ್ತನು 
ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು, ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಈ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಪುನಃ ಮಾಡುವೆನು. ಇಷ್ಟುದೂರ ಓ ಅರ್ಜುನನೇ ನಿನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಹೇಳುವೆನು. 

೬೫ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉಪಾಯವು, ಧ್ಯಾನ, ಉಪಾ 
ಸನ, ವೇದನಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು, ಸರ್ವೇಶ್ವರನ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಐಕಾಂತ್ಯ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕರಿಸೋಣವು. ಆದುದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಐಕಾಂತ್ಯದಿಂದ ಉಪಾಸನ 
ಮೂಲಕ ಭಜಿಸು. ಮದ್ಭಕ್ತನಾಗು ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟೆಂದು ಹೇಳಲು ಅಳವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವವನಾಗಿ, ನನಗೆ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ, ಮತ್ತು ನಿನಗೆ 
ಫಿರತಿಶಯಾನಂದದಾಯಿಕನಾದ ನನ್ನನ್ನು ಅನವರತ ಸ್ಕರಿಸುವನನಾಗು ; ಅದರೊಂದಿಗೆ 





೨೬೨೮ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ 





ಅಗಾ 


ಮದ್ಯಾಜೀ ಎಂದರೆ ನನಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿದಾಯಕವಾದ ನನ್ನ ಆರಾಧನೆ ಮೊದಲಾದ 
ಆಜ್ಞಾನುಜ್ಞಾಕೈಬ್ಯರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಮತೆ, ಫಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು 
ತೊರೆದು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸು; ನಿನ್ನಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ನನ್ನನ್ನು 
ಶರಣಹೊಂದಿ ನಮಸ್ಕರಿಸು; ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ನಡೆಸಿದುದಾದರೆ ನನ್ನ ದಿವ್ಯು ವೈಕುಂಠವನ್ನು ಬಂದು 
ಸೇರಿ ನನ್ನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವಿ ಇದು ನನ್ನ ಸತ್ಯಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಎಂದು ನಿನಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣಮಾಡಿ ಪರಮಹಿತವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವೆನು ; ಏಕೆಂದರೆ ನೀನು ನನಗೆ ಪ್ರಯ 
ಭಕ್ತನಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಿಯನಾಗಿರುತ್ತೀಯೆ. 

೬೬ ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟುದೂರ ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ಇಹದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ದೇಹಾವಸಾನಾನಂತರವೂ 
ಪರಮಾನಂದದಾಯಕವಾದ ಉಪಾಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ, ಉಪಾ 
ಸನಕ್ಕೆ ತಾನು ಅಶಕ್ತನೇ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ರಿಯೂ ಅನಿಷ್ಟಗಳಾದ ಪಾಪಗಳ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವ ಬಗೆಹೇಗೆ ಎಂದು ಶೋಕಾಕುಲನಾಗಲು, ಆಗ ಪಾಪಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ 
ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಿ ಬೇಕೆ ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲವು ಎಂಬ ಪರಮರಹಸ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, 
ನನ್ನನ್ನು ಶರಣಹೊಂದಿದರೆ ಎರಡು ಉಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೂ ಅನಿಷ್ಟ 
ನಿವೃತ್ತಿಮೂಲಕ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನೀನು ಶೋಕಿಸಬೇಡವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.. 
ಇದು ಗೀತೆಯ ಪರಮ ರಹಸ್ಯವಾದ ಕೆಣನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಾದುದರಿಂದ ಚರಮಶ್ಲೊೋಕವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು, ಮೂರು ರಹಸ್ಯಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿ, ವಿಶೇಷಾರ್ಥಗಳುಳ್ಳ ಶ್ಲೋಕವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಬಡುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಎರಡುವಿಧ ಉಪಾಯಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. 
ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯವಹಿತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯವಹಿತ ಸಾಧನಗಳಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಧಗ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮದಾರಾಧನ ಭೂತವಾಗಿ ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರೀತಿಕರವಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ 
ಎಂದರೆ ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಅದರೊಂದಿಗೂ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ, ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸ್ಕಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಠ್ರೃತ್ವ, 
ಮಪುತೆ, ಫಲಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಎಲ್ಲವನ್ನ ನಡೆಸಿ ಕೊಡುವವನು; 
ಅವುಗಳಿಂದ ನಾನೇ ಆರಾಧ್ಯನು; ನಾನೇ ಉಪಾಯನು; ನಾನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯನು ಎಂದು 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಷ್ಠಿಸು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರೀತನಾದ ನಾನು, ನಿನ್ನ 
ಸರ್ವಾಪರಾಧಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವೆನು. ಅಳಬೇಡ, ಅದರಿಂದಲೇ 
ನಿನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯು ಕೈಗೂಡಿ, ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ರಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇರುವವನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಗುರೂಪಾಯವು. ಅಥ 
ವಾ ಇದಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅರ್ದು ನನಿಗೆ ಹೇಳುವ 
ಲಘೂಪಾಯವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ಇಂತಹ ಕಷ್ಟತರವಾದ ಉಪಾಯ 
ವಾದ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ ಅಥನಾ ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲಾಗಲಿ 
ಸಹಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಭಕ್ತಿಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲವೇ, ಐಕಾಂತೃವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇ 
ಪಾಪಗಳು ಕಳೆಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂದೇನಾದರೂ ನೀನು ಶೋಕಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸುಲಭೋ 
ಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು. ಪಾಪಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ; ಸಹೆಸ್ರಾಸರಾಧಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಕಾಲವೂ ಅನುಕೂಲವೂ 
ಇಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಶೋಕಿಸಬೇಕಿಲ್ಲವು. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಸ್ಕಿಸಿ, ನಿನ್ನ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯ 
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ಭರವನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಬಿಡು ಅದು ಸರ್ವಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂನ ಯಜ್ಞವಾದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವಪಾಪಗಳೂ ತೊಲಗಿ ನಿನಗೆ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಅಳಬೇಡವೆಂದು ಸಮಾಧಾನ 
ಮಾಡಿದರು. ಇದರ ತಾತ್ಬರ್ಯವೇನೆಂದಕೆ ತನಗೆ ಸಕ್ವೇಶ್ವರನೇ ಗತಿ ಇನ್ನು ಯಾರೂ ರಕ್ಷಕ 
ರಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕಿಂಚನ್ಯ, ಅನನ್ಯಗತಿರೂಸ ಮಹಾ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆತ್ಮಾವನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಿಸಿಬಿಟ್ಟಕ್ಕೆ ಆತನು ಪ್ರೀತನಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವನು ಎಂಬುದು ಸಾರ 
ಭೂತಾರ್ಥವು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಂಗ ಸಂಯುತವಾದ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇಪವು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ವಧರರ್ಶ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಿಂಚನ್ಯವೂ, ಮಾಮೇಕಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯಗತಿತ್ವವೂ, 
ಶರಣಂವ್ರಜ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆನುಕೂಲ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯವರ್ಜನದೊಂದಿಗೆ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇನವೂ, 
ಮಾಶುಚಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಿಂಚನ್ಯವೂ, ಮಹಾವಿಶ್ವಾಸವೂ, ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಯಾಮಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಗೋಪ್ರೃತ್ವವರಣವೂ ಬೋಧಿತಗಳು. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಉಪಾಸನೆ ಭರನ್ಯಾಸವೆಂಬದಾಗಿ ಎರಡು ಉಪಾಯ 
ಗಳೆಂದು ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ೬೫ ರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೂ ೬೬ ರಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇವೆರಡೂ ಹಿತೋಪದೇಶ 
ಗಳಾಗಿ ಸಾರಭೂತವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಈ ಗೀತೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 


೬೭ ಈ ಗೀತೋಪದೇಶ ಶ್ರವಣದಿಂದ ನಿನಗುಂಟಾದ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತೆ ಏನೆಂದರೆ 
ನೀನು ಇದನ್ನು ಸತ್ಪಾತ್ರನಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ ಉರದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ವಿದ್ಯಾಜೋರನಾಗಿ ಗುರುದ್ರೋಹಿ ಎಂದೆನಿಸುವಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೊರಟು ಪ್ರಥಮತ; 
ಅಪಾತ್ರನಿಗೆ ಸರ್ವಥೈವ ಉಪದೇಶಿಸತಕೃದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಈಗ ನಿನಗೆ ನನ್ನಿಂದ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಮ ಗುಹ್ಯವಾದ ತತ್ವಹಿತ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. 
ಒಂದುವೇಳೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದರೂ ಉಪದೇಶಕನಾಗಿ ಗುರುವಾದ ನಿನ್ನಲ್ಲೂ, ಲೋಕಗುರುವಾದ 
ನನ್ನಲ್ಲೂ ಸಹ ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದವನಿಗೂ ಎಂದಿಗೂ ಹೇಳಬೇಡ; ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಆಗಿ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಭಕ್ತಿಯೂ: ಇದ್ದರೂ, ಗುರುಶುಶ್ರೂಷೆಯ ಮಹಿನೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಡ ; 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದರೂ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪರೂಪಗುಣ ವಿಭವೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಎಣಿಸು 
ವವನಿಗೆ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಉಪದೇಶಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವು. 


೬೮. ಹೀಗೆ ಅಪಾತ್ರರನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಇಂತಹ ದುರ್ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ ಸತ್ಪಾತ್ರನಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾರು ಈ ಪರಮ ಗುಹೈವಾದ ತತ್ವಹಿತ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನನ್ನ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅವರು ನನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಹಿತಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ನನ್ನನ್ನೇ ಕುರಿತು ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠವನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುವರು. ಇದರಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಸಂಶಯವು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವು. 

೬೯. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸತ್ಪಾತ್ರನಲ್ಲಿ ಉಪಡೇಶಿಸಿದವನಿಗಿಂತ ಪ್ರಿಯ 
ತರವಾದ ಮನುಷ್ಯನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ಲಾ ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಮಸ್ತ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ನನ್ನ 
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ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಈ ನನ್ನ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತೀಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವನಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಾದವನಾಗಿ ನನಗೆ 
ಪ್ರಿಯನಾಗಿರುವವನು ಹಿಂಡೆ ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುವೆನು ಈ ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಂತಹ ಉಪದೇಶಕನಿಗಿಂತ ಮೇಲಾದವರು ಯಾರೂ ಆಗಲಾರರೆಂದೂ, ಪ್ರಿಯ 
ತರರಾದವರು ಎಂದಿಗೂ ಮುಂದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಭಾವಿಸುವೆನು ; ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ನಿನ್ನ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರ್ವ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬ 
ಭಾವವು. 

೭೦. ಹಿಂದೆ ಉಪದೇಶಿಸುವವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಮುಂದಿನ 
ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಶಬ್ದರೂಪವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅರ್ಥಸಹಿತವಾಗಲಿ ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಿಗುಂಟಾಗುವ ಫಲವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಯಾರು 
ಈ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಸಂವಾದರೂಪವಾದ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಗೀತೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಗುರುಮೂಲಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅಂತಹ ಮಹನೀಯರು 
ಮಾಡುವ ಈ ಜ್ಞ್ಯಾನಯಜ್ಞದಿಂದ ಪ್ರೀತನಾಗಿ, ನಾನು ಅವರಿಗೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಿಯವಾದವನಾಗು 
ವನೆಂಬುದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವೆಂಬ ಭಾವವು. 

೭೧, ಹೋಗಲಿ, ತಾನೇ ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಲು ಅಶಕ್ತನಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧಾನ್ವಿತ 
ನಾಗಿಯೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಬುದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲದವನಾಗಿಯೂ, ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಸಂವಾದ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಕೂಡ, ಅಂತವನೂ ಸಹ ಭಕ್ತಿವಿರೋಧಿ ಪಾಪಗೆಳಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ, 
ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಿಗಳಾದ ನನ್ನ ಭಕ್ತರುಗಳು ಇರುವ ಸಂಘವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಅಂತವರ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ನನ್ನನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರುವನೆಂಬ ಭಾವವು. 

೭೨, ಓ ಪ್ರಿಯನಾದ ಅರ್ಜುನನೇ, ಈಗ ನಿನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳುತ್ತೀನೆ- ನನ್ನಿಂದ 
ಈಗ ಇಷ್ಟುದೂರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತದಿಂದ ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳಿ 
ತಿಳಿಡಿಯೋ ? ನೀನು ದೇಹಾತ್ಮಭ್ರಮೆಯಿಂದಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯಿಂದಲೂ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಅಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಹೋಯಿತೇ ಏನು? 

೭೩. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅರ್ಜುನನು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅದ್ಭುತವಾದ 
ಉಪದೇಶರೂಪಾನುಗ್ರಹದಿಂದಓ ಭಕ್ತರನ್ನು ಕೈಬಿಡದ ಸ್ವಾಮಿಯೇ, ನನಗಿದ್ದ ವಿಸರೀತವಾದ 
ಭ್ರಮಜ್ಞಾ ನವು ನಷ್ಟವಾಯಿತು; ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆಯಿತು. ಅಜೇತನವಾದ 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ನನಗೆ ಇತ್ತು. ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿಯೂ 
ಆತನೇ ಎಲ್ಲಾ ಚಿದಚಿತ್ತುಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ನನಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲವು; ಹಾನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯೂ ನನಗೆ ಇತ್ತು ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಂಧಕಗಳೆಂಬ 
ಭ್ರಮೆಯೂ ಇತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಸಿದರೆ ಭಗವದಾರಾಧನರೂಪ 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳು ತೊಲಗುವುವು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಇರಲಿಲ್ಲವು; ಇನ್ನೂ ಯಾವ ಜ್ಞಾನಗಳು ಲಭಿಸಿದವು ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಾ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪನು ಜ್ಞಾನಗುಣಕನೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿವಿಯುಕ್ತ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಪರಿಶುದ್ದ ನೆಂಬ, 
ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಶೇಷಭೂತನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಯಿತು. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಭೂತನಾಗಿ ಪರಮವಪುರುಷನಿದ್ದಾನೆಂಬ, ಆತನು ಹೇಯ 
ಪ್ರತ್ಯನೀಕನಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರನೆಂಬ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೂ, ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸು 


ಸಜ್ಜ ಹಾರ್ಥವು ೨೬೩೧ 





ದೇವಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಪಕನೂ ನೀನೇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಲಭಿಸಿತು. 
ಆತನು ತನ್ನ ಆರಾಧನ ರೂಪವಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾಜ್ಞಾರೂಪ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಉಪಾಸನದಿಂದಲಾಗಲಿ ಭರನ್ಯಾಸದಿಂದಲಾಗಲಿ ವಶ್ಯನಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಲಭಿಸಿತು ಆದುದರಿಂದ ಬಂಧುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಕಾರುಣ್ಯದಿಂದುಂ 
ಭಾದ ವಿಸಕೀತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶೋಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಬಿಡಲ ಬ್ಬಟ್ಟಿ ವನಾಗಿ 
ಗತಸಂದೇಹನಾಗಿ ಈಗ ಸ್ತ ಸ್ವಸ್ಥ ಚಿತ್ತ ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. ಒಡನೆಯೇ ದುಷ್ಟರಕೊಡನೆ ಗೆ ಯುಡ್ಡ 


ವನ್ನು ಮಾಡು ಎಂಬ ತನ್ನು ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ ನಡೆಸುವನು 


೭೪, ಇಲ್ಲಿಗೆ ಗೀತೋಸದೇಶವು ಮುಗಿಯಿತು. ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಸಂಜಯರನ್ನು 
ಕುರಿತು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪುತ್ರರಿಗೂ ಪಾಂಡವರಿಗೂ ನಡೆಯುವ ಯುದ್ಧದ ಪರಿಣಾಮವೇ 
ನಾದೀತು ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಜಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲಕ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವಸುದೇವ ಪುತ್ರನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿರುವ ಪರವಾಸುದೇವಮೂರ್ತಿಗೂ 
ಆತನ ಅತ್ತೆಯ ಮಗನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಠಿಸಿರುವ ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೂ ಎಂದರೆ ಮಹಾತ್ಮರಾಗಿ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞ ರಾದ ನರನಾರಾಯಣರಿಗೂ ನಡೆದ ರೋಮಾಂ 
ಚವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅದ್ಭುತವಾದ ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ರಾಗಿ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದೆನು. 


೭೫. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಗಳ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದುಂಟಾದ ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಶ್ರೋತೃ ಲಾಭದಿಂದ 
ಈ ಶ್ರೀಷ್ಠತಮವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅದ್ಭುತ ರಹಸ್ಯದ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಜ್ಞಾನಬಲೈೈಶ್ವರ್ಯ ವೀರ್ಯಶಕ್ತಿ ತೇಜಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ, ಉಭಯವಿಭೂತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ತಾವೇ ಹೇಳಿದ 
ಸ್ನ. ಕೇಳಿ ತಿಳಿದೆನು. 


೭೬. ಓ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಮಹಾರಾಜನೇ, ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಚತುರ್ಮುಖ ರುದ್ರರಿಗೂ ಈಶನಾದ 

ಶ್ರೀ ಹರಿಗೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂವಾದವು ತುಂಬಾ ಪುಣ್ಯಕರವಾದುದಾಗಿ ಕಿವಿಗಳಿಗೆ 

ಶ್ರಾವ್ಯವಾಗಿ ಆಕೆಣಷಕರವಾದ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ನಾನು ಮಹ 
ಶ್ರಾದ ಅಶ ಕ್ಚರ್ಯವನ್ನೂ ಆನಂದನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವೆನು. 


೭೭, ಆ ಸಂವಾದದ ಸ್ಮರಣೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆತನ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ ವಿಗ್ರಹದ ದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ನಡೀ ಪದೇ ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಮರಿಸಿದುದಾದರೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೊಸಹೊಸದಾಗಿ ತೋರಿ 
ತುಂಬಾ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗುಕ್ತೇನೆ. 


೭೮, ಓ ರಾಜನೇ, ಇನ್ನು ತುಂಬಾ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ವೇನಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಷಷ್ಟ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಫಿಕೃಷ್ಟ ರೂಪವಿರುವ ಚೀತನಾಚೀತನ ವಸ್ತುಗಳ ಯಾವ ಯಾವ ಉತ್ಪತ್ತಿ 

ತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳುಂಟೋ, ಅಂತಹ ಎಲ್ಲೂ ಯೋಗಗಳಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವ ಸರ್ವೇ 
ಚ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿರುವನೊ, ಯಾರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಡೀವ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ 


ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗಕಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿರುವ ಅರ್ಜುನನಿದ್ಧಾನೊ, ಆ ಕಡೆಯಲ್ಲೇ 


೨೬೩೨ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವಡ್ಲೀತಾಯಾಂ 





ರಾಜ್ಯಾದಿ ಭೋಗ್ಯ ಸಮೃದ್ಧಿಯಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ, ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಹೊಂದುವ 
ಜಯವೂ, ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ, ಸಮಸ್ತ ನ್ಯಾಯ ಧರ್ಮವೂ ಎಲ್ಲವೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ 
ರುವುವು ಎಂಬುದು ನನ್ನ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆಯು, 

ಅಥವಾ ಯಾವಕಡೆ ಎಂದರೆ ಯಾವನಿಗೆ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಯೋಗಗಳಾದ 
ಸ್ವರೂಪರೂಪ ವಿಭವೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿರುತ್ತಾನೋ, ಹಾಗೆ 
ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿರಲು ಯಾವನು ಪ್ರಣವ ಎಂಬ ಧನುಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ್ಕ ಬಾಣವಾದ ತನ್ನ 
ಆತ್ಮಾವನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರುವಹಾಗೆ ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇಸವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಹೀಗೆ 
ಧನುರ್ಧಾರಿಯಾಗಿರುವನೋ, ಇಂತಹ ಶರಣಾಗತನಿಗೆ ಶರಣಾಗತವತ್ಸಲನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಇಹದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳೂ, ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಭೋಗಗಳೂ, ಕೊನೆಗೆ ಪರಮಸದವನ್ನೂ 
ಹೊಂದುವ ಭೂತಿಯೂ ಎಲ್ಲವೂ ಲಭಿಸುವುವು ಎಂದು ನನ್ನ ಧೃಢನಂಬಿಕೆಯು. 

ಇದರಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ. ನಿನ್ನ ಮಕ್ಕಳೂ ಸಹ 
ಅರ್ಜುನನಹಾಗೆ ಕೃಷ್ಣಂ ಧರ್ಮಂ ಸನಾತನಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಹಾಗೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು 
ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಆತನ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಸ್ಮಿಸಿ, ಪಾಂಡವರ 
ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿಬಿಟ್ಟು, ಯುದ್ಧದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದಕೆ ಸುಖದಿಂದ ಇಲ್ಲೂ, 
ದಿವ್ಯ ವೈಕ.ಂಠದಲ್ಲೂ, ಬಾಳಬಹುದು ಎಂಬುದು. 


೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವು. 
ಶ್ರೀಮತೇ ಶ್ರೀನಿನಾಸ ಮಹಾಡೇಶಿಕಾಯ ನಮಃ. 


ಶ್ರೀಮದ್ಯಾಮುನಮುನಯೇ ನಮಃ 
ಶ್ರೀಮದ್ದೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೇ ಅಸ್ಟಾದಶಾಧ್ಯಾಯ ಸಂಗ್ರಹಶ್ಲೋಕಃ 
ಇತರೇ ಶ್ಲೋಕಾಶ್ಚ 


ಈಶ್ವರೇ ಕರ್ತೃತಾ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಪತ್ತ್ರೋಸಾದೇಯತಾಕ್ರಿಮೇ । 
ಸ್ವಕರ್ಮ ಸರಿಣಾಮಶ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಾರ್ಥ ಉಚ್ಛತೇ || ೨೨ | 


ಅನ್ತಿಮೇ-ಈ ಕೊನೆಯ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ನಾಲ್ಕು 
ವಿಷಯಗಳು, ಉಚ್ಯತೇ | ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ ೧. ಈಶ್ವರೇ ಕರ್ತೃತಾಬುದ್ಧಿಃ- ಈಶ್ವರನೇ 
ಪ್ರಧಾನಕರ್ರಾ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು; ಇದು ಗ ೧೪, ೧೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು; 
ಜೈವಂಚೈನಾತ್ರ ಪಂಚಮಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ತಾನು, ತನ್ನ ಕಳೇಬರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಪ್ರಾಣಚೀೇಸ್ಟಿತವು, ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು 
ಕಾರಣಗಳು. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ತನಗೂ ಕರ್ರೃತ್ವವುಂಟಿಂದು ಭಾವಿಸಿ, ತಾನು ಮಾತ್ರವೇ 
ಕರ್ತಾ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಮೂಢನೆಂದು ೧೬ ನೆಯ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 
ಅಧಿಸ್ಕಾನಂತಥಾಕರ್ರಾ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಕರ್ರೃತ್ವ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಕರ್ರಾಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬ (ರಾ. ೨. ೩. ೩೩) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಿತವು. ಆದರೆ ಅದೇ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೈವಂಚೈನಾತ್ರಸಂಚೆವ ೦ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ 
ಆದು ಪರಮಾತ್ಮಾಧೀನನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, ಈ" ಅಭಿಪ್ರಾಯವು * ಈತಶ್ವರಸ್ಪರ್ಸ 
ಭೂತಾನಾಂ ಹೃದ್ದೇಶೇಂರ್ಬುನತಿಸ್ಮತಿ । ಭ್ರುಮರ್ಯಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯನ್ರಾರೂಢಾಫಿ 
ಮಾಯಯಾ | ಎಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ, ಮತ್ತು ಸರ್ಬಸ್ಕಚಾಹಂ ಹೃದಿಸನ್ನಿವಿಷ್ಟಃ 
ಮತ್ತಃ ಸ್ಮೃತಿರ್ಜಾನನುಪೋಹನಂಚ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೂ (ಗೀ ೧೫. ೧೫) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುತ್ತದೆ. * ಪರಾತ್ತು ತಚ್ಛು)ತೇಃ > ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೂ ಇದನ್ನೇ ಉಪಪಾಡಿಸುತ್ತದೆ, 
ಈತನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಸರಮಾತ್ಮಾಧೀನವೇ ಆದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಧಿನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ 
ನಿರರ್ಥಕವಾದವು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಆಗ ಸದ್ದುರುವಿನಿಂದಾಗತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವು, 
ಎಂಬ ಶಜ್ಯಾಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ * ಕೃತಪ್ರಯಕ್ನಾ ಸೇಶ್ಸಸ್ತು ನಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ಧನೈ ಯರ್ಥ್ಯಾ 
ದಿಭ್ಮಃ? (ಶಾರೀ. ೨ ೩ ೪೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ-- ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರಣ ಕಳೇಬರಾದಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಆತನಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಸತ್ತಾಜ್ಞಾನ ವಿನೇಕಾದಿಗಳಿಂದ ಕರ್ಮನಿಪ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಆತನಿಂದ 
ದಯಪಾಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಯಲ್ಪಿಸಿ ಕೆಲಸವನ್ನಾ ರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರವೈಯರ್ಥ್ಯಾವೂ ಇಲ್ಲವು; ಗುರೂಪದೇಶವೈಯರ್ಥ್ಯ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವು. 
ಅನಂತರ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ನಡೆಸುವನು. ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬರ ಸಜ್ಯಲ್ಪವೂ ಕೂಡಿದರೇನೇ ಕಾರ್ಯನಿನ್ಸ ಕ್ನಿಯು, 
ಇದೇ ೧೩ ರಿಂದ ೧೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು 
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೨ ಸತ್ರ್ಯೋಪಾದೇಯೆತಾ-೧೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಮೂರು ಮೂರು 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ, ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ ಕರ್ರಾ, ಬುದ್ಧಿ, ಧೃತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಾತ್ರಿಕರಾಜಸತಾಮಸ 
ಗಳಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ತಿಕವೇ ಉಪಾದೇಯವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು (೧೮ ರಿಂದ ೩೫). ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳನ್ನಡಗಿಸಿ ಸಾತ್ವಿಕ 
ವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಉಪದೇಶವು. 

೩. ಸ್ಪಕರ್ಮಪರಿಣಾಮಶ್ಚ. ಹೀಗೆ ಸಾತ್ವಿ ಕರಾಜಸಾದಿ ಭೇದಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕುವರ್ಣ 
ಗಳೆಂದೂ ಅವರುಗಳ ಸ್ವಭಾವದಿಂದುಂಟಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಸ್ವಕರ್ಮನಿರತರಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪ್ರಕಾರಗಳು ೩೬ ರಿಂದ ೪೬ರ ವರೆಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು 
ಅನಂತರ ೫೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದವರೆಗೂ ' ಇದರಿಂದ ಸಂಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪ್ರಕಾರವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

೪, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರಾರ್ಥವು- “ತ ಮೇವ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛಸರ್ವಭಾವೇನ ಧಾರತ” 
(ಗೀ ೧೮-೬೨) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆಜ್ಞ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ಅನುಗ್ರಹೀತ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನವನ್ನು ಮಾಡು ಎಂದು ಪರಮ ಹಿತೋಸದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು, ನೀನು ಇದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಇದು ಗುಹ್ಯತಮವಾದ 
ಉಪಡೀಶವು ಸೀನು ನನಗೆ ಪ್ರಿಯತಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 
೬೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು. ಆದರೆ ಅರ್ಜುನನು ಅದು ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ದೊರೆಯತಕೃದ್ದೇ, 
ಅಂತಹ ಉಪಾಸನಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಶೋಕಿಸಲ್ಕು ಆಗ ಕರುಣಾರ್ದ್ರ 
ಹೈದಯನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವ ಸುಕರವಾದ ಶರಣಾಗತಿ ಎಂದರೆ ಭರನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. (ಇದು ೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು.) ಉಪಾಯಗಳೆರಡೆಂದೂ ಒಂದು ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗವು, ಉಪಾಸನೆಯು ತ್ರಿವಧ್ಸರನ್ಲಿ ಶಕ್ತನಿಗೂ, ಇನೆಣ್ನಿಂದು ಪ್ರಪತ್ತಿಯು, ಶರಣಾಗತಿಯು 
ತ್ರಿವರ್ಣರಲ್ಲಿ ಅಶಕ್ತರಿಗೂ ಶ್ರೀಗಳು, ಶೂದ್ರರು, ಪಂಚಮರು ಮೊದಲಾಗಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಎಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರಾಂಶವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ನಾಲ್ಕು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಅದು ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಶೋಕಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದಕ್ಕೆ ತಾನೇ 
ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನಾಗಿ ನಿಂತು ನಾನೇ ನಡೆಸಿಕೊಡುವೆನು ಎಂದು ಲೀಲಾಸಾರಥಿಯು ಸತ್ಯು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರಾಂಶವು. ಇದು ೬೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಾಂಶವು ೬೫ ಮತ್ತು ೬೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಇವೆರಡೇ ಭಗವಂತನನ್ನು ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ 
ಸೇರುವ ಉಪಾಯಗಳು. ಈ ೬೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಥ್ಯೋಪಾಯಾನುಷ್ಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತರಿಗೂ ಏನೊಂದೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದರಿಂದ, ಸರ್ವರೂ ಅನುಷ್ಠಿಸಿ, 
ಭಗವಂತನ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅನೇಕರು ಅನುಷ್ಠಿಸುವದಿಲ್ಲವೇ 
ಎಂಬುದು ಶೋಚನೀಯ ವಿಷಯವು. ॥೨೨॥ 


ತಾ ಹಾರ್‌) a 


ಶ್ರೀಮುದ್ದೀತಾರ್ಥಸಜ್ಲ ಹೇ 
ಉತ್ತರಶ್ಲೋಕಾಃ 


ಮೂ. ಕರ್ಮಯೋಗಸ್ತ ಪೆಸ್ತೀರ್ಥದಾನಯಜ್ಞಾದಿ ಸೇವನಮ್‌ | 
ಜ್ಞಾನೆಯೋಗೋ ಜಿತಸ್ತಾಂತ್ಯಿಃ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮನಿಸ್ಥಿತಿಃ 1 ೨೩॥ 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು:--ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಜ್ಸಹಾರ್ಥವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ಹತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಧಶ್ನೋಕದ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಥಮಶ್ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನೆಯೋಗಗಳು 
ಅಜ್ಜಗಳಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳೆಂಬ ಸ್ಪಧರ್ಮಜ್ಞಾನವೈರಾಗ್ಯಸಾಧ್ಯಭಕ್ಟೇಕ 
ಗೋಚರ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗದ ಹಾಗೆ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಅನ್ವ 
ಯಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು, ತಸಸ್ಸು, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, ದಾನ ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ 
ದೇವತಾರ್ಚನೆಯಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಯಜ್ಞ,ಯಾಗಾದಿಗಳಾ 
ಗಲಿ, ಸೇವನಂ-ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಆತ್ಮಯಾಥ-ತ್ಮ್ಯಜ್ಞ್ವಾನ, ಆತ್ಮಸಮತ್ವಜ್ಞ್ವಾಹಾ 
ದಿಗಳು ಲಭಿಸಿ, ತಾನು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ಶೇಷಭೂತನು. ತಾನು ಅವನಿಗೇನೇ ಭೋಗ್ಯನಂ 
ತಾನು ಮಾಡುವದೆಲ್ಲಾ ಆತನ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ವಿಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸುವವರೆಗೂ ಅನುಷ್ಠಿಸೋ 
ಣವು. ಸೇವನ ನೆಂದರೆ ಫಲಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವವರೆಗೂ ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಅನುಷ್ಠಿ ಸೋಣವು. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಪ್ರಕಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಟವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿರುವ ಯಾತ್ರ ದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ; ಯಜ್ಞಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಅನುಷ್ಕಾನಪ್ರಕಾರಗಳು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಟುವು. ಇದರಿಂದುಂಟಾಗುವಫಲವು ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಪಾಪಗಳ 
ಪರಿಹಾರವೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯೂ ಸಹ ಜೀವಾತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನವೂ 
ಸಹ ಇವುಗಳೇ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲಗಳು ಜ್ಞಾನಯೋಗವಾದರ್ಕೋ ಪರಿ 
ಶುದ್ಧಾತ್ಮನಿಸ್ಥಿತಿಃ -ಪ್ರಕೃತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮಚೆನ್ರ ನದಲ್ಲಿರೋ 
ಣವು ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಆದ.ದರಿಂದ ಎಂತಹೆನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಾದೇಯವೆಂ 
ದಕ್ಕ, ಜಿತಸ್ವಾಂತೈಃ - ಮನಸ್ಸು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸದ ಹಾಗೆ ಸಕ್ಟೀನ್ತಿ )ಯೋಪರತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಜಯಿಸಿರುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅನುಷ್ಠೇಯವು. ಅರ್ಜುನನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಮೊದಲು ೧೦ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆತ 
ನನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಮಾಡು ಅದರ ಫಲವಾದ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನಸಿದ್ಧಿಯು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಪುನಃ ಐದ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮಾವರೋಕನಸಿದ್ಧಿಯು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಕ್ಷಿಪ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಪುನಃ ೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೪೬-೪೭ ನೆಯ 


೨೬೩೬ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾಯಾಂ 








ಮೂ. ಭಕ್ತಿಯೋಗಃ ಸಕ್ಕ ಕಾನ್ತ್ಯಪ್ರೀತ್ಯಾಧ್ಯಾನಾದಿಷುಸ್ಸಿತಾಃ | 
ತ್ರಯಾಣಾಮಸಿ ಯೋಗಾನಾಂ ತ್ರಿಭಿರನ್ಕೋನ್ಯ ಸಜ್ಞ್ರಹಃ ॥೨೪॥ 


ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಕೊಡುವದರಿಂದ, ಅರ್ಜುನಾದಿ ಸಾಧಾರಣಜನರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗವ 
ಸಪ್ರಮಾದನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಜ) ಹವಾಗಿ ಜಿತಸ್ವಾಂತ್ರೈಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಈ ಸರಿಶುದ್ಭಾತ್ಮನ ಸ್ಥಿತಿಯು ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥ 
ನಾಗಿರುವವನಿಗೂ ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಕ್ಲಿಪ್ರದಲ್ಲೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗಿ 
ಗುಂಟಾಗುವ ಆತ್ಮರತಿಯು ಎಂದರೆ ಆನಂದವು ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಿಲ್ಲವು 8೨೩! 

ಬರೀ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಉಪಾ 
ಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅರ್ಹತೆಯುಂಟಬಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ 
ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಪಾಪಗಳು ತೊಲಗುವದರಿಂದ. ಮುಂದೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ--ಭಕ್ತಿಯೋಗವು ಪೆರೈಕಾನ್ತ ಪ್ರೀತ್ಯಾ - ಸರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಂತವಾದ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ, ಧ್ಯಾನಾದಿಷುಸ್ಥಿ 8 - ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ ಮೊದಲಾದ 
ವುಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನವು. ಭಕ್ತಿ, ಧ್ಯಾನ, ವೇದನ, ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನ, ಧ್ರುವಾನುಸ್ಮೃೃತಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳೆಲ್ಲಾ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳು, ಆದುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತು, ಆದುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಐಕಾನ್ರ ಕಿಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ತೈಲಧಾರಿಯ ಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಉಪಾಸಿಸೋಣವು, ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಮಹನೀಯರಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರೀತಿಯು; ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಐಕಾನ್ರ್ಯಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸೋಣವು;  * ಪ್ರೀತಿರೂಪನುನುಧ್ಯಾನಂ ಭಕ್ತಿರಿತ್ಯ 
ಭಿಧೀಯಕೇ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ; ಇದೇ ಉಪಾಸನ ೭ಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿತ 
ವಾದುದು ; ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಾದಿಷುಸ್ಥಿತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ “ ಸತತೆಂ ಕೀರ್ತಯನ್ತ್ನೋ 
ಮಾಂ ಯತನ್ರಶ್ಚಧೃಢವ್ರತಾಃ J}, ನಮಸ್ಕನ್ತಶ್ಚಮಾಂ ಭಕ್ತಾ ಕಿನಿತ್ಯಯುಕ್ತಾ 
ಉಪಾಸತೇ ” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಮತ್ತು *ಮಚ್ಚಿತ್ತಾಮದ್ಗತಪ್ರಾಣಾಃ ಬೋಧಯನ್ತಃ 
ಪರಸ್ಪರಮ್‌ | ಕಥಯನ್ತಶ್ಚಮಾಂ ನಿತ್ಯಂ ತುಷ್ಕಶ್ತಿಚ ರಮಸ್ತಿಚೆ ” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಉಪಾ 
ಸನವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಾದ, ನಮಸ್ಕಾರ, ಕೀರ್ತನ, ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು 
ಇದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಪರಮಪುರುಷನ ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಇಡುವದು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದ್ಕೂ ಅಂತಹ ಮನಸ್ಸಿನ ಐಕಾಂತ್ಯವು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದಾಗಲಿ, ಆತನಿಗೆ 
ಕೈಂಕರ್ಯಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದರಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವೇದಾರ್ಥಸಜ್ಜ್ರಹದಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು ಅಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ “ ಅಶೇಷ ಜಗದ್ಗಿತಾನುಶಾಸ ಶ್ರುತಿನಿಕರಶಿರಸಿ ಸಮಧಿಗತೋಂ 
ಯೆಮರ್ಥಃ- ಜೀವ ಪರಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧಕ್ಕೇತಿಕರ್ತ 
ವ್ಯತಾಕ ಪರಮಪುರುಷಚೆರಣಯುಗಳ ಧ್ಯಾನಾರ್ಚೆನ ಪ್ರಣಾಮಾದಿ ರತ್ಕರ್ಥ ಪ್ರಿಯಸ್ತ 
ತ್ಪಾವಪ್ತಿಫಲಃ ” ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಹಿತವನ್ನು ಸಕ್ಟೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದು 
ಇಷ್ಟೇ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಮತ್ತು ಪರಮಪುರುಷನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಪೂರ್ವ ಕವಾದ್ಕ ತನ್ನ 
ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತಾರೂಪವಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪರಮಪುರುಷನ ಪಾದ 
ಕಮಲಗಳ, ಧ್ಯಾನ ಅರ್ಚನ, ಪ್ರಣಾಮಾದಿಗಳು ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಿಯವಾದುವಾಗಿ 


ತನ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯನ್ನೇ ಫಲವಾಗಿವುಳ್ಳದು” ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ಸಜ್ಜ ಹಾರ್ಥವು ೨೬೩೭ 





ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಏನೆಂದರೆ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ, ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಭಕ್ತಿಗಳುಂಟಿಂದ್ಯ್ಕ, ಹಾಗಾದಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳೆಂಬ ಭಿನ್ನ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಏತರಿಂದ ಎಂದರೆ? ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೆಸರು 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳು 
ಅಂಗಗಳು; ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಅಂಗಿಯು, ಆದರೂ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ ಕರ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನ 
ಭಕ್ತಿಗಳು, ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುವು. 
ಕೆಲವರು ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ ಮೂರು ಯೋಗಗಳೂ ಉಂಟೆಂಬ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿ, ಮೂರೂ ಉಪಾಯಗಳೆಂದು ವಾದಿಸುವರು ಇದು ಅಪಾಠ್ಯವು, ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ 
ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳು ಉಂಟಿಂಬುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು. ತ್ರಯಾಣಾಮನಿ ಯೋಗಾನಾಂ. 
ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ ತ್ರಿಭಿಃ -(೧) ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ, (೨) ಜ್ಞಾನ ಪರಾವರ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ, (೩) ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ರೂಪ ಭಕ್ತಿ ಇವು ಮೂರರಿಂದಲ್ಕೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಸಂಗ್ರಹಃ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಸೇರಿರುವಿಕೆಯುಂಟು ಹೇಗೆಂದರೆ. ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ-. (೧) ನಿತ್ಯ 
ಕೈಮಿತ್ತಿಕ ಐಚ್ಛಿಕ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವೂ, (೨) ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ, ಜ್ಞಾನತ್ವ, 
ಜ್ಞಾತೃತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವ, ಅಚ್ಛೇದ್ಯತ್ವ, ಅಕ್ಲೇದ್ಯತ್ವ, ಅದಾಹ್ಯತ್ವ, ದೇಹಾದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ಶೇಷತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯಜ್ಞಾನ, ಆತ್ಮಸಮತ್ವಜ್ಞಾನ, ಐಹಿಕವೆಲ್ಲಾ 
ಅಲ್ಪಾಸ್ಕಿರತ್ವ, ತಾನು ಮಾಡುವದೆಲ್ಲಾ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಶೇಷಿಗೆ ಕೈಜ್ಯರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನವೂ, 
(೩) ತಾನು ಮಾಡುವ ವಿಹಿತ ಕೈಜ್ಯರ್ಯವೆಲ್ಲಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯೂ, ಇರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ 
ಭಕ್ತಿಗಳೂ ಉಂಟು. 

ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗದಲ್ಲಿ (೧) ಆತ್ಮಾದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂಬ ಆತ್ಮಾ 
ನುಭವರೂಪ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ (೨) ಅಜ್ಞವಾಗಿ ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾನುಷ್ಠಾನಗಳನ್ನು ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮಚಿತ್ತನ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಿಸೋಣವೂ, (೩) ಇವುಗಳಿಂದ ಆರಾಧ್ಯನು 
ಸಕ್ಟೀಶ್ವರನೆಂದು ಆತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೂ, ಇರುತ್ತವೆ. 

ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ (೧) ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನರಮೈಕಾನ್ತಿಕ ಭಕ್ತಿಯೂ (೨) ಈ ಪ್ರೀತ್ಯತಿ 
ಶಯೆದಿಂದ ಮನೋಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಲಕ ಕೈಲಧಾರೆಯಹಾಗೆ ಸ್ಮೃತಿಸಂತಾನರೂಸವಾದ 
ಉಪಾಸನೆಯಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಭಾಗವೂ, ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪಾಸನವಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಸರಮಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅನುಷ್ಠಿಸೋಣವು ಮತ್ತು ಆತನಿಗೆ 
ನಮಸ್ಕಾರ, ದಿವ್ಯಚೇಷ್ಟಿತಗಳ ಕಥನಶ್ರವಣ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳೂ (೩) ಉಪಾಸನವೇ 
ಮೊದಲು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದುದೇ ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಸವಾಗುವದರಿಂದ, ಸರ್ವಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ 
ಆತನೇ ನಿಧಿ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕರಿಸೋಣವೂ ಇರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ಭಾಗವೂ ಇವೆ ಆದುದರಿಂದ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಇನ್ನೆರಡೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಕರ್ಮೆಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನವು ಮೂರರಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಡೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಹೆಸರುಗಳು ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, 
ಜ್ಞಾನಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ರಚಿನ್ತನನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರೀತಿಯು ನಿರತಿಶಯವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಒಂಡೊಂದರಲ್ಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾ 
ದುದರಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಮಂಜಸವಾದುದೇ ಎಂಬ ಭಾವವ್ಯ. 


೨೬೩೮ ಶ್ರೀಮದ್ಧಗವದ್ದೀತಾಯಾಂ 





ಹಾಗೆಯೇ ಪೆರಾರಾಧನರೂಪಿಣಾಂ - ಪರಮಪುರುಷನ ಆರಾಧನೆಯರೂ ಪವಾದ, 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾನಾಂಚ-ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳಿಗೂ, ತ್ರಿಭಿಃ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳೊಂದಿಗೂ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಸಜ್ಜಮಃ- ಅಜ್ಞಾಜ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟು. 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಪರಾರಾಧನರೂಪಗಳೆಂದು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ? ಎಂದರೆ 
“ಮಯಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನೈಸ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಚೇತಸಾ” ಎಂಬಲ್ಲೂ, *ಕ್ಷಿಪ್ರಂ ಹಿ ಮಾನು 
ಷೇಲೋಕೇ ಸಿದ್ದಿರ್ಭವತಿ ಕರ್ಮಜಾ” (೪-೧೨) ಎಂಬಲ್ಲೂ “ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಹವಿಃ” ಎಂಬಲ್ಲೂ, “ ಏವಂ ಬಹುನಿಧಾಯಜ್ಞಾಃ ವಿತತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಮುಖೇ ” 
ಎಂಬಲ್ಲೂ, “ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾಧಾಯ ಕರ್ಮಾಣಿ” “ಭೋಕ್ತಾರಂ ಯಜ್ಞತಪಸಾಂ ಸರ್ವ 
ಲೋಕ ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌ ” (ಗೀ, ೫-೨೯) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಉಪಪಾದಿತವು. ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳು ಅಂಗವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವು. ಇದು “ಸರ್ನಾಪೇಕ್ಷೂ ಚ ಯಜ್ಞಾವಿ 
ಶ್ರುತೇರಶ್ವವತ್‌ ” (ರಾ ೩-೪-೨೬); “ನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಹ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾಫಿ ” (೩-೪-೩೨) 
(ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಪದನಾನುಷ್ಮೂ ನದಲ್ಲಿ 
ಶರಣಾಗತನಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, “ಅಹ ರೆಹ ಸ್ಸಂಧ್ಯಾ ಮುಪಾಸೀತ” ಇತ್ಯಾದಿ ಬೇರೆ 
ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ರಿಕಾನುಷ್ಠಾನಗಳನ್ನು ಪರಮಪುರುಷನ ಆರಾಧನೆಯ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲೇಬೇಕು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಕಾತೃಗಳಿಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 


ಮುಮುಕ್ಷುನಿಗೆ ಅನ್ಯದೇವತಾ ಸಂಬಂಧವು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಕೂಡದೆಂದು ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ವಿರುವ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಶಿತಿಕಂಠಂ ಚ ಯಾಶ್ಚಾನ್ಯಾದೇವತಾಸ್ಮತಾಃ | 
ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಾನಸೇವನ್ತೇ ಯೆಸ್ಮತ್ರರಿಮಿತಂಫಲಮ್‌ > (ಭಾ ಮೋ, ೩೫೦-೩೬) ಎಂದು 
ಪ್ರಪನ್ನನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತಾರಾಧನ-ದಿಗಳು ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವಾಗ, ಸೂರ್ಯಾಗ್ನಿ ಇಂ 
ದ್ರಾದಿ ಡೇವತಾರಾಧನ ರೂಸವಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳು ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಿಗೂ ಅಂಗ 
ವಾಗಿ ಆನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ವಿಧಿಯು ಸಾಧುವೋ? ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
4 ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹಕರ್ಮಾಣಿ? (ಈಶಾವಾಸ್ಯಾ ೨) “ ನಿಯತಸ್ಯ ಚೆ ಸನ್ಯಾಸಃ ಕರ್ಮಣೋ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ” (೧೮-೭) “ಯತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ರ್ಭೂತಾನಾಂ ಯೇನ ಸರೃಮಿದಂತತಂ । 
ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ತಮಭ್ಯರ್ಚ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂವಿಂದತಿಮಾನವಃ? (೧೮-೪೬) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
“ಆಚಾರ ಪ್ರಭವೋಧರ್ಮಃ ಧರ್ಮಸ್ಯಪ್ರಭುರಚ್ಕುತಃ ” (ಭಾರ. ಅನು. ೨೫೪-೧೩೯) ಎಂದ್ಕೂ 
*ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾಚಾರವತಾಪುರುಷೇಣ ಪರಃ ಪುಮಾ । ವಿಷ್ಣುರಾರಾಧ್ಯತೇಸಂಥಾನಾನ್ಯ 
ಸ್ತತ್ತೋಷಕಾರಕ: » (ವಿ. ಪು. ೩೬.೭) ಎಂದೂ, ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ 
ಗಳೆಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ವಿಧಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರತರ್ದನ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ 
ಸೂರ್ಯಾಗ್ನೀಂದ್ರಾದಿಗಳು ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ ತತ್ತಚ್ಛರೀರಕ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡು 
ವದರಿಂದ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವು; ಅಥವಾ “ ಸಾಶ್ಷಾದಸ್ಕವಿರೋಧಂ ಜೈಮಿನಿ: ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಶಾರೀ ) ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಸೂರ್ಯ, ಅಗ್ನಿ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಗಳೂ ಕೂಡ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್ರಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರರು ಹೇಳಿದಹಾಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ಯದೇವತಾಭಜನದೋಷವು ಇರುವದಿಲ್ಲವು. ಈ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಾನುಷ್ಮಾನದ ಆರಂ 
ಭಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ, ಅನ್ಯದೇವತಾರಾಧನಾ ರೂಪವಾದ 
ಧೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವು ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಪುರುಷನೇ ಇವುಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡು 


ಸಜ್ಜ )ಹಾರ್ಥವು 3೬೩೯ 





ಮೂ. ಅತ್ಮದೃಷ್ಟೇಸ್ಟ್ರಯೋಪೈೇತೇ ಯೋಗದ್ವಾರೇಣ ಸಾಧಕಾಃ ॥ ೨೫1 








ವನು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದ “ಯಜ್ಞಾಗ್ರಹರಾಧ್ಯಾಯೆನಾದ ” ೩೪೯ ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅನು 
ಮತಿಯನ್ನು ಕೊಡದೇ ಸಾಯುವತನಕ ಮುಮುಕ್ಷುವು ತನ್ನ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಅನುಷ್ಕಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಥಾಪಿ 
ತವು ತನಗೆ ಈ ಗುರೂಪಾಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಲಘೂಪಾಯವಾದ ಭರನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿದ ಪ್ರಸನ್ನನಿಗೂ ಕೂಡ ಆ ಉಪಾಯಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಗಳ 
ಅನುಷ್ಠಾನವು ಬೇಡದಿದ್ದರೂ “ಆಹರಹಸ್ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿಸಲೇಬೇಕು. ಹಾಗೆ ನಡೆಸದಿದ್ದರೆ, “ಆಜ್ಞಾಭೇದೀಮಮದ್ರೋಹೀ? ಎಂ 
ಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭಗವನ್ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವನು | ೨೪॥ 


ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ 
ಲಭಿಸತಕ್ಳದ್ದು ಸರಭಕ್ತಿಯು ಪರಜ್ಞಾನ ಸರಮಭಕ್ತಿಗಳು; ಅವುಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು, ಇದು ಉಂಟಾಗುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮರೂಪವಾದ ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರವೂ ಉಂ 
ಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಉಪದಜೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಯೋಪೈೇತೇ-ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳೂ, ಯೋಗ 
ದ್ವಾರೇಣ-ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗನೆಂದರೆ ಸಮಾಧಿರೂಸವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಐಕಾಗ್ರ್ಯ 
ಚಿತ್ತತೆಯಂದ ಇಡೋಣವು, ಇದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಆತ್ಮದೃಷ್ಟೇಃ-ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ, 
ಆತ್ಮಾವಲೋಕನಕ್ಕೆ, ಸಾಧಕಾಃ-ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತದೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 

ಹಿಂಡಿಯೇ ೫ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಜ್ಞ್ವಾನಯೋಗದಾವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲದಿ 
ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವನ್ನು ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟಿರುವಾಗ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗವೂ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಅಯುಕ್ತವಲ್ಲವೋ? 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲವು; ಒಂದುವೇಳೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಲಭಿಸದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನೂ 
ರಂಭಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ ಜ್ಞಾನವೂ, ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಯಾರವೂ 
ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವೂ ಸರ್ವವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾವವು ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಉಂಟಾದನಂತರವೇ “ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಃ ಪ್ರಸನನ್ನಿತ್ಮಾನ 
ಶೋಚತಿನಕಾಂಶ್ರತಿ । ಸಮಸ್ಸಕ್ಟೀಸು ಭೂತೇಸುಮದ್ಭಕ್ತಿಂ ಲಭತೇ ಪೆರಾಮ್‌ * 
(ಗೀ. ೧೮-೫೪) ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪವಾದ ಸರಭಕ್ತಿಯು ಒಭಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದೇನೆಂದರೆಆತ್ಮಾವಲೋಕನವು 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ತುತಿ ನಮಸ್ಕಾರ ಕೀರ್ತನಾದಿ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು. ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿತಾರತಮ್ಯವು ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ- ಮೊದಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದುದು 
ಪರಮಪುರುಷ ಸೇವೆಗಳಿಂದ ವೃದ್ಧಿಹೊಂದಿ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಅನಂತರ 
ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೀತಿರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಾಪನ್ನಧ್ಯಾನರೂಸ ಭಕ್ತಿರೂಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ 
ಜಿಂದ್ಕೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಸಂಮಪುರುನನು ಲಭ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಜಿ-“ ಪರಮ 


೨೬೪೦ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತಶಾಯಾಂ 


ಮೂ. ನಿರಸ್ತನಿಖಿಲಾಜ್ಞಾನೋ ದೃಷ್ಟಾಕ್ಮಾನಂ ಪೆರಾನುಗಮ್‌ | 
ಪ್ರತಿಲಭ್ಯ ಸರಾಂಭಕ್ತಿಂ ತಯ್ಕೈೆ ವಾಷ್ಟೋತಿ ತತ್ಸದಮ್‌ ॥೨೬॥ 





ಪುರುಷಾರಾಧನರೂಪ ನಿತ್ಕನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮೋಸಸಂಭೂತ ನಿಷಿದ್ಧಪರಿಹಾರ ನಿಷ್ಮಸ್ಯ 
ಪರಮಪುರುಷ ಚರಣಯುಗಳ ನೃಸ್ತಾತ್ಮಾತ್ಮೀಯಸ್ಕ ತದ್ಭಕ್ತಿ ಕಾರಿತಾ ನವರತಸ್ತುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿ ನಮಸ್ಕೃೃತಿ ಯೆತನ ಕೀರ್ತನ ಗುಣಶ್ರವಣ ವಚನಧ್ಯಾನಾರ್ಚನ ಪ್ರಣಾಮಾ 
ದಿಭಿಃ ಸ್ರೀತತ್ವ ಸರಮಕಾರುಣಿಕಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಪ್ರಸಾದ ನಿಧ್ವಸ್ತಸ್ವಾನ್ವಧ್ವಾನ್ಮಸ್ಕಾ 
ನನ್ಶಪ್ರಯೋಜನಾನನರತ ನಿರತಿಶಯಪ್ರಿಯ ನಿಶದತಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಾಪನ್ನಾನುಧ್ಯಾನ 
ರೂಪಭಕ್ತ್ರ್ಯೈಕಲಭ್ಯ8? ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಭಕ್ತಿಯು, 
ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಸಿದ್ಧಿಗೂ ಅನಂತರ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಸ್ಪಾತ್ಮರಿಸುವ ಅನುಧ್ಯಾನರೂಸವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯು ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಈ ಮಹಾಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನೇಯ 
ರವರೇ ತಾವು ರಚಿಸಿರುವ ಸಿದ್ಧಿತ್ರಯದ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ 4 ಉಭಯಸಪೆರಿಕರ್ಮಿತಸ್ವಾಂತಸ್ಕೈ 
ಕಾಶ್ರಿಕಾತ್ಮಸ್ತಿಕ ಭಕ್ತಿಯೋಗಲಭ್ಯಃ ” ಎಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಉಭಯ 
ಪರಿಕರ್ಮಿತ - ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಉಪಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗಗಳಿಂದ ಉಪಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಕರ್ಮಾಂಶ ಜ್ಞ್ಞಾನಾಂಶ ಇವೆರಡ 
ರಿಂದಲೂ, ಉಪಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಸ್ಟಾಂತಸ್ಕ- ಸರಿಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ ವನ, ಐಕಾಶ್ರಿಕಃ 
ಅವ್ಯಭಚರಿತವಾದ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯದೇವತಾ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದಿರುವ, ಆತ್ಯಸ್ತಿಕ - ಠಿರಕಿಶಯವಾಗಿ 
ತೈಲಧಾರೆಯಹಾಗೆ ಸ್ಕೃತಿಸಂತತಿರೂ ಸವಾದ, ಭಕ್ತಿಯೋಗೈ ಕಲಭ್ಯಃ - ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯನು ಎಂದು ವಿಶದವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮಜ್ಞ್ವಾನ 
ಭಕ್ತಿಗಳು ಮೂರರಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಸಾಕ್ಸಾತ್ರಾಗಿ ಉಪಾಯವೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತ ಸಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳು ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವಲ್ಲವು; ಸದ್ವಾರಕವೆಂದರೆ 
ಅವ್ಯವಹಿತವಾದ ಉಪಾಯಗಳೇ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಮಹನೀಯರು ಈ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ « ತ್ರಯಾಣಾಮಸಿಯೋಗಾನಾಂ ತ್ರಿಭಿರನ್ಯೋನ್ಯಸಜ್ಜಮಃ ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿಭಿಃ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳದೆ, ಮೂರರಲ್ಲೂ ಮೂರು ಯೋಗಗಳೇ 
ಇವೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಮೂರೂ ಸಾಕ್ಸ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಉಪಾಯಗಳೇ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವರು; ಆವಾಗ ಈ ಯಾಮುನೇಯರ ಈ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗೂ « ಉಭಯ 
ಪರಿಕರ್ಮಿತೆ” ವೆಂದು ಹೇಳಿದ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಗೀತಾರ್ಥಸಜ್ಜ)ಹದ ಪ್ರಥಮ ಶ್ಲೋಕವಾದ “ ಸ್ವಧರ್ಮಜ್ಞಾನವೈರಾಗ್ಯಸಾಧ್ಯಭಕ್ತಿ ಕ 
ಗೋಚೆರ8”' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧನಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಅವರ ಸ್ಮೃೃತಿಸಥಕ್ಕೆ ಬರ 
ಲಿಲ್ಲವು. ॥ ೨೫ | 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಮೂರು ಯೋಗಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಆತಿ) ವಲೋಕನಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವನೂ ಅಥವಾ ಜಿತಸ್ವಾಂತನಾಗಿ ಸಕ್ವೇನ್ದಿ ಯೋ ಪರಕಿಯುಂ 
ಟಾಗುವದು ಕಷ್ಟವಾಗಿ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಲ್ಲೇ ತನಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅನುಷ್ಠಿಸಿದವನೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಸ್ರಾತ್ಯಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತನ ಪದವಾದ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠ 
ವನ್ನು ತನ್ಮೂಲಕ ಹೊಂದುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫೩ ೫೪ ನೆಯ 


ಶ್ಲೋಕ ೨೬) ಸಜ್ಜ ಹಾರ್ಥವು ೨೬೪ಗಿ 





ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನಂತರ ಪರಭಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿ, ೫೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಪರಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕವೇ ವಿಶತೇತದನಂಶರಂ 
ಎಂದೂ, ೫೬ ರಲ್ಲೂ ಶಾಶ್ವತಂ ಪದಮವ್ಯಯೆಂ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಈ 
ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ--ನಿರಸ್ತನಿಖಿಲಾಜ್ಞಾನಃ - ಜ್ಞ್ಞಾನಾಂಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಕರ್ಮಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಸಮಸ್ತ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೂ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡವನು, ದೃಷ್ಟಾತ್ಮಾನಂ - ಐಕಾನ್ರ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನವನ್ನೂ, ಪರಾನುಗಂ- ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ನಡೆಯೋಣವನ್ನೂ ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷೈ ಕಶೇಷತ್ವವನ್ನೂ » ಪ್ರತಿಲಭ್ಯ - ನರಮಾತ್ಮಾನು 
ಗ್ರಹದಿಂದ ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ, ತೆಯ್ಕೆವ - ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದ 
ಪರಮಭಕ್ತಿರೂಪವಾದ ವಿಪಾಕಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದಲೇ, ಪೆರಾಂಭೆಕ್ತಿಂ - ಪರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಸ್ಸಾತ್ಕಾರ 
ವನ್ನೂ ಸಹ, ಪ್ರೆತಿಲಭ್ಯ - ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ, ತಶ್ಸದಮ್‌ - ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯಚರಣಾರ 
ವಿಂದವನ್ನು ಅಥವಾ ಪದ್ಯತಇತಿ- ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಪುರುಷನ ಅಪ್ರಾಕೃತ 
ಸ್ಥಾನವಾದ ದಿವ್ಯವೈಕುಂಠವನ್ನು ಅಥವಾ ಪರಮಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಇದರಿಂದ * ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಃ ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾನ 
ಶೋಚತಿ ನ ಕಾಂಸ್ಷತಿ | ಸಮ ಸ್ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಮದ್ಭಕ್ತಿಂ ಲಭತೇ ಪರಾಮ್‌ ॥ 
ಭಕ್ತಾ ಮಾ ಮಭಿಜಾನಾತಿ ಯಾರ್ವಾ ಯಶ್ನಾಸ್ಮಿ ತತ್ತೃತಃ। ತಕೋ ಮಾಂ ತತ್ವತೋ 
ಜ್ಞಾತ್ವಾ ವಿಶತೇ ತದನಂತರಮ್‌ ” (ಗೀ. ೧೮-೫೪, ೫೫) ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಜ್ಞ್ರಹೆವೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು, ಆಪ್ಟೋತಿ - ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಏವಕಾರದಿಂದ ಇನ್ನು ಯಾವುದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸರಮ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಎಂಬ ಭಾವವು ಸೂಚಿತವು; ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಲಾರವೇ ಅವ್ಯವಹಿತೋಪಾ 
ಯವೆಂದೂ, ಇನ್ನು ಯಾವುದೂ ಸಾಕ್ಸ್ಟಾದುಪಾಯವಲ್ಲವು ಎಂಬ “ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಯತೇ 
ಅಯೆನಾಯೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಯಾವಾಗ 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಮ್ಯಜ್ಞಾ ನದೊಂದಿಗೆ ಅನುಷ್ಠಿಸುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಶಾನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ಶೇಷನೇ ವಿನಾ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರದೋ, ಆಗ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಪಾಪಗಳೂ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನಗಳೂ 
ತೊಲಗಿ ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಐಕಾಂತ್ಯಭಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸಿ, ಪರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಸ್ಪಾತ್ಕಾರ 
ಉಂಟಾಗಿ, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬ ಭಾವವು. ಆತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥಸ್ವರೂಪವ್ಕೂ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಶೇಷತ್ವವೂ “ ನಾಯೆಂದೇವೋ ನಮರ್ರೋವಾ ನತಿರ್ಕಕ್‌ ಸ್ಥಾವರೋಹಿವಾ | 
ಜ್ಞಾನಾನಂದಮಯಸ್ತ್ಯಾಾತ್ಮಾಶೇಷೋಹಿ ಪರಮಾತ್ಮನಃ” ಎಂದೂ ( ) “ ದಾಸ 
ಭೂತಾಸ್ಸೃತಸ್ಸರ್ರೇಹ್ಯಾತ್ಮಾನ: ಪರಮಾತ್ಮನಃ” ಅತೋ ಹ ಮಪಿ ತೇ ದಾಸ ಇತಿಮತ್ತಾನ 
ಮಾಮ್ಯಹಮ್‌ 7? ಎಂದೂ (ಮನ್ತ್ರರಾಜಪದಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ರುದ್ರನ ವಾಕ್ಯವು, 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರತಿಲಭ್ಯಪರಾಂಭಕ್ತಿಂ ಎಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದುದು ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಉಂಟಾಗುವ ಪರಜ್ಞಾನ ಪರಮ ಭಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅನಂತರವೇ 
ಆಸ್ಟ್ರೋಶಿ ತತ್ಪದಂ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು, 
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ಮೂ. ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಸ್ತದರ್ಥೀ ಚೇತ್ಸಮಗ್ರೈಶ್ವರ್ಯಸಾಧಕಃ | 
ಆತ್ಮಾರ್ಥೀ ಜೇತ್‌ತ್ರಯೋಸ್ಕೇಶೇ ತಕ್ಕೈ ವಲ್ಯಸ್ಯಸಾಧಕಾಃ 1೨೭! 











ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಕರ್ಮಯೋಗನಿಷ್ಠನು ಭಕ್ತಿಯೋಗಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶೇಷ 
ಭೂತನೆಂದು ಯಾವಾಗ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯುವನೋ, ಆಗ ಆತನಿಂದ 
ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ನಡೆಯುವನು ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸುವರು ನಾಲ್ಕು ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳೆಂದು * ಚೆತುದ್ತಿಧಾ ಭಜಂತೇಮಾಂ7? (ಗೀ ೭೧೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಅವರುಗಳಿಗೆ 
ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಲ್ಲಾ ಮಧ್ಯಮಷಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಇವರು ನಾಲ್ವರೆಂದು 
ಆರ್ರನು ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯು, ಜಿಜ್ಞಾಸುವು, ಜ್ಞಾನಿಯು ಎಂಬದಾಗಿ ಅವರವರಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಅನುಭವಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ಆರ್ತನೂ ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯೂ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿಕ 
ನಶ್ವರವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಾನುಭವಾಕಾಂಕ್ಷಿಗಳಾಗಿ ಅಚಿದನುಭವವನ್ನು ಕೋರುವರಾಗಿ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವರು ; ಜಿಜ್ಞ್ವಾಸುವು ಚಿದನುಭವವನ್ನು ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿವಿಯುಕ್ತ 
ಪರಿಶುದ್ಧಾಶ್ಮಾನುಭವವನ್ನು ಕೋರುವನಾಗಿ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಬ್ಲದೆ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವನು; ಜ್ಥಾನಿಯಾದರೋ ಈಶ್ವರಾನುಭವವನ್ನು ಕೋರುವವನಾಗಿ 
ಐಕಾನ್ರ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವನು ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಧ ಭಕ್ತಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳಿಗೂ ಕೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ ಫಲಗಳನ್ನು ಅವರವರ ಇಷ್ಟಾ 
ನುಸಾರ ಹೊಂದುವರು, ಇದನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾಕಿ --ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸನ ರೂಪವಾದ ಭೆಕ್ತಿಯೋಗವು ಬಹು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ ವಾಗಿರುವ 
ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪುನರಾವೃತ್ತಿರೂಪ ಫಲಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದು ಸರಿಯೋ? ಎಂದರೆ ಸಾಮಂಜಸ್ಯಕ್ಕೇನೂ ನ್ಯೂನತೆಯಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ರಾಜನಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿದ ಎರಡು ನಿಂಬೆಯ ಹಣ್ಣುಗಳು ರಾಜನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡು 
ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಫಲಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಾನು 
ಸಾರ ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಪಡೆದಿರುವದು ಲೋಕಸಿದ್ಧವು ಹಾಗೆಯೇ “ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಕಾಮೇ 
ಭ್ಯೋ  ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಃ ೨ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮವು ಸಮಸ್ತ ಕೋವಿಕೆಗಳಿ 
ಗಾಗಿಯೂ ಅನುಸ್ಠಿಸಬಹುದಿೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವಂತನೂ, ತನ್ನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೋರಿದ ಫಲವನ್ನೇ ಕೊಡಬೇಕಷ್ಟೇ? 

ತದರ್ಥೀಚೇತ್‌-ಐಶ್ವರೃವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೋಗವು, 
ಸವಂಗ್ರೈಶ್ವರ್ಯಸಾಧಕೆಃ-ಇಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಅದರಿಂದ ಕೊಡಬಹುದಾದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಬೋಧಿತವು. ಚತುರ್ಮುಖ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರಾದಿ ಲೋಕಾಧಿಕಾರ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸಕ್ರೀಶ್ವರನಿಗೆ ಉಂಟಿಷ್ಟೇ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವು. ಇವರು 
ಗಳಿಗಾದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಲೋಕಾಧಿಸತ್ಯವನ್ನೂ ಕೂಡ ಕೊಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲವು. ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಲೋಕಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತುಂಬಾ ಪ್ರೀತರಾದಕೆ ಸ್ವಾಮಿಯ ಅನುಮತಿಯಿಂದ 
ಕೊಡಬಲ್ಲರು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದರೋ ಹಾಗಲ್ಲವು. ಆ ಲೋಕಗಳ ಆಧಿಪತ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಡು 
ವದಲ್ಲದೆ ತನಗೆ ಸಮವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲನು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರವೂ ಸ್ವಾಮಿದತ್ತ ವೆಂದು ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ-“ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಂ ತ್ವಯಾ 
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ಕರ್ಮ ಸರ್ವಂ ಮಯಿ ನಿವೇಶಿತಮ್‌ ? ಎಂಬದಾಗಿ, ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ 
“ ಯುಗಳಕೋಟ ಸಹಸ್ರೇಣ ವಿಷ್ಣುಮಾರಾಧ್ಯಸದ್ಮಭೂಃ | ಪುನಸ್ತ್ರೈಲೋಕ್ಕಧಾತೃತ್ವಂ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾನಿತಿಶುಶ್ರುಮ?. ರುದ್ರನಿಗೂ ಆತನ ಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ * ಅಸ್ಕದೇವಸ್ಯ 
ಮೀಡುಷೋ ವಯೋ ವಿಸ್ಲೋರೇಷಸ್ಕ ಅವಭೃತೇ ಹವಿರ್ಭಿಃ । ವಿದೇಹಿ ರುದ್ರೋ 
ರುದ್ರಿಯೆಂ ಮಹಿತ್ವಂ ಯಾನೇಷ್ಟುಂ ವರ್ತಿರಾಶ್ವಿನಾರಾವಿವತ್‌ * ಅಸ್ಯ-ಸರ್ವವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ, ಜೇವಸ್ಯೆ-ಲೀಲಾಸರನಾದ್ದ ಮೀಡುಷಃ-ಉದಾರನಾದ, ವಯಃ- 
ಶಾಖಾಭೂತನಾದ, ಎಲ್ಲವೂ ತನಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ, ವಿಷ್ಲೊಃ-ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನ, ಏಷಸ್ಯ-ಸರ್ವಮೇಧವೆಂಬ ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನಾದವನ, ಅನಭೃತೇರ್ಹವಿರ್ಭಿಃ-ವಿಸ್ಸವಿಗೆ ಸಮರ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಸ್ವಾತ್ಮ- 
ಪರ್ಯವ್ರ ವಾದ ಹವಿಸ್ಸುಗಳಿಂದ, ವಿಜೇಹಿ-ಹೊಂದಿದನಷ್ಟೇ, ಹಿ-ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಏನನ್ನು ಯಾರು ಹೊಂದಿದರೆಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ರುದ್ರಿಯಂ-ರುದ್ರಸಂಬಂಧ 
ವಾದ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿ ಪದಗಳೆಲ್ಲಾ ಆ ಪ್ರವಾಹನಿತ್ಯಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ,್ರ ರುದ 
ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಹೊಂದಿದ, ಮಹಿತಂ-ಮಹಿಮೆಯನ್ನು. ರುದ್ರನು ಹೊಂದಿದನೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭವು ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ ಪ್ರೋಕ್ತವು--“ ಮಹಾದೇವಸ್ಸರೈ 
ಮೇಥೇ ಮಹಾತ್ಮಾಹುತ್ಛಾತ್ಮಾನಂ ದೇವದೇವೋಬಭೂವ ರುದ್ರನು ತಾನು ನಡೆಸಿದ 
ಸರ್ವಮೇಧವೆಂಬ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ಹವಿಸ್ಸಾಗಿ ಶ್ರೀ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿ ಸಿದುದರಿಂದ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸ್ವಾಮಿಯಾದನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಜಿಜ್ಞಾಸು 
ವಾಗಿ, ತ್ರಯೋಪ್ಯೇತೆ-ಈ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳಾದ ಈ ಮೂರೂ ಸಹ, ಆತ್ಮಾರ್ಥೀಚೇತ್‌- 
ತನ್ನ ನರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಾ ಸ್ಕವಾಗಿ ಹೊಂದಬೇಕೆಂದಿರುವವನಾದಕ್ಕೆ ತತ್ಕೈವಲ್ಯ ಸಾಧಳಾಃ- 
ಅಂತಹ ಕೈವಲ್ಯಪ್ರಾಪ್ರಿಗೇ ಸಾಥಕಗಳು. ಈ ಕೈವಲ್ಯಸ್ರಾಪ್ತಿಯಾದನಂತರ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬುದು ೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ * ಅವ್ಯಕ್ತೋಶ್ಸರ ಇತ್ಯುಕ್ತಃ ” 
(೮-೨೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಐಶ್ವರ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು * ಆಬ್ರಹ್ಮಭುವನಾ 
ಲ್ಲೋಕಾಃ * (ಗೀ ೮-೧೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಲಕ್ಷಣ ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಐಶ್ವರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಗಿಂತ ಈ ಕೈವಲ್ಯರೂಪ ಆತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ 
ತ್ರಯೋಸ್ಕೇತೇ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೂ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೂ ಸಹ ಸಾಧಕಾಃ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಕರ್ಮಯೋಗಾದಿಗಳು ಬೇಕೇ ವಿನಾ ಐಶ್ವರ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪಂಡಿತರುಗಳ ವಾದವು ನಿರಸ್ತವು. ಕರ್ಮಯೋಗವು ಚತುರ್ವಿಧ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಸ್ಮರಿಗೂ ಆವಶ್ಯಕನೆಂಬುದು ಶ್ರೀ ಯಾಮುನೇಯರ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸ್ಥಾಪಿತವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಭಕ್ತಿಯೋಗಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ಈ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು ನಾಲ್ವರು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವು 1೨೭॥ 


ಹೀಗೆ ಅತಿಶಯಿತೈಶ್ವರ್ಯ, ಕೈವಲ್ಯ, ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ಭಕ್ತಿಯ ಸಾರಭೂತವಾದ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಆಕಾರವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗರಿಷ್ಕ ನಾದರೆ ತನ್ನ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಠ್ಕರು ಪರಮಪುರುಷ 
ನಿಂದಲೇ ಈ ಐಶ್ವರ್ಯ ಕೈವಲ್ಯ ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಸಪೇಕ್ಷಿಸುವದರಿಂದ ಇವರುಗಳ ಭಕ್ತಿಯು 


೨೬೪೪ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗನದ್ಗ್ಸೀತಾಯಾಂ [ಶ್ಲೋಕ ೨೭ 





ಮೂ. ಇಐಕಾನ್ರ್ಯಂ ಭೆಗವಕ್ಕೇಸಾಂ ಸಮಾನಮಧಿಕಾರಿಣಾಮ್‌ । 
ಯಾವತ್ತಾಪ್ತಿ ಸರಾರ್ಥೀಚೇತ್ರದೇವಾತ್ಯನ್ತ ಮತ್ನುತೇ ॥೨೮॥ 





ಅವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದುದಾಗಿರಬೇಕು. ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯಗತಿತ್ವನು 
ಸಂಧಾನವುಂಟಾದರೇನೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರುಣಿಸುವನು, ಅನ್ಯಥಾ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಅನ್ಕದೇವತಾಭಜನವು ಸರ್ಪಾತ್ಮನಾ ಕೂಡದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನೇನೋ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳು ಕೊಡಲು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವರಲ್ಲವು. ಐಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಲು 
ಆವರಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಯುಂಟಲ್ಲಾ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯದೇವತಾಭಜನವು ಏಕೆ ಕೂಡದು? 
ಅವರುಗಳು ಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿಯೂ ಕೊಡುತ್ತಾರಲ್ಲಾ? ಎಂದರೆ, ಆಗಬಹುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಅನ್ಯದೇವಶಾಭಜನದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೂ ಪರಮ 
ಪುರುಷನ ಧ್ಯಾನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳುಂಟು. (೧) ಅದು 
ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾಗುವದಿಲ್ಲವು (೨) ಭಗವದನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಐಶ್ಚರ್ಯವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವು; (೩) ಭಗವದನುಗ್ರಹದಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಐಶ್ವರ್ಯವು ಧ್ರುವಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು ಕೊಡುವ ಭೋಗಗಳಿಗಿಂತ 
ಅತಿಶಯಿತವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ೮ ನೆಯ ಸಜ್ಜ ಹಕ್ಲೋಕವಾದ “ ಐಶ್ವರ್ಯಾಶ್ನರ 
ಯಾಥಾತ್ಮ? ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಐಶ್ಚರ್ಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾನ್ರದೇಶಿಕರವರು 
« ಬಶ್ವರ್ಯಮತ್ರೇನ್ನ ವಪ್ರಜಾಪತಿಭೋಗೇಭ್ಯೋತಿಶಯಭೋಗಕ ” ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಮಹನೀಯರೂ ಸಹ ಇದರ ಸರಿಯಾದ ಈ ಮೇಲಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೇ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವು, ಐಹಿಕ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಭೋಗಗಳಲ್ಲವು; ಅವಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವೆಂದ್ಕೂ ಹೇಳುವರು. ಈ ೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾಕ್ರದೇಶಿಕರವರು 
“ಏವ ಮಚಿತ್ತತ್ವಾನುಭವರೂಪೈಶ್ವರ್ಕಸಾಧಕತ್ವಂ ಭಕ್ತೈರುಕ್ತಮ್‌? ಆದರೆ ಈ ಐಹಿಕಾಧಿ 
ಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಒಂದು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇನೋ ಉಂಟು; 
ಅದೇನೆಂದರೆ ಸಕ್ತೀಶ್ವರನು ಈ ನಶ್ವರ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯಾದರೂ ನನ್ನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿದನೇ ಎಂಬ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಒಳ್ಳೇ ಜನ್ಮವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತನ್ಮೂಲಕ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಅಜಾಮಿಳೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಕೊನೆಗೆ 
ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠಲೋಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವನು. ಹೀಗೆ ಅಶಾಶ್ವತ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವಾದರೂ ಮೇಲೆ ಉಪಪಾದಿಸಿದ ಹಾಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. (೪) ಇದು ಭಗವದನುಗ್ರಹ 
ಸಂಪಾದಕನಾದುದರಿಂದ್ಕ ಜನನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನ ವೀಕ್ಷಣೆಯುಂಟಾಗ್ಕಿ ಸಾಧು ಸಮಾಗಮ 
ಗುರೂಪಸದನಾದಿಗಳು ಲಭಿಸಿ, ಉಪಾಯಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. * ಮದ್ಭಕ್ತಾಯಾಸ್ರಿಮಾಮಹಿ ? (ಗೀ. ೭-೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮೂರುವಿಧ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ಯದೇವತಾ ಭಜನವು 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಷಾಂ ಅಧಿಕಾರಿಣಾಂ ಈ ಮೂರುವಿಧ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಾಲ್ವರೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು: ಆರ್ರನೂ ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯೂ ಇಬ್ಬರೂ 
ಐಶ್ವರ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೇಯಾದುದರಿಂದ, ಭಗವತಿ.ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲೇ ಬಕಾನ್ರ್ಯಮ್‌-ಅನ್ಯ 
ದೇವತಾ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಐಕಾನ್ರ್ಯ್ಯವು, ಸಮಾನಂ-ಸಮಾನವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
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ತ್ಪಾ)ಸ್ತಿಪರಾರ್ಥೀಚೇತ್‌-ಕೋರಿಕೆಯು ಲಭಿಸುವವರೆಗೂ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ 
ನಾದರೆ, ತದೇವ-ಆ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನೇ, ಅತೈನ್ರಮಶ್ನುತೇ-ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವನು. 
ಯಾವತ್ಭ್ರಾಪ್ತಿ ಪರಾರ್ಥಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮಧ್ಯಹಲ್ಲಿ ಅನ್ಯದೇವತಾ ಭಜನವು ಕೂಡದೆಂದು 
ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಕೋರಿಕೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವವರೆಗೂ ಪರಮಾತ್ಮಭಜನವೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಶ್ರೀ ವಿದುರರು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ *“ ಯಾವಚ್ಚೀವಂ ತು ತತ್ಯುರ್ಕಾದ್ಯೇನ 
ಪ್ರೇತ್ಯ ಸುಖಂ ವಸೇತ್‌ ? ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಉತ್ತರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾನತ್ಪಾ ಪ್ತಿ-ನರಮಾತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವವರೆಗೂ, ಪರಾರ್ಥೀಚೇ 3. ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೋರಿದವನಾದರೆ, 
ತದೇವ-ಆ ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನೇ, ಅತ್ಯಂತಮಕ್ನುತೇ- ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವ 
ವನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು. ಈ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಐಶ್ವರ್ಯಕೈವಲ್ಯ ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವ ಭಕ್ತರೆಲ್ಲರೂ ಅನ್ಯದೇವತಾ ಸಂಬಂಧೆ 
ವಿಲ್ಲದ ಐಕಾಪ್ರಿಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಭಾರತ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಪರ್ವದಲ್ಲೂ (೩೫೪-೩೪, ೩೫) ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಚತುದ್ವಿಧಾ ಮಮಜನಾ ಭಕ್ತಾ ಏನಹಿ ತೇ ಸ್ಮೃತಾಃ । ತೇಷಾ 
ಮೇಕಾಶ್ತಿನಶೈ ಷ್ಠಾಸ್ತೇಚೈಷಾನನ್ಯದೇವತಾಃ | ಅಹ ಮೇವ ಗತಿ ಸ್ತೇಷಾಂ ನಿರಾಶೀಃ 
ಕರ್ಮಕಾರಿಣಾಮ್‌ । ಯೇತು ಶಿಷ್ಟಾ ಸ್ತ್ರಯೋ ಭಕ್ತಾಃ ಫಲಕಾಮಾ ಹಿ ತೇ ಮತಾಃ | 
ಸರ್ಫೇ ಚ್ಯವನಧರ್ಮಾಣಃ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ತು ಮೋಸ್ಷಧಾಕ್‌ |” ಇದರರ್ಥವೇನೆಂದರೆ-- ಚತು 
ರ್ವಿಧಾಃ-ಆರ್ರ್ತನು, ಜಿಜ್ಞಾಸು ಅರ್ಥಾರ್ಥಿ, ಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬದಾಗಿ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾದ, ಭಕ್ತಾಃ- 
ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಕರು, ಮಮ ಜನಾನಿವ-ಉದಾರರು, ನನ್ನನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುವರು. ಅದುದರಿಂದ 
ಸ್ವಕೀಯಜನರು ಎಂಬದಾಗಿ, ತೇ-ಅವರು, ಸ್ಮೃತಾಃ-ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುಪವರು 
ತೇಸಾಂ-ಅವರುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾಶ್ತಿನಃ-ಆತನೊಬ್ಬನನ್ನೇ  ಧ್ಯಾನಿಸುವವರು, ಶ್ರೇಷ್ಠರು, 
ಅದೇಶಕ್ಕೆಂದರೆ, ತೇಚ್ಛೈವ-ಅವರುಗಳೇ, ಅನನ್ಯದೇವಶಾಃ- ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಯಾವ 
ಅನ್ಯದೇವತೆಯನ್ನೂ ಭಜಿಸದೇ ಇರುವವರು; ಅದೇನು ಎಂದರೆ ನಿರಾಶೀಃ ಕರ್ಮಕಾರಿಣಾಂ 
ಫಲದಲ್ಲೂ, ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದುದು ಕರ್ರೃತ್ವ ಮಮತೆಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವು; ಹೀಗೆ ಈ 
ಮೂರರಲ್ಲೂ ಆಶೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಕರ್ಮಕಾರಿಣಾಂ-ನಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನನುಸ್ತಿಸುವ, ತೇಷಾಂ-ಆ 
ಭಕ್ತರುಗಳಿಗೆ ಅಹಮೇವಗೆತಿ:-ಅವರ ಕೋರಿಕೆಗಳಿಗೆ ನಾನೇ ಗತಿಯು, ಸಾಧಿಸಿಕೊಡು 
ವವನು, ಯೇತುಶಿಷ್ಟಾಸ್ತ್ರಯೋಭೆಕ್ತಾ8-ಇವರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮಂದಿಗಳಾದ ಶಿಷ್ಟರಾಗಿರುವ 
ಭಕ್ತರು ಯಾರೋ ಎಂದರೆ ಆರ್ರನೂ ಅರ್ತಾರ್ಥಿಯೂ ಜಿಜ್ಞಾಸುವೂ, ಶೇ-ಅವರು ಫಲಕಾಮಾಃ 
ಜ್ಞಾನಿಯ ಹಾಗೆ ನಿಷ್ಯಾಮರಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಶೆಯುಳ್ಳನರಾಗಿ, ಮತಾಃ-ನನಗೆ 
ಇಷ್ಟರು, ಸರ್ವೆೇ-ಹೀಗೆ ಮೂರುವಿಧ ಭಕ್ತರಾದವರೆಲ್ಲರೂ, ಚೈವನಥರ್ಮಾಣ॥- ಮೋಕ್ಷ 
ಫಲದಿಂದ ಜಾರಿಬೀಳುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರು, ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಸ್ರಾನುಭವವಿಲ್ಲದವರು ; 
ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ತು-ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದವನು ಯಾರೆಂದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಭಾಕ್‌. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬೇಕೆಂಬ ಜ್ಞಾನಿಯು ಎಂಬರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಆರ್ರನನ್ನೂ ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಯನ್ನೂ ಚ್ಯವನಧರ್ಮ 
ವುಳ್ಳ ವರೆಂದು ಹೇಳಿದುದೇನೋ ಒಸ್ಸಬಹುದು; ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ್ಕ ಆದರೆ ಜಿಜ್ನಾಸುವೂ ಸಹ ಹೇಗೆ ಚೃವನಧರ್ಮಯುಕ್ತನು ಆತನಿಗೆ 
೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ? ಕೇವಲನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚ್ಯವನಧರ್ಮ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಆತನು ಅಕ್ಷರಮವ್ಯಕ್ತ 
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ಮೂ. ಜ್ಞಾನೀತು ಸರಮೈಕಾನ್ತೀ ತದಾಯತ್ತಾತ್ಮಜೀವನಃ । 
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ವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸುವದರಿಂದ್ಕ ಈತನಿಗೆ 
ತತ್ಕ )ತುನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮಪ್ರಾಪ್ರಿಯು, ತದನಂತರ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಈ ಕೇವಲನಿಗೂ ಒಡನೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಚ್ಯವನಧರ್ಮಯುಕ್ತನು. 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದರಿಂದ ಚ್ಯವನಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಾವ 
ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲವು ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ತುಮೋಕ್ಷಧಾಕ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಮ:ಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಫಲಕಾಮರಾದ ಏಕಾಶ್ರಿಗಳಾದ ಮೂರುವಿಧ 
ಭಕ್ತರುಗಳಿಗಿಂತ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಭಕ್ತನು ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು, ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ತುಮೋಸ್ತಧಾಕ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನೀ ತ್ವಾ ಕ್ಮೈವ ಮೇ ಮತೆಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ * ಮಚ್ಚಿ ತ್ರಾಮದ್ದತ 
ಪ್ರಾಣಾಃ” (ಗೀ. ೧೦-೯) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದಲೂ ಹೇಳಿ ನಿಗಮನಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. ಜ್ಞಾನೀತು-ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೋ, ಇಲ್ಲಿ 
ತು ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ ಮೂರುವಿಧೆ ಭಕ್ತರುಗಳಿಗಿಂತ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಪರಮ್ಮೈೈ 
ಕಾಶ್ತೀ-ಆ ಮೂರು ಜನರು ವಿಕಾಸ್ತಿಗಳು ಎಂದರೆ * ಭಕ್ರಿರವ್ಯಭಿಚಾರಿಣೇ ” (ಗೀ. ೧೩-೧೦) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ, ಅವ್ಯಭಿಚರಿತಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು, ಅನ್ಯದೇವತಾರಾಧನವಿಲ್ಲದವರು, 
ಈ ಜ್ನ ನಿಯಾದರೋ, ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಅನನ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳವನು ; 
ತೈಲಧಾರೆಯ ಹಾಗೆ ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನ ಸ್ಮೃತಿಸಂತತರೂಪೋಪಾಸಕನು, ತದಾಯತ್ತಾತ್ಮಜೀನನಃ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನ ಆತ್ಮನ ಸತ್ತಾಸ್ಥಿತಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳುಳ್ಳ ವನು, ತತ್ಸಂಶ್ಲೇಷನಿಯೋಗೈಕ 
ಸುಖದುಃಖ:-ಆ ಪರಮಪುರುಷನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿರುವದನ್ನೇ ಸುಖವಾಗಿಯೂ, ಆಗಲಿರುವ 
ದನ್ನೇ ದುಃಖವಾಗಿವುಳ್ಳವನು, ತದೇಕಧೀಃ-ಆತನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಸದಾ ಮನಸ್ಸಿನಳ್ಳುವ 
ನಾಗಿರುವವನು. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಮನೋವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವನು. 
« ಯೆಸ್ತ್ಯಯಾ ಸಹನಸ್ಸ್ಟರ್ಗೋ ನಿರಯೋಯಂ ತ್ವಯಾನಿನಾ” ನಿನ್ನೊಂದಿಗಿರುವದು, 
(ಇಲ್ಲಿ ಆತನ ಚಿನ್ನನವು, ಯಾವುದೋ ಅದೇ) ನನಗೆ ಸ್ವರ್ಗವು; ನಿನ್ನಗಲಿರುವದೇ, (ಇಲ್ಲಿ 
ನಿನ್ನನ್ನು ಚಿಂತಿಸದೇ ಇರುವದೇ) ನರಕವು ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ (ರಾ ಅಯೋಧ್ಯಾ. 
) ತೆದಾಯೆತ್ತಾತ್ಮಜೀವನಃ ಎಂಬ ಭಾವವು “ ಮಯಿಸರೃಮಿದಂಪ್ರೋತಂ? 
(ಗೀ ೭-೩) ಎಂಬಲ್ಲೂ, “ ದೈವಂಚೈವಾತ್ರಸೆಂಚೆಮಮ್‌ 7 (ಗೀ. ೧೮-೫೫) ಎಂಬಲ್ಲೂ 
« ಈಶ್ವರಸ್ಪರ್ವಭೂತಾನಾಂಹೃದ್ದೇಶೇರ್ಜುನತಿಸ್ಮತಿ | ಭ್ರಾಮರ್ಯ ಸರ್ವಭೊತಾನಿ 
ಯನ್ರಾರೊಢಾನಿ ಮಾಯೆಯೊಾ |? (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥವು 
ಸಜ್ಜ )ಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. “ ಮಚಿತ್ತಾಮದ್ದತಪ್ರಾಹಾಜೋಧಯನ್ತಃ ಪರಸ್ಪರಮ್‌ । ಕಥೆ 
ಯನ್ತಶ್ನಮಾಂ ನಿತ್ಕಂ ತುಷ್ಕನ್ತಿಚರಮಸ್ತಿಚ ” (ಗೀ. ೧೦-೯) ಎಂಬ * ಭವನ್ತಿಭಾವಾ 
ಭೂತಾನಾಂ ಮತ್ತ ಏವಪೈೃಥಗ್ವಿಧಾಃ? (ಗೀ ) ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನುಸಂಧಥೇ 
ಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ ತತ್ಸಂಶ್ಲೇಷವಿಯೋಗೈ ಕಸುಖದು8ಖಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶ್ಲೇಷನಿಯೋಗ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದುದು ಏನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಏನೆಂದಕೆ ಆತನನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ ಸದಾ ಚಿನ್ಚಿಸೋಣವು, ಅದಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನ ಗುಣಜೇಷ್ಟಿತ 


ಶ್ಲೋಕ ೩೦] ಸಜ್ಜ )ಹಾರ್ಥವು ೨೬೪೭ 





ಮೂ, ಭಗವದ್ಭಾನಯೋಗೋಕ್ರಿ ವಂದನಸ್ತುತಿಕೀರ್ರನೈಃ 
ಲಬ್ಭಾತ್ಮಾತದ್ಗತಪ್ರಾಣ ಮನೋಬುದ್ಧೀಸ್ದಿಯಕ್ರಿಯಃ 1೩೦॥ 


ಗಳನ್ನು ಕೇಳುವದು, ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಇತರರಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವದು,, ಆತನಿಗೂ ಆತನ ಮಹಾ 
ಭಕ್ತರಿಗೂ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಎಸಗುವದು, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಿಮೆಯ ವಿಷಯ 
ವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವದು, ಭಗವಂತನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವದು, ಇತ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಆತನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿರುವದೇ ಸಂಸ್ಸೇಷವು, ಅದರಲ್ಲೇ ಆನಂದಿಸುವದು ; ಇದಿಲ್ಲದ ಅವಸ್ಥೆಯೇ 
ವಿಯೋಗವು, ಅದರಿಂದ ದುಃ ಖಿಸುವದು ಎಂಬ ಭಾವವು; ಅಂತಹ ಅವಸ್ಥೆಯ ಅಭಾವವನ್ನೇ 
ಮಹರ್ಸಿಯು “ ಯನ್ಮುಹೂರ್ತಂ ಶ್ಷಣಂವಾಹಿ ವಾಸುದೇವೋ ನಚಿನ್ರ್ಯ ತೇ । ಸಾಹಾನಿ 
ಸ್ತನ್ಮಹಚ್ಛಿದ್ರಂ ಸಾಧ್ರಾಸ್ರಿಸ್ಸಾ ಚವಿಕ್ರಿಯಾ ? ಎಂದು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಮುಂದೆ * ಏಕೆ 
ಸ್ಮಿನ್ನಸೃತಿಕ್ರಾನ್ರೇ ಮುಹೂರ್ಶೆೇಧ್ಯಾನವರ್ಜಿಶೇ । ದಸ್ಕುಭಿರ್ಮುಹಿತೇನೇವಯುಕ್ತ 
ಮಾಕ್ರಂದಿತುಂ ಭೃಶಮ್‌ ? ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಮಿಯ ಧ್ಯಾನವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಮುಹೂರ್ತವು 
ಕಳೆದುಹೋದರೂ, ಕಳ್ಳರು ಬಂದು ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದವನಂತೆ ಘಟ್ಟಯಾಗಿ ಅಳುವೆದು ಉಚಿತವು 
ಎಂಬ ಭಾವವು. 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-ಜ್ಞ್ಯಾನಿಯು ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣನು 
ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿದರು. ಇನ್ನೂ ಹೇಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣನು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪರಮ ಹಿತೋಪದೇಶವಾದ 
* ಮನ್ಮನಾಭವಮರ್ಸಕ್ತೋ ಮದ್ಯಾಜೀಮಾಂ ನಮಸ್ಕುರು ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ವರು ಜ್ಞಾಫಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರಿ- ಈ ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೋ ಇನ್ನೂಎಂತವನೆಂದರೆ 
ಭಗವದ್ಭ್ಯಾನ.......ಕೀರ್ರಸೈಃ, ಭಗವದ್ಭ್ಯಾನ-ಭಗವಂತನ ಅನುಚಿನ್ರನವು, ಯೋಗೆ-ಅದರ 
ಮೂಲಕವಾದ ಅವಲೋಕನವು, ಈ ಯೋಗವು ಎರಡು ವಿಧವು ಬಾಹ್ಯ ನೆಂದೂ, ಆನ್ರರವೆಂದೂ 
ಬಾಹ್ಯಯೋಗವು, ಹೊರಗೆ ಆತನಿಗೆ ಮಾಡುವ ಕೈಂಕರ್ಯವು, ಆಕ್ರರವು ಉಪಾಸನೆಯು, ಉಕ್ತಿಃ 
ಕೈಂಕರ್ಯಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನವು, ವಂದನ-ಮನೋವಾಕ್ಕಾಯಗಳ 
ಮೂರರಿಂದಲೂ ಪ್ರಣಾಮವು, ಸ್ತುತಿ-ಆತನ ಗುಣಾನುಕಥನವು, ಕೀರ್ರನೈಃ-ಆತನ ಗುಣವಿಭವ 
ಚೇಷ್ಟಿತಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಂಡಾಡೋಣವು, ಇವುಗಳಿಂದ ಲಬ್ಭಾತ್ಮಾ-ಸತ್ತೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವುಳ್ಳವನು; ಇವುಗಳಿಲ್ಲವಾದರಿ ತನಗೆ ವಸ್ತುತ್ಚವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವು; ಕರಣ 
ಕಳೇಬರಜ್ಞಾನ ವಿನೇಕಾದಿಗಳು ಇದ್ದೂ, ಇವು ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ, ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು; 
ಅಥವಾ ಈ ಧ್ಯಾನ ಯೋಗ ಉಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು “ ಯೆತ್ವರೋಷಿಯದಶ್ನಾಸಿ 
ತತ್ಕುರುಷ್ಟಮದರ್ಪಣಮ್‌ ೨ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸೋಣ 
ದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಭಗವದನುಗ್ರಹೆಮೂಲಕವಾಗಿ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಅಥವಾ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಪ್ರಶಿಧಿಲಕರಣ ಕಳೇಬರಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗುವನೆಂಬ 
ಭಾವವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಜಸ್ಥಾಭಿಯು ಇನ್ನೂ ಎಂತವನೆಂದರೆ ತದ್ಗೆತಪ್ರಾಣಮನೋ 
ಬುದ್ಧೀನ್ಹ್ರಯಕ್ರಿಯೆಃ, “ ಮಯ್ಕ್ಯರ್ಬಿತಮನೋಬುದ್ಧಿ1” (ಗೀ ೮-೭) ಎಂದೂ 
« ಅನನ್ಯಚೇತಾಸ್ಪತತೆಂ” (ಗೀ. ೮-೧೪) ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ತೆದ್ದತ-ಆ ಪರಮ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪ್ರಾಣವಾಯು, ಮನಸ್ಸು ಎಂದರೆ ಸಜ್ಯಲ್ಸ ವಿಕಲ್ಪವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವಂತಹ ಆಂತಃಕರಣವು, ಬುದ್ಧಿ-ಹೀಗೆಯೇ ನಡೆಯತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ನೆಯ್ಕು 


೨೬೪೮ ಸಜ್ಜ) ಹಾರ್ಥವು [ಶ್ಲೋಕ ೩೧, 





ಮೂ. ನಿಜಕರ್ಮಾದಿ ಭಕ್ತ್ಯನ್ತಂ ಕುರ್ಯಾಶ್ರೀತ್ಕೈವ ಕಾರಿತಃ | 
ಉಪಾಯತಾಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯನ್ಯಸ್ಮೇದ್ದೇವೇತು ತಾಮಭೀಃ 1೩೧! 





ಇನ್ದಿ,ಯ-ಹಿಂದೆ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸ್ಸು ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟುದುದರಿಂದ 
ಗೋಬಲೀವರ್ದನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯ.ಗಳೂ ಇವುಗಳ ಸ್ರಿಯಃ- ವ್ಯಾಪಾರ 
ವುಳ್ಳವನು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ವನೆಂಬ 
ಭಾವವು; ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಅವನನ್ನೇ ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನೆಂದರೆ ಬಾಹೈ ನಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸದೆ ಭಗವಂತನ ಕೈಂಕರ್ಯರೂಪವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರಬೇಕು ಹೇಗೆಂದರೆ“ ವಾಣೀಗುಣಾನುಕಥನೇ, ಶ್ರವಣಂ 
ಕಥಾಯಾಂ | ಹಸ್ತೌಚಕರ್ಮಸು, ಮನಸ್ತವಸಾದಯೋರ್ನಃ | ಸ್ಮೈತ್ಯಾಂ, ಶಿರಸ್ತವ 
ನಿವಾಸಜಗತ್ಸ್ರಹಾಮೇ | ದೃಷ್ಟಿಸ್ಸತಾಂ ದರ್ಶನೇಸ್ತು ಭವತ್ತನೂನಾಂ ?(ಭಾಗ ೧೦-೧೦) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ವಾಕ್ಕು ಅನನ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಕಥನದಲ್ಲೂ ಕಿವಿಯು ಆತನ 
ದಿವ್ಯಚೇಸ್ಟಿತಗಳನ್ನು ಕೇಳುವದರಲ್ಲೂ ಕೈಗಳೂ ಕಾಲುಗಳೂ ಸಹ ಆತನಿಗೆ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದರಲ್ಲೂ, ಮನಸ್ಸು ಅವನ ಪಾದಕಮಲವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವದರಲ್ಲೂ ಶಿರಸ್ಸು ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರಣಾಮವನ್ನು ಎಸಗುವದರಲ್ಲೂ, ಕಣ್ಣು ಆತನ ಅವತಾರರೂಪ ದಿವ್ಯಮಜ್ಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ತದೀಯರಾದ ಭಾಗವತೋತ್ತಮರನ್ನವಲೋಕಿಸುವದರಲ್ಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರಬೇ 
ಕೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮುಕುಂದ ಮಾಲೆಯಲ್ಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ...* ಜಿಹ್ಟೇಕೀರ್ತಯ ಕೇಶವಂ ಮುರರಿಪುಂ, 
ಚೇತೋಭಜಶ್ರೀಧರಂ, ಸಾಣಿದ್ರಂದ್ವಸಮರ್ದ್ಹಯಾಚ್ಯುತಕಥಾಃ ಶ್ರೋತ್ರದ್ವಯೆತ್ವಂ 
ಶೃಣು | ಕೃಷ್ಣಂ ಲೋಕಯ ಲೋಚನದ್ವಯ, ಹರೇರ್ಗಚ್ಛಾಂಘಿ)ಯುಗ್ಮಾಲಯಂ | 
ಜಿಫ್ರುಘ್ರಾಣನುಕುಂದಪಾದತುಲಸೀಂ, ಮೂರೈನ್ನ ಮಾಂಧೋಕ್ಸಜಮ್‌ ॥೧೬॥ ಅರ್ಥವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವು ಮನಸ್ಸು ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಎಂಬುದರಿಂದ ಮಯ್ಯ ವಮನ ಆಧತ್ನ 
ಮಯಿಬುದ್ಧಿಂ ನಿವೇಶಯೆ (ಗೀ. ೧೨-೧೦) ಎಂಬ ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿಯ ಉಪದೇಶವು 
ಅನುಮೋದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು, 1೩೦॥ 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು-ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಿಯು ಸದಾ ಭಗವಂತನನ್ನೇ 
ಉಪಾಸಿಸುವನಾಗಿ, ಉಪಾಸನೆಯ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಮನನ ಕೀರಠ್ರನ ನಮಸ್ಕಾ 
ರಾದಿಗಳಲ್ಲೇ ಸತತ ನಿರತನಾಗಿರುವಾಗ ಅಂತವನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳಾದ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನು? ಅವುಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲವೇ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾಸ್ತಿಗಳೂಕೂಡ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿರುವರು? ಸರ್ವಧರ್ರ್ಮಾಪರಿತ್ಯಜ್ಯ 
ಎಂದಲ್ಲವೇ ಚರಮಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು? ಇತ್ಯಾದಿ ಆಕ್ಷೇಪಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರಸನ 
ಮಾಡಿ ಚರಮಶ್ಲೋಕಾಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಭಕ್ತಿ ಯೋಗನಿಷ್ಠನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ವನಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಾದಿ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಥಾಧಿಕಾರವಾಗಿಯೂ ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಯಮನಾನುಸಾರ 
ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಿಜಕರ್ಮಾದಿಭಕ್ತ್ಯಂತಂ-ತನ್ನ ಸ್ವಕೀಯವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಹಿತ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಭಕ್ತಿಯೋಗ 
ರೂಪವಾದ ಉಪಾಸನದ್ವಾರ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವು ಲಭಿಸಿ ದೇಹಾನಸಾನವಾಗುವ 


ತ್ಲೋಕ ೩೧] ಸಜ್ಜ್ರಹಾರ್ಥವು ೨೬೪೯ 
ಯ ಸಯ SS SSS 
ವರೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳಲ್ಲದೆ, ಆತನ ಮತ್ತು ಅವನ ಭಕ್ತರಾದ ಭಾಗವಶೋತ್ತಮರ ಅನು 
ಜ್ಞಾ ಕೈಂಕರ್ಯಗಳೂ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಧನಾರ್ಜನೆ, ಕುಟುಂಬಭರಣ ಲೋಕೋಪಕೃತಿ 
ರೂಪ ಸಮಸ್ತ ವಿಹಿತಗಳಾದ ಐಚ್ಛೆಕಕರ್ಮಗಳೂ ಸಹ ನಿಜಕರ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಣರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಫ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರೀತ್ಕೇವ-ಕೇವಲ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ, ಕಾರಿತಃ- 
ಭಗವಂತನಿಂದಲೇ ಮಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಅಂತಹ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದಲೇ, ಕುರ್ಯಾ 
ತ್‌ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ; ಹೇಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಉಪಾಯೆಶಾಂ ಪರಿತ್ಕಜ್ಯ- 
ಈಗ ತಾನು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದೆಲ್ಲಾ ನಿರತಿಶಯ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಉಪಾಯವ್ರ, 
ಎಂಬ ಸಾಧನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿ, ತಾಂ-ಆ ಸಾಧನಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು, 
ದೇವೇತೆ- ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತಾವಾಗಿ, ಲೀಲಾಪರನಾಗ್ಯಿ ದೇದೀಪೃಮಾನನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಲ್ಲೇ, 
ಅಭೀ8-ಯಾವದೊಂದೂ ಭಯವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, ನ್ಯಸೇತ್‌-ಸರ್ವಭರವನ್ನೂ ಅವನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶರಣಾ 
ಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ತು ಶಬ್ದವು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೇನೇ ಭಯವಿಲ್ಲದವೆ 
ನಾಗುವನು ; ಅನೃದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನಿಟ್ಟರೆ ಭಯ ತಪ್ಪದೆಂಬುದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳು ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದೂ, ಭಕ್ತಿಯೋಗವನ್ನು “ಯಾವಜ್ಜೀವಂತು 
ತತ್ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಯೇನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸುಖಂ ವಸೇಶ್‌ ” (ನಿದುರನೀತಿ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 
ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಅನುಸ್ಮ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ಬಾದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ “ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹಕರ್ಮಾಣಿ 
ಜಿಜೀನಿಷೇಚ್ಛತಗ್‌ ಸಮಾಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅನುಷ್ಠಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ * ನಿಜಕೆರ್ಮಾದಿ ಭಕ್ತ್ಯಂತೆಂ” ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರೂ 
ಸ್ರ ವೆ ಲ್ಲ 

se ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತೆಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿ 

ಕ್ರಯಾಣಾದಹರಹರನುಷ್ಕೀಯಮಾನ ಕರ್ಮಯೋಗನಿಷ್ಟಾದ್ಯಧ್ಯಾನಸಿದ್ಧಿಂ ಪ್ರಾಪ್ತಃ? 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಅವುಗಳು “ನ ತ್ಯಾಜ್ಯಂ ಕಾರ್ಯಮೇವತತ್‌ ? 
(೧೮. ಗೀ. ) ಎಂದೂ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಫಲಕರ್ತೃತ್ವ ಮಮತಾ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಠಿಸತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಇತರ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳು ಪುತ್ರ ದಾರ ಸೇವಕಾದಿಗಳ ರಕ್ಷಣಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾರೂಪ ಕರ್ಮಗಳೂ ಉಂಟು. ಇವುಗಳೂ ಕೂಡ ನಿಜಕೆರ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ಗತವು. ಇದು ಗೀತಾ ೧೮-೫೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಾದ ಸರೆಕರ್ಮಾಣ್ಯಪಿ ಸದಾ 
ಕುರ್ವಾಣೋ ಮದ್ವ್ಯಪಾಶ್ರಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾ 
ಪ್ರಿಗಳೂ ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಕೆಲವರೂ ಸಹ್ಕ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು. 
ಭಕ್ತಿಯೋಗನಿಷ್ಠನಿಗಾಗಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಪತ್ತಿನಿಷ್ಟನಿಗಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ವರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾಂತ ದೇಶಿಕರವರು ಶ್ರೀಮ 
ದ್ರಹಸ್ಯತ್ರಯಸಾರದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಯಮನಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ನಿಯಮನವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡೋಣವು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಕೂಡದೆಂಬುದು * ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ 
ರ್ಮಮೈವಾಜ್ಞಾ ಯಸ್ಕಾಮುಲ್ಲಂಘ್ಯವರ್ತತೇ | ಅಜ್ಞಾಛೇದೀಮಮದ್ರೋಹೀ ಮದ್ಭ 
ಕ್ತೋಪಿ ನ ವೈಷ್ಣವಃ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವು. ನಿಜಕರ್ಮಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ನಿಜ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಯಮನಾನುಸಾರ ನಡೆಸಲ್ಪಡಬೇಕೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತಪಡು 
ತ್ತದೆ. *ಅಹರಹಸ್ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ], *“ಸಂಧ್ಯಾಶೀನೋಶುಚಿರ್ನಿತ್ಯಂ ಅನರ್ಹ 
ಸ್ಸರ್ವಕರ್ಮಸು? “ ಮನೀಷೀ ವೈದಿಕಾಚಾರಂ ಮನಸಾಪಿನ ಲಂಘಯೇತ್‌ * “ಏವಂ 
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ವಿಲಂಘರ್ಯ ಮರ್ತ್ಯೋ ಮರ್ಕಾದಾಂ ವೇದನಿರ್ಮಿತಾಂ। ಪ್ರಿಯೋಪಿನಪ್ರಿಯೋಂಸೌಮೇ 
ಮದಾಜ್ಞಾವ್ಯತಿವರ್ತನಾತ್‌ ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧೇಯಗಳು. ನಿಜ 
ಕರ್ಮಾದಿಭಕ್ತ್ಯಂಶೆಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಭಕ್ತಿಯೋಗವೇ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಯವೆಂದು, ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆ:ದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಪ್ರೀತ್ಯೇವ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಎಂದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ದ್ರೀತ್ಯನುಸಾರ ಮಾಡಬಹುದು, ಶಾಸ್ರ್ರೀಯಥಿಯಮನವು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿಯೇ “ತಸ್ಮಾಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಮಾ 
ಜಂಕೇ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವ್ಯವಸ್ಥಿತೌ? (ಗೀ. ೧೬-೨೮) ಎಂಬಲ್ಲೇ ಅಂತಹ ಆಬಿದ್ರಾಯವು 
ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ನಿಜಕರ್ಯಾದಿಭಕ್ರ್ಯ ತಂ ಎಂಬುದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡು ಭಕ್ತಿಯೋಗದವರೆಗೂ ಮಾಡುವ ಅನುವಾ ನನೆಲ್ಲು ನೀರಿ ಒಂದೇ ಉಸಾಯವು 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಕರ್ನ ಯೋಗವು ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಉತ್ಪ್ಸದಕವು ಎಂದು: 
ನೇಯರು ಅಪ್ಪಣೆಕೊಡಿಸಿದ ಸೈಧರ್ಮೆ: ನನವೈರಾಗ್ಯ ಸಾಧ್ಯಭೆ *ಗೋಚೆರಂ ಎಂಬುದರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆನುನನಂದವತಾದಿ ಕೇರಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ಭಕ್ತ 
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ಭಾವವು ಕೂಡಬೆಂಬುದು ಇಲ್ಲ ಕೀರಿಬರುವ್ತುರ ಪ್ರೀಶ್ಯೇವ ಏಂಬ ಅಪಧಾರಣವು 
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ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಯಮನವನ: 


0 


ತಬ ಸ್‌ ಆಳ ಎಂದಿ 1 ಜ್‌ ನ ಬ್‌ ಟ ಅಂಚ ಲ ತ 
ಗಳು ಫಲಕ್ಷೈ ಸಾಥನವೆಂಬ ಬಾಬ ಉಪ್ಪು ನಿನ್ನೇದಿಯ ದಳಿತ ದೇವು ಓಂ ಉರನಜೀಶಿ 


ಕಿಯಮನಾನುಸಾರವೇ ಪ್ರಪೃಕ್ಲಿ ಕಾರಿಲೇಶಸಕಜುದ್ದು ನಿಜಕರ್ಕಾದಿ ಬಸಿ 

ಲೇ ವ್ಯಕ್ತವು. ಶ್ರೀ ನಿಗಮಾಂತ ಬೇನಿಕಗನರ ರಾಸ್ತೀಯ ನಿಂಿಮನುಗ್ಯಿಸ ರದು ಹೇ: 

ರುತ್ತಾ ರೇನೆಂದರೆ- “ಫ್ರೀತ್ಲೇಪ ಎಜ ರೆ ಅವಧೂರಣರ್ರಾಲೇ ಸಾಧನತ್ಸಬುದ್ಧಿಯ್ಯೈ ವ್ಯವ 

ಚ್ಛೇದಿತ್ತಾರೆನ್ನುಮಿಡಮ, ಊಪಾಯತಾಂ ಫರಿತ್ಯಜ್ನ. ಎನ್ನು ವಿವರ ಯಾಲೇ 
ವ 


ಸುವ್ಯಕ್ತಮ್‌ ” ಮೆಹೋದ ರಿಲಳಾದ ಭಗವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇೇಯದು? ಆದುದರಂದ. ನೈಸೇದ್ದೇವೀತು ತಾಮಭೀಟ ಎಂಬ 
ತ 


ಪ್ರಯೋಗವು. ಈತನ ಮೋಸ ಇದ ಈ ೪ ಜೀೇರನನಾಗ ಉಪಾಯೆದಿ-ನ ಮಾತ್ರವೇ 
ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲವು. ಪ್ರಸದನವು ಓಂದು ಕಣಕಾಲ ಅನುಷ (ಯೆನಾದುಮ್ಯ ಉಪನಸನವ 
ದೇಹಾವಸಾನದವರಿಗೂ ಆನು ಯನ. ಅಂತೂ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭದ ನೆನಕನ್ರಾಪಿ. 
ಯು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಭಿಸಕಕ್ನ ದ್ದು ಯತು ಈ ಅಸುಷ್ಯಾನನು ಎಫ್ಟ-ರ್ಡ ಒಂದನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿ ಆ ಅಪೂರ್ವವು ಧನವನ್ನು ಕದುದ ಅಪಸಿದಂತಿಬೆ"ದ ಹೇಳಿದೆಂರ೯ 
ಯಿತು. ಫಲಪ್ರದಾನನು ಪ್ರಿಯಪತಿಯೇ ಆದುದರಿಂದ ಆತನ ್ರೀತಿ ಸಂಪಾದಕನನದುದು 
ಈ ನಿಜಕರ್ಮಾದಿ ಭಕ್ತ್ಯ€ತವಾದ ಅನುಷ್ಠಾನವು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉಪಾಯತಾಂ 
ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಎಂಬ ಹಿಶೋಸಮೇಶನ ನ್ಯಾಯನಣಾದ.ಶ೯ ಮತ್ತು ರಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತಮಾದುವೇ 
ಉಪಾಯತಾಬುದ್ಧಿಯು ಎ್ಲ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದರೆ “ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಲೀಲಾಸಾರಧಿಯನ್ಲೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ದೇವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು 
ವೆ ೯ 


ಅನಾಶ್ರಿತರಿಗೆ ಬಂಧವನ್ನೂ ಆಶ್ರಿತರ ಲಾ 
ಪರನಾಗಿ ಈ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯು ಚೀತನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಾನುರಾಗವುಳ್ಳ ಕ್ರೀಡಾಪರ 


ಸಜ್ಜ )ಹಾರ್ಥವು ೨೬೫೧ 

















ಮೂ. ಏಕಾಂತಾತ್ಯಂತದಾಸ್ಕೈಕರತಿಸ್ತತ್ಸದಮಾಪ್ರ್ನುಯಾಶ್‌ | 
ತಶ್ಪ್ರೈೆಧಾನವಿಂದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತಿ ಗೀತಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹಃ 1೩೨! 


ನಾದ ಭಗವಂತನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ದೇವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ದೇವೇನ್ಯಸ್ಯ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವು “ಮಯಿಸರ್ಹಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸನ್ನ ್ಯಸ್ಕಾಧ್ಯಾತ್ಮತೇಜಸಾ |” ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸುತ್ತದೆ. ಆತನ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವದೂ ಒಂದು ಕೈಂಕರ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅದ 
ರಿಂದ ಆತನ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಪಾದನವೇ ತನಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಭಾವಿಸುವನೆಂಬ 
ಭಾವವು. “ ಯಥಾಪ್ರಿಯಾತಿಥಿಂಪ್ರುಪ್ತಂ ಭಗವಂತಂ ತಥಾರ್ಚಯೇಶ್‌ ” ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನೇ ಸಿದ್ಧೋಪಾಯನೆಂಬುದು “ಕೃಷ್ಣಂ ಧರ್ಮಂ ಸನಾತನಂ” 
(ಭಾರತ ವನ ೭೧ ೧೨೩) ಎಂಬಲ್ಲೂ “ ನಾಯವತಾತ್ಮಾಗ (ಕಠ, ೧-೨-೨೩) ಅಥವಾ 
(ಮುಂ. ೩-೧-೩) ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವು. ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ “ಮತ್ತಃ ಜ್ಞಾನ 
ಮಪೋಹನಂಚೆ” ಎಂಬಲ್ಲೂ "ಈಶ್ವರಸ್ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ” ಎಂಬಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ಈ ವ್ಯಾಜರೂಪಾನುಷ್ಠಾನಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀತಿಯು 
ಲಭಿಸಿತೋ, ಆಗ ಫಲವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನೊಂದೂ ಸಂರಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ತಾನು ಭಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಇರಬಹುದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಬ್ಬಿ ತು. ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದರೋ “ಅಪಾರ ಕಾರುಣ್ಯ ಸೌಶೀಲ್ಯ 
ವಾತ್ಸಲ್ಕೌ ದಾರ್ಯಾದಿ ಗುಣನಿಧಿಯಂ ? ಆತನು “ ಮಿತ್ರಭಾವೇನ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತಂ ನತ್ಯ 
ಜೇಯಂ ಕಥಂಚನ ಎಂದೂ, “ಸಕೃದೇವ ಪ್ರಪನ್ನಾಯ ತವಾಸ್ಮೀತಿ ಚ ಯಾಚಕೇ | 
ಅಭಯಂ ಸರ್ವಭೂತೇಭ್ಕೋ ದದಾಮ್ಯೇ ತೆನ್ನ₹ಕ0ಮವಮ” ಎಂದೂ, ಆಪಿಚೇತ್ಸು 
ದುರಾಚಾರೋ ಭಜಶೇಮಾ ಮನನ್ಯಭಾಕ್‌ | ಸಾಧುರೇವ ಸೆಮನ್ತವ್ಯಃ ಸಮೃ್ಯಗ್ವ್ಯ 
ವಹಿತೋ ಹಿ ಸಃ? “ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ । ಅಹಂತ್ತಾ ಸರ್ವಪಾಪೇಭ್ಯೋ 
ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಕಾಮಿ? ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಸ್ವೋಕ್ತಗಳಿಂದ ಅಭಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ತನಗೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಆನಂದಾದಿಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕೃಪಾನಿಧಿಯು ಅವಸರ ಪ್ರತೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿರು 
ವಾಗ ಅನ್ಯದೇವತೆಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಭಯವು ತಪ್ಪದು 
ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವು. 


ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು . ಹೀಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ ದ್ಯೋತಿತವಾದ ಅನ್ಯದೇವತಾಭಜನ 
ಸಿಷೇಧಾರ್ಥವನ್ನೇ ವ್ಯಕ್ತಸಡಿಸುವರಾೂಗಿ, ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಪ್ರ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಶಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮತವಾದ ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬಲದಿಂದ ತಾವು ಈ ಗೀತಾರ್ಥಸಬ್ಧ _ಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದುದೇ ತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕಾನ್ತಾತೃನ್ತದಾಸ್ಸೆಕರತಿಃ-ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಯನ್ತ ಶಬ್ದವು 
ಮಧ್ಯೆ ಇರುವದರಿಂದ ಅತ್ಯವ್ರ ಏಕಾನ್ರ, ಅತ್ಯನ್ತದಾನ್ಯೈಕೆರತಿಃ ಎಂದು ಸೇರಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಇತರ ಮೂರು ಭಕ್ತರೂ ಏಕಾಶ್ರಿಗಳೆಂದು ಹಿಂದೆ ೨೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಬತು, ಈ ಮೋಕ್ಷಹೊಂದುವ ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೋ ಪರಮೈಕಾಫ್ವಿ ಯಾದುದರಿಂದ, ಅತ್ಯಂತ 
ವಿಕಾನ್ತವೆಂದರೆ ಇನ್ನು ಯಾವುದರ ಅಪೇಸ್ಟೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ಸ್ನ ಭಕ್ತಿ ಏನು, ಮತ್ತು 
ಅತ್ಯನ್ತ ದಾಸ್ಯ್ರೈಕರತಿ ತಾನು ಆತ್ಯಂತ ಪರತಂತ್ರನಾಗಿರುವನೆಂಒ ಭಾವದಿಂದ ತನ್ನ ಶೇಷಿಗೇನೇ 
ದಾಸನೆಂಬ ಶೇಸತ್ವಾನುಸಂಧಾನವೇನು ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ರತಿಃ-ಆಸಕ್ರ ಯುಳ್ಳ ವನೀಗ, ತತ್ಸದಮಾ 
ಪ್ಲುಯಾತ್‌-ದಿವ್ಯ ವೈಕುಂಠನನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ತನ್ನ ಪ್ರಾಸ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು 


೨೬೫೨ ಸಜ್ಜ )ಹಾರ್ಥವು (ಶ್ಲೋಕ ೩೨ 





ತತ್ಪಧಾನಂ - ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನಾದ ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದಾಸ್ಟ್ರೈಕರಸನು, 
ಆದುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ರರಣಾಗತಿಯನ್ನ ನುಸ್ಠಿಸ್ಕಿ ತನ್ನ ಅತ್ಮವನ್ನು ಆವನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, 
ಅವನೇ ಅನನ ದಾಸನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೆ ಹಿತವನ್ನೂ ಮಾಡುವನು ಎಂದು ನಂಬಿ, ಆತನ 
ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾದರೇನೇ “ನಿತ್ಯೋನಿತ್ಯಾನಾಂಗ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ 
ನಮಗೆ ವಿದಧಾತಿಕಾರ್ಮಾ-ಸರ್ರಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುವನೆಂದೂ, ಸರಮೈಕಾಶ್ರಿಗೆ 
ತನ್ನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನೇ ಕೊಡುವನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಪ್ರವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವುಳ್ಳದು, ಇದಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌-ಈ ಲೀಲಾಸೂರಧಿಯ ವದನಾರನಿಂದದಿಂದ ಹೊರಟ ಈ ಭಗವಗ್ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು, 
ಇತಿ-ನಿಂಬದಾಗಿ, ಗೀತಾರ್ಥಸಜ್ಜ ಎಹೆಃ-ಭಗನದ್ಗೀತೆಯ ಸಾರಭೂತಾಂಶಗಳ ಸಜ್ಜ ಹವು 
ಸರಮೈಕಾಪ್ರಿ ಯಾಗಿದ್ದು ತನಗೆ ಸರಮಾತ್ಮದಾಸ್ಯನೇ ಪರಮ ನಿಕ್ರೀಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತ 
ವೆಂದು ಈ ಗೀತಾರಾಸ್ತ್ರವು ಉಸಪಾದಿಸುವದಾದರೈ, ನಶ್ವರವಾದ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿ ವಿಷಯವಾದ 
ಆರ್ರನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗಳ ಕಥನ, ಅವರುಗಳು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕ್ರಮ ಇವುಗಳ ಉಪಪಾದ 
ನೆಯು ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದು ಆಶ್ಲೇನಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ “ ಅನ್ಯವತ್ತುಫಲಂ 
ತೇಸಾಂ” ಎಂದು ಉಸಪಾದಿಸಿರುವದು ಇವುಗಳಿಗಾಗಿಯೂ ಅನ್ಯದೇವತಾಭಜನವು ಬೇಕಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ನಿಸಿದ್ದವಾದ ಅನ್ಯದೇವಶಾ ಭಜನದಿಂದ 
ಅವರು ಕೊಡುವದೂ, ಭಗವಂತನ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ; ಭಗವಂತನ ಅನುಮತಿದ್ವಾರವೇ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯ್ಕೂ ಇಂತಹ ಅಶಾಶ್ವತವಾದ ಫಲಕ್ಕಿಂತ ತುಂಬಾ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ನಿರತಿಶಯವಾದ, ಮುಕುಂದನು ಮಾತ್ರವೇ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಸಾನಂದವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಭಗನಂತನ ಭಜನದ ಮೂಲಕ ನಶ್ವರವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳು 
ಲಭಿಸಿದರೆ, “ ಪತ್ಯಯಾರ್ಥಸ್ಯಮೋಕ್ರಸ್ಥಸಿದ್ಧಯಸ್ಸ ಂಪ್ರಶೀರ್ರಿತೆ1? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆತನ ಭಜನದಿಂದ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯುಂಟಾ 
ಗುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು 

ಇಲ್ಲಿ ತೆದ್ದಾಸ್ಕೈಕರತಿ1 ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ * ದಾಸಭೂತಾಸ್ಸ್ಮತಸ್ಸರೈಹ್ಯಾ 
ತ್ಮಾನಃ ” ಎಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅತ್ಯನ್ತ ಪರತಂತ್ರನು ತಾನು ಎಂಬ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 
ದವರಿಗೆ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೆ: ಬುದು ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ತಾನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಅನುಸಂಧಾನವಿರುವವರಿಗೆ ಮಮಸಾಧರ್ಮ್ಯಮಾ 
ಗತಾಃ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಸಪಾದಿಸಿರುವ ಮೋಕ್ಷಸುಖನವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ದಾಸ್ಸೈಕರತಿಯುಳ್ಳವನಿಗೆ 4 ತದ್ದಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂಪದಂ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ತತ್ಪದವೇ 
ವಿನಾ ಅನ್ಯಥಾ ಇಬ್ಲವು, ಅತ್ಯನ್ತ ಏಕಾನ್ರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನನ್ಯಗತಿತ್ವವು ಬೋಧಿಕವಾಗುವ 
ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವಕೋಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಸುಕೃತ ಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಲೋಕಾಧಿಪತಿಗಳಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೀಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಂತವರ ಅನುಗ್ರಹವು 
ಇಂತಹ ನಿರತಿಶಯ ಮೋಕ್ಷಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದು ದ್ಯೋತಿತವು 
ಹಾಗೆ ಅನ್ಯದೇವತಾಭಜನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗವ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ರಿ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಗೀ. ೪-೧೨ ನೆಯ ಶ್ರೋಕದಲ್ಲಿ * ಕ್ಲಿಪ್ರಂಹಿಮಾನುಸೇಲೋಕೇ ಸಿದ್ಧಿರ್ಭವತಿಕರ್ಮಜಾ ೫ 
ಅದು ಅಶಾಶ್ವತ ಫಲರೂಸವಾದುದೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ೭-೨೩ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವಾದ “ ಅನ್ರವತ್ತುಫಲಂತೇಷಾಂ? ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ದೇರ್ನಾದೇವ ಯಜೋ 
ಯಾಂತಿ ಮದ್ಭಕ್ತಾ ಯಾಂತಿ ಮಾ ಮನಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ವ್ಯಕ್ತವು, ಪುನಃ೯ನೆ 
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ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವಾದ *ಯಾಸ್ತಿ ದೇವವ್ರತಾ ದೇರ್ವಾ ಪಿರ್ಶ್ಸಯೊಕ್ತಿ ಪಿತೃ 
ವ್ರತಾಃ | ಭೂತಾನಿ ಯಾನ್ರಿ ಭೂತೇಜ್ಯಾಃ ಯಾನ್ರಿಮದ್ಯಾಜಿನೋಪಿನಾಮ್‌ ? ಎಂಬಲ್ಲೂ 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಉಪಪಾದಿತವು. ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನಗಳು ಭಕ್ತಿ 
ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾದುದು ಎಂದು ಪ್ರದ 
ರ್ಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತತ್ಸ ಧಾನಮಿದಂ ಶಾಸ್ತ್ರನರ್‌ ಎಂದು ನಿಗಮನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ತತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ತತ್ಸದಮಾಪ್ನುಯಾತ್‌ ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿ 
ಬರುವ ಮೋಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಡೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. ಅಥವಾ ನ್ಯಾಸೋಪಾಸನ 
ರೂಪ ಸಾಥ್ಯೋಪಾಯಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದರೆ ನಿಷ್ಟೆ ಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿರುವ ಪರಮೈಕಾಸ್ತಿಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸ್ಕಿ ಆಂತಹ ಪರಮೈಕಾಸ್ರ್ರಿಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅಂತಹ ಸ್ಥರಮೈ ಕಾಸ್ತಿಯ ಪ್ರಾಪ್ಯವಾದುದನ್ನೆೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬದಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು. ಇತಿ ಗೀತಾರ್ಥಸಜ್ಞ್ರಹತ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯವರ್ಗವಾದ ಮುಮುಕ್ಷು ಜನಕ್ಕೆ ಈ ಶೇಷ ಶೇಹೀಭಾವವೇ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪ್ಯಾಪ್ರಾಪ್ಯಭಾವಗಳೇ ಸರಿಯಾದ ಸಿದ್ಧಾಪ್ರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಉಪಾಡೇಯನವೇ ವಿನಾ, 
ಇತರ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಗಳು ಯಾವುವೂ ಈ ಗೀತಾಸಿದ್ಧಾನ್ಮಕ್ಕೆ ಸರಿಹೋಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ದಕ್ಟಾಗಿಯೂ ಇತಿಗೀತಾರ್ಥಸಜ್ಸ)ಹಃ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು. ಇದರಿಂದ ವೇದಬಾಹ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾನ್ಷಿಗಳು ಯಾರೂ ಈ ಗೀತೆಗೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರರು ; ಮತ್ತು 
ಇರುವದೆಲ್ಲಾ ನಿದ್ವಿಶೇಷ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥವು, ಮಿಕ್ಕ ನಾನಾವಿಧ 
ಜ್ಞಾತೃಚ್ಣೇಯರೂಸಭೇದಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯೈ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೂ ಅವಕಾರವಿಲ್ಲವು; ಯೆತ್ರ 
ಯೋಗೇಶ್ವರಃ ಕೃಷ್ಣಃ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ವಾದವು ಸರಿಹೋಗುವದಿಲ್ಲವು. ಲೀಲಾ 
ಸಾರಥಿಯು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ ಉಸದೇಶದಾರಂಭ ಶ್ಲೋಕವಾದ *ನತ್ಟೇವಾಹಂ ಜಾತುನಾಸಂ* 
(ಗೀ ೨-೧೨) ಎಂಬಲ್ಲೂ ಗ್ರಂಥಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ “ಉತ್ತೆಮಃಪುರುಷಸ್ತೃನ್ಯ: 7 (ಗೀ ೧೫-೧೭) 
ಎಂಬಲ್ಲೂ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ “ ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ” (ಗೀ ೫೪-೬೬) ಎಂದು ಪ್ರಾಸ್ಯವೇ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಾಪ್ತವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬಲ್ಲೂ “ ಪೃಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚಮತ್ತಾ?“ದ್ವಾವಜೌ 
ಈಶನೀಶೌ? “ ದ್ವಾಸುಪರ್ಗಾ” ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 
ಸರಮಾತ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮ ಭೇದವೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಜೀವಾತ್ಮರು 
ಅನೇಕರು ಎಂಬುದನ್ನು “ ಮಮಸಾಧರ್ಮ ಮಾಗತಾ8 | ಸರ್ಗೇನಿನೋಪಜಾಯಕ್ರೇ 
(ಗೀ ೧೪-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬಹುವಚನದಿಂದಲೂ “ ಮಾಮುಖೇತ್ಮಪುನರ್ಜನ್ಮದುಃಖಾ 
ಲಯಮಶಾಶ್ವಶೆಮ್‌ | ನಾಪ್ಲುವನ್ನಿಮಹಾತ್ಮಾನಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಪರಮಾಂಗತಾಃ ? 
(ಗೀ. ೮-೧೫) ಎಂಬಲ್ಲೂ ತೋರುವ ಬಹುವಚನವು ಮುಕ್ತದೆಕೆಯಲ್ಲೂ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಜೀವಾತ್ಮರು ಅನೇಕರೆಂಬುದು ತದ್ದಿಷ್ಣೋಃ ಪರಮಂ ಪದಂ ಸದಾಪಶ್ಯಸ್ತಿಸೂರಯಃ 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬಹುವಚನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಹಾಗೆ ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧವು. ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪವಪಾದಿತವಾಗಿರುವದು ನಿತ್ಕೋನಿತ್ಯಾನಾಂ ಚೇತನಶ್ಚೇತ 
ನಾನಾಂ ಏಕೋಬಹೂನಾಂ ವಿದಧಾಶಿಕಾರ್ಮಾ ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವೇ; ಆ ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾದುದ: ಪರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಹ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ತೆತ್ಸ ್ರಧಾನನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು, 
ತತ್ತೃನು ಒಂದೇ ಅಲ್ಲವು ತನಗೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿ ತನಗೆ ಶರೀರವಾಗಿ ತನಗೆ ಶೇಸಭೂತವಾಗಿ 
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ಇನ್ನೆರಡು ತತ್ತ್ವಗಳುಂಟಿಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ-ಎಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಗೀ ೭ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 4 ಭೂಮಿರಾಸೋನಲೋ ” ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಆ ವಿಧವೆಂದು 
ಅಚಿತ್ರತ್ವವನ್ನು ಹೇ, *ಅಸರೇಯಮಿತಸ್ಟನ್ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಂವಿದ್ಧಿನೇಷರಾಮ್‌? ಎಂದು 
ಚಿತ್ರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಇವೆರಡೂ ನನ್ನ ಸ್ವತ್ತು ಎಂದು ಮೇ ಎಂಬುದರಿಂದ ತಿಳಿಸಿ, ಹೀಗೆ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ತತ್ತಗನಾದ ಚೆತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಈಶ್ವರರುಂಟು ಎಂಬ, «ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ 
ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚಮತ್ವಾ'' ಎಂಬ  ಕ್ಷರಂ ಪ್ರಧಾನಂ, ಅಮ್ಮ ತಾಷ್ಟಲಂ ಹರಃ, ಕ್ಷರಾತ್ಮಾನ್‌ 
ಈಶತೇ ದೇವ ಏಕಃ? ಎಂಬ ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಶು ೨್ರಿತಿಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ, ತತ್ತ 
ತ್ರಯಗಳುಂಟು ಎಂಬ ಉಪದೇಶವು. ಹಾಗೆಯೇ « ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂಚೈವ ವಿದ್ಧ, 
ನಾದೀ ಉಭಾವಸಿ? (ಗೀ. ೧೩-೧೯) ಎಂಬುವ ಶ್ರೋ ಕದಿಂದಲೂ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಅಚಿತ್ತು, 
ಚಿತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಹೀಗೆ ಮೂರು ತತ್ವಗಳುಂಟೆಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಏ. ಧ್ರಾವಾದಕ್ಕೂ ಸ್ಯ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲ ಅನುಕೂಲನೆಲ್ಲಿಯದು? 
ಸರ್ರನಿಯಾವ,ಕನಿಗೆ ಶೇಷವರ್ಗವೇ ನಜ ಅ ವೆಲ್ಲಾ ವಿ.ಧ್ಯಯಾದಶೈೆ ಆತನು ಸ್ವಂ ಇಲ್ಲದ 
ಸ್ವಾಮಿಯಾಗುವಂಲ್ಲ ವೇ? ಆಗ ಓಿಭೂಕಿಯೆಲ್ಲಾ ನಿ.ಥ್ಯಯಾದರೆ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾರವರು 
ತುಂಬಾ ಶ್ರಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಆ ವಿಭೂತಿಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳೋಣವು 
ನಿರರ್ಥಕವ್ಲಿವೋ? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶ್ವರೂಪ pA ರ್ಶನವೂ ಸಹ ನಿರರ್ಥ ೪೬! 
ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಸಿದ್ಧಾನ್ತ ಗಳೆಲ್ಲಾ ತಮಗೆ ಪಾದೇ ಎವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸ.ವದಕ್ಕಾ 

44 ದಾಸ್ಯೇಕರತಿ8” ಎಂಬ 1. ವ್ಯಕ್ತ ಸಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ತ 
ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿಯೂ ಜೇತನಲಾದ ನಾನೆಸ್ಲರೂ ದಾಸರಾಗಿಯೂ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವದರಿಂದಲೇ ಈ ಗೀತಾಶಂಸ್ತವು ಅನೇಕ ಪಂ್ಚಾತ್ಯರಿಗೆ ಅತ್ಯದ್ಭುತ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ತೋರಿ 
ಇದನ್ನು ಅವರವರುಗಳ ಭಾಷೆಗೆ ತರ್ಜುಮೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರುಯದಿಂದಲೇ 
ಲೋಕದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾಈಗ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶೇಷ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯು. 

ಈ ಕೇಷಕೇಷಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಎಂಟುವಿಧೆ ಸಂಬಂಧನನ್ನೂ ಹೀಗೆ 
ನವವಿಧ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳೆಲ್ಲಾ ಉಪಪಾದಿಸಿದರೂ, ಅವು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರಾಕರಿಸಿ ತಾನೇ ಸರಮಾತ್ಮನೆಂದು ವಾದಿಸುವವರಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹಿತೋಸಪ 
ದೇಶವಾದ ಯುಕ್ತಿ ವಾದವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಅವರ ವಾದವೇ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮೊಂದಿಗೆ 
ಇದ್ದು ನಮ್ಮ ಶೇ ಷಶೇಹಿಭಾವವನ್ನು ಅಬೀಕರಿಸಿದರೈ, ಕೊನೆಗೆ ಪರಮಾತ ನೊಂದಿಗೆ ಅವರ 
ಸದ್ದಾಪ್ರದ ಪ್ರಕಾರ 1... ನೋಕ್ಷ ಕಳ್ಳೇನೂ ಕೊಂದಕೆಯಿರುವದಿಲ್ಲವು ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ನವಾದ ಶೇಷಶೇಡೀಭಾವವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ನಾನೇ ಸರಮಾತ [ನೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವರೊಂದಿಗೆ ನಾವೂ WR ಭಗವಸ್ಲಿಗ್ರಸಕ್ಕೆ ಅವರೂ ನಾವೂ ಸಹ ಗುರಿಯಾಗುನೆವು, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಅರಮನೆಗೆ ರಾಜನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ನಾನೇ ರಾಜನು ಎಂದರೆ ರಾಜನಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಅವನು 
ಹೇಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವನೋ, ಹಾಗೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸತಕ್ಕದು, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪೌಂಡ್ರಕ 
ವಾಸುಜೀವ ಇತಿಹಾಸವೇ ನಿದರ್ಶನವು. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಿ ದ್ಧಾನ್ರ ನಕ ಶೇಷ ಶೇನೀ 
ಭಾವವನ್ನು ಅಬ್ಲೀಕರಿಸುವದು ಈ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರಮ ಸಿದ ಷಧಿಯು. ಆದದರಿಂದಲೆ 
ಈ ಗೀತಾಲಾಸ್ತ್ರವು ಏನನ್ನು ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಪರವು ಹಿತೋ ೪. ಈ 
ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ ಖಕಾನ್ರಾತೈನ್ರದಾಸ್ಯ್ಯೈಕರತಿಸ್ತತ್ಸದಮಾಪ್ಟುಯಾತ್‌ : ತತ್ಪ್ರ 
ಧಾನಮಿದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ” ಪಂಮಾತ್ಮನಿಗೆ ತಾನು ದಾಸನೆಂಬ ಐಕಾನ್ರ ಯುಳ್ಳ, Fe 
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ದಿವ್ಯವೈ ಕುಂತಪ್ರಾಹ್ಮಿಯ, ಇದೇ ಈ ಗೀತಾಗಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಎಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ ಪರಮೈಕಾನ್ರ್ಯದಿಂದ ಆಶ್ರಯಿತಕ್ಕವು ಎ೭ಡೇ ಉಪಾ 
ಯಗಳು, ಶಕ್ತನಿಗೆ ೬೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆಯು; ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಶೋಕಿಸುವವನಿಗೆ ೬೬ Fd ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶರಣಾಗತಿಯು ಇದೇ ಎರಡು 
ಉಪಾಯಗಳಾದ ಭಕ್ತಿಪ್ರಸ ನ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು 
ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ತಿರುನಾರಾಯಣ ಪುರಂ ನಿಜಯರಾಘವ ಶರ್ಮನ ಶ್ರೀ ಯಾಮುನ ಮುನಿಗಳ 
ಗೀತಾರ್ಥಸಜ್ಞು ಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನದ ES ಸುಪೂರ್ಣವು 
ಶ್ರೀಮತೇ ನಿಗಮಾನ್ರ ಮಹಾದೇಶಿಕಾಯನಮ: 
ಶ್ರೀಮತೇ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮಹಾದೇಶಿಕಾಯನಮ: 


ಇಂತು ಲೀಲಾನೂರಧಿಯ ದಿವ್ಯಸೂಕ್ತಿಗೆ ಅನೋಘ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಶ್ರೀ ಯತಿವರ್ಯರ 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯವೂ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ದೇಶಿಕವರ್ಯ್ಕರ ತಾತ್ರರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯೂ ಇವು ವುಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡುವಹಾಗೂ ಇನ್ನೂ ಆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮ ಎಕೆ ನ್ಯಾಸಸೂತ್ರ ಪುರಾ 
ಣೇತಿಹಾಸ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪಪಾದಿಸಿ ಭಜ? ಶ್ರೀನಿವಾಸನು ಪರಮ 
ಕೃಸಯಾ ಪ್ರೇರಿಸಿ ಬರೆಸಿದುದರಿಂದ್ರ ದಾಸನು ಪರಮಸುಕೃತಿಯೆಂದು ಭಾನಿಸಿರುವೆನ್ನು 
ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಪರಮಾದರದಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, “ಧನ್ಕೋಸ್ಮ್ಯನು 
ಗೃಹಿಶೋಸ್ಮಿ ಕೃತಾರ್ಥೊಸ್ಮಿ ದಯೊನಿಧೇ?” ಎಂದು ಆ ಕೃಪಾ ನೀಯೂಷ ಜಲನಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿನ್ನ ಹವು. 

ಈ ಗ್ರಂಥವು ತುಂಬಾ ಅಮೋಘವಾದುದರಿಂದ ಅನೇಕರಿಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ತಾಶ್ರರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ ಉಂಬಾಗಿ ಜಾಜ್‌ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ 
ವ್ಯಾಸರ ಹೃದಯವನ್ನು ಅರಿತು ಯಥಾಃ ರ್ಥವನ್ನು ಬಸುವದು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟವು ಅವರೇ 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಬರೆದಿರುವ ೪. 8 “ ರಾಜವಿದ್ಯಾ ರಾಜಗುಹ್ಕ್ಯಂ 
ಎಂದೂ, “ ಗುಹ್ಯತರ ವೆಂದೂ * ಗುಹ್ಯಾದ್ಗುಹೈತರ?? ವೆಂದೂ « ಗುಹ್ಮತಮ? 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ. ವ್ಯಾಸಸೂತ್ರ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಜ್ಞ್ಯನವಿಲ್ಲದವರು ಇದಕ್ಕೆ ಯಧಾರ್ಥನಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲಾರರು ಆದುದರಿಂದ 
ಅಂತಹ ಜ್ಞ ನವಿಲ್ಲದಿರುವವರ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬರೆಯಬೇಕಾದುದು ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳ ಪೂ ಧ್ವನ್ಯರ್ಥವೂ ಅಡಗಿರುವದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಸಡಿಸಬೇಕಾದ ದರಿಂದ ತುಂಬಾ ಬೆಳೆದುಹೋಯಿ.ತು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ. ಸಇದರದಿಂದ ಸಂಸುವವರಿಗೂ ಆನಂದವುಂಬಾಗಒಹುದೆಂದು 
ನಂಬಿದ್ದೆ ನೆ, 

ಇಷ್ಟ ಅಲ್ಲದೆ ಸಿಮಿ ಶ್ರೀಧಿನಾಸನೂ ಸಕ ಇದರಿಂದ ಸ.ಪ್ರೀತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದೂ ನಂಬಿ 
ದ್ದೇನೆ ಸೀ 1. ಸ ವಾದ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 

ತ್ಯವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಭು ““ಸಂತೋಷಾರ್ಥಂ ವಿನ್ಮುಶತಿಮುಹು 
SRE se 9 ೨ ಬ್ರೂಶೇ ನಿಶಮಯೆತಾಚ ಸ್ವಾ ದೆಸುವ್ಮಾ ಹೃತಾನಿ'? 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (ದಾಸನು ಬರೆದಿರುವ * ಉತ್ತರಕೃತ್ಯಾಧಿಕಾರದ ೧೨೨೦ "ಫಯ ಫಟ 
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ನೋಡಿ) ಭಗವತ್ತಿ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಚರ್ಚೆ ಉಪದೇಶ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷಾರ್ಥಂ ವಿಮೃಶತಿ 
ಎಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿದರು, ಯಾರ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದ) ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳ 
ದಿದ್ದರೂ ಭಗವಂತನ ಸಂತೋಷಾರ್ಥಂ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವು. ಆದರೆ ಭಗವಂತನು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ, ಆತನು ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಸುಪ್ರೀತನಾದನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸುತ್ತೀರಿ 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ತದೀಯರಾದ ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸುಪ್ರೀತರಾದರೆ ಲೀಲಾಸಾರಥಿ 
ಯಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೂ ಸುಪ್ರೀತನಾದನೆಂದು ಭಾವಿಸುವೆನು ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವು ಆಗಲಿ 
ಅವರೂ ನಿಮ್ಮ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಮುಖಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಸಂತೋಷಪಟ್ಟಿವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು; 
ಎಂದು ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಪ ತಂದರೆ ಆಗ ಏನುಸಪಾಧಾನವೆಂದರೆ, ವಿವೇಕ ಬುದ್ಧಿ ಯುತನಾದ 
ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಂತೋಸಪಟ್ಟಿರೆ ಭಗವಂತನೂ ತದೀಯರೂ ಸಹ ಪ್ರೀತರಾದರ್ದ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಅರಿಕೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. 





ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಪಣಮಸ್ತು 
ಶ್ರೀಮತೇ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮಹಾಡೇಶಿಕಾಯನಮಃ 
ಶ್ರೀಮತೇ ರಾಮಾನುಜಾಯನಮಃ 
ಶ್ರೀಮತೇ ನಿಗಮಾಂತ ಮಹಾಡೀಶಿಕಾಯನಮಃ 
ಶ್ರಿಯ್ಛೈನನುಃ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಯನಮಃ 


BR 


ಶ್ರೀ ಕೃ 


ಸ್ಣಾಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣೇನಮಃ 

ಶೌನಕರು ಸೂತಪುರಾಣೀಕರನ್ನು ಕುರಿತು ತಮಗೆ ಲೀಲಾಸಾರಥಿಯ ಮ. ಖಾರವಿಂದ 
ದಿಂದ ಹೊರಟಿ ಗೀತೆಯ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆಯನ್ನು ದಯವಿಟ್ಟು ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿದುದಕ್ಕೆ 
ಸೂತಪುರಾಣೀಕರು ಅದರ ಮಹಾತ್ಮೆಯನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಶ್ಲಾಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ತಿಳಿಸುವೆವು 


(1) “ ಸರ್ರೋಪನಿಷದೋಗಾವೋ? ಎಂಬುದನ್ನು ಅವತಾರಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಉದಾ 
ಹರಿಸಿರುವೆವು. ಓ 


(2) ಸಾರಧ್ಯಮರ್ಜುನಸ್ಯಾದೌ ಕುರ್ರ್ವ ಗೀತಃ ಮೃತಂ ದದೌ | ಲೋಕತ್ರಯೋಪ 
ಕಾರಾಯ ತಸ್ಮ್ರೈಕೃಷ್ಣುತ್ಮನೇ ನಮಃ || ಅರ್ಥವು ವ್ಯಕ್ತವು 

(3) ಯಸ್ಮಾದ್ಲೀತಾಂ ನಜಾನಾತಿ ನಾಧಮಸ್ತತ್ಸರೋ ಜನಃ ಧಿಕ್ತಸ್ಯ ಮಾನುಷಂ 
ದೇಹಂ ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ುಲಶೀಲತಾವಂ”” ಯಾವನು ಗೀತಾಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ 
ಇರುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಮ ಮನುಷ್ಯನು ಬೇರೆ ಇರಲಾರನು; ಆತನ ಮನುಷ್ಯ 
ಜನ್ಮ, ದೇಹವೂ, ಜ್ಞಾನವೂ, ಕುಲಶೀಲತೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಂದ್ಯವಾದವು 


(4) ತಸ್ಮಾದ್ಧರ್ಮಮಯೀಗೀತಾ ಸರ್ತ್ವಜ್ನಾನಪ್ರಯೋಜಿಕಾ | 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಭೂತಾವಿಶುದ್ಧಾ ಸೂ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ | 
ತನ್ನ ಇತಿಕರ್ರವ್ಯತೆ ಏನು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವಂತಾದ್ದಾಗಿ ಸಮಸ್ತಜ್ಞ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ, 
ಸಾರವನ್ನೂ ಕೊಂದಿದುದಾಗಿ ಈ ಗೀತೆಯು ಇರುತ್ತದೆಂದು ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. 


(5) ದೇವಕೀ ನಂದನಃ ಕೃಷ್ಣೋ ಗೀತಾಪಾರೇನ ತುಪ್ಯತಿ 

ಯಧಾ, ನವೇದೈರ್ದಾನೇನ ಯಜ್ಞ ತೀರ್ಥ ಪ್ರತಾದಿಭಿಃ ॥ 

ಗೀತಾಧೀತಾ ಚ ಯೇನಾಪಿ ಭಕ್ತಿಭಾವೇನ ಚೋತ್ತಮಾ | 

ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣಾನಿ ತೇನಾಧೀತಾನಿ ಸರ್ವಶಃ ॥ 
ಗೀತೆಯ ಪಠನದಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಭಗರ್ವಾ ಪ್ರೀಣನವನ್ನು ಹೊಂದುವಷ್ಟು ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಸತ್ಪಾತ್ರದಾನೆ, ಯಜ್ಞ, ಪುಣ್ಯತೀರ್ಥಸ್ನಾನ್ಯ ಪ್ರತ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯೊಂದನ್ನು ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡಿದರೆ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪಾರಾಯಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. 


(6) ಯಃ ಶೃಣೋತಿ ಚ ಗೀತಾರ್ಥಂ ಕೇರ್ರಯತ್ಯೇವ ಯಃ ಪರಮ್‌ | 
ಶ್ರಾವಯೇ ಚ್ಚ ಪರಾರ್ಥಂ ವೈ ಸ; ಪ್ರಯಾತಿ ಪರಂ ಪದಮ್‌ I 
ಪ 


ತಾ ತ್ರಯೋದ್ಭವಾ ವೀಡಃ ನೈವ ವ್ಯಾಧಿ ರ್ಭವೇತ್ವ್ವಚಿ8 | 


(?) ಹಾಗೆಯೇ, 
ಲಭೇತ ಕೃಷ್ಣ ಸದೇ ದಾಸ್ಯಂ ಭಕ್ತಿಂಚಾವ್ಯಭಚಾರಿಣೀಮ್‌ ॥ 
ಅಭಕ್ಷ್ಯ ಭಕ್ಷಜಂ ದೋಷ ಅಸ್ಪರ್ಶಸ್ಪರ್ಶಜಂ ತಥಾ | 
ಜ್ಞ್ಞಾನಾ ಜ್ಞಾನಕೃತಂ ಸಿತ್ಯಮಿನ್ರಿಯೈರ್ಜನಿತಂ ಚಯತ” | 
ತತ್ಸರ್ವಂ ನಾಶ ಮಾಯಾತಿ ಗೀತಾಪಾಠೇನ ತತ್ಕ್ಗಣಾತ್‌ ॥ 

(8) ಗೋಪಾಲೋ ಬಾಲಕೃಷೋಪಿ ನಾರದ ಧ್ರುವಪಾರ್ಷದೈಃ | 
ಸಹಾಯೋ ಜಾಯತೇ ಶೀಘ್ರಂ ಯತ್ರಗೀತಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ 

(9) ಗೀತಾಮೇ ಹೃದಯಂ ಪಾರ್ಥ ಗೀತಾಮೇಸಾರಮುತ್ತಮಮ್‌ | 
ಗೀತಾಮೇ ಜ್ಞಾನಮತ್ಯುಗ್ರಂ ಗೀತಾಮೇ ಜ್ಞಾನಮವ್ಯಯಮ್‌ Il 
ಗೀತಾಮೇ ಪರಮಾ ವಿದ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಾನ ಸಂಶಯಃ | 
ಗೀತಾನಾಮಾನಿ ವಶ್ಸ್ಯ್ಯಾಮಿ ಗುಹ್ಯಾನಿ ಶೃಣು ಪಾಂಡವ | 
ಕೇರ್ರನಾತ್ಸರ್ವಪಾಪಾನಿ ವಿಲಯಂ ಯಾನ್ರಿ ತತ್ಕ ಎಗಾತ್‌ ॥ 
ಗಂಗಾ ಗೀತಾ ಚ ಗಾಯತ್ರೀ ಸೀತಾ ಸತ್ಯಾಸರಸ್ವತೀ | 
ಬ್ರಹ್ಮೆವಲ್ಲೀ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ ತ್ರಿಸಂಧ್ಯಾ ಮುಕ್ತಿಗೇಹಿನೀ | 

ಇಶ್ಯಾದಿ ಇದು ಭಗವದ್ವಾಕ್ಯವು. 

(10) ಜನಃ ಸಂಸಾರ ದುಃಖಾರ್ತೋ ಗೀತಾಜ್ಞಾನಂ ಸಮಾಲಭೇತ್‌ | 
ಪೀತ್ವಾ ಗೀತಾಮೃತಂ ಲೋಕೆ ಲಬ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಂ ಸುಖೀ ಭವೇತ್‌ ॥ 
ಏತನ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಸಂಯುಕ್ತಂ ಗೀತಾಪಾಠಂ ಕರೋತಿಯಃ | 
ಶ್ರದ್ಧಯಾ ಯಃ। ಶೃಣೋತ್ಯೇವ ಸರಮಾಂಗತಿ ಮಾಪ್ಲುಯಾತ್‌ || 

ಹಾಗೆಯೇ ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದ ಗೀತಾಧ್ಯಾಯಗಳ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯವಾದ ೪೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 

(1) ಗೀತಾ ಸುಗೀತಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕೆಮನ್ಯೈಃ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಸ್ತರೈಃ 1 


ಯಾ ಸ್ವಯಂ ಪದ್ಮನಾಭಸ್ಯ ಮುಖಪದ್ಮಾದ್ವಿನಿಃಸೃತಾ Hall 
ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಮಯೀಗೀತಾ ಸರ್ವದೇವಮಯೋಹವಿಃ | 

ಸರ್ವತೀರ್ಥಮಯೀ ಗಂಗಾ ಸರ್ವವೇದಮಯೋ ಮನುಃ ॥೨॥ 
ಗೀತಾ ಗಂಗಾಚಗಾಯತ್ರೀ ಗೋವಿಂದೇತಿ ಹೃದಿ ಸ್ಥಿತೇ | 

ಚತುರ್ಗಕಾರ ಸಂಯುಕ್ತೇ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನವಿದ್ಯತೇ ls 
ಭಾರತಾಮೃತಸರ್ವಸ್ವ ಗೀತಾಯಾ ಮಧಿತಸ್ಯಚ 

ಸಾರಮುದ್ಧ ತೆ ಕೃಷ್ಣೇನ ಅರ್ಜುನಸ್ಯಮುಖೇ ಹುತಮ್‌ Heh 


(2) ಯತ್ರಗೀತಾ ವಿಚಾರಶ್ಚ ಪಠನಂ ಪಾಠನಂ ಶ್ರುತಮ್‌ | 
ತತ್ರಾಹೆಂ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಪೃಥ್ವಿ ನಿವಸಾಮಿ ಸದ್ಫೆ ವಹಿ [| 
ಎಂಬದಾಗಿ ಭೂಮಿದೇವಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಭಗವದ್ವಾಕ್ಯವು. 
ಇಂತು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಗೀತಾಮಹಾತ್ಮೆಯು. 
ಶ್ರೀ ಗೀತಾಮೃತವರ್ಷಿಣೀ ಶ್ರೀ ಪಾರ್ಥಸಾರಥ್ರೈನಮ; 


RE 





ಶ್ರೀರ್ಮಾ ಸಿ, ಎಂ. 


ನಿಜಯರಾಘವಾಚಾರ್ಯರವರು 


